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بے لسا سن لہس یسھ 
کتاب العتاق وفیە سیعة ابواب 


الباب الاول لي تفسیرہ شرعاً ورکٹە وحکمە 
وانواعہ وشرطہ وسیبه والفاظہ وفي العتق باملك وغیرہ 

انا تفسمرہ شرعاً فھو آنە قوَة حکمیة حدث في احل من الالکیة واعلیة الولایاتہ 
والشھادات مکذا في محیط السرخسيٰء حتی بصیر بە قادراً علی التصرٰف في الاغیار وعلی 
دفع تصرف الاغیار ني نفے مکذا فی التببین 

وامًا رکنہ: فاللفظ الذي جعل دلائة علی العنق في الجملة ؟و ما یقوم مقامہ کذا في 
الیدائع۔ 

وا حکمه قھو زوال فللك والرق عن الرقیق في الدنیا وئیل اموبة في الآخرۃ إذا اعتق 
لوجە الله تعالی کذا في محیط السرخسيٴٗ. 

وآمًا انواعہ فاریعة: راجب ومندوب ومباج ومحظور !ما الواجب فالإعتاق في کفارة 
القتل والظھار والیمین والإفطار إلا انه في باب القتل والظھار والإفطار واجب مع التعبین عند 
القدرة عليه وفي باب الیمین واجب مع التخییرہ وامًا الندوب فالإ(عتاق لوجه الله نعالی من غیر 
إیجابء وامًا الباح فھو الإعتاق من غیر نیقء وامًا ا حظور فھو الإعتاق لوج الشیطان کذا قي 
الیحر الرائقء فمن اعتق عبدہ للشیطان او للصتم عثق لا آنە یکفر ھکذا في السرا اج الوھاج 

اما شرطە: فھو ان یکون ! حراً بالغاً عاقلاً مالکا ملك الیمین ھکذا غي الٹھایة: 
العسبي وا جنوں لیسا من الاھل ولھڈا لو اضافاہ إلی نلك ا مالة بان قالا امتقتہ وانا صبي و 
مجنون وجتوئه معھود لم یعتق وکذا إٰذا قال فی حال مسباہ ؟و حون إڈا بلفت او ائقٹ فھر حر 
لم ینعقد کذا في التبیین: الاصل انە إذا اضاف الإعتاق إلی حال معلوم الکو وھو لیس من 
اھل الإعتاق فیھا یصدّق ولر قال اعتقنہ وانا مجنون ولم یعلم جنونه لا بصلّق کذا في 
البدائع والذي یجن ویفیق فھو في حال إفائتہ عاقل وقي حال جنونه مجنون کذا في البحر 
الرائق؛ وعتق الکر, والسکران واقع کذا في الھدایق ومن شرط العتق سو ا 
مدعوشاً ولا عیرساً ولا عشمی علیہ ولا نائماً حتی لا بصح الڑعتاق من ہولاء ولر قال رجل: 
اعٹقت عبدي وانا نائم کان القول قوله؛ ولو قال : اعثقته قبل ان اخلق أو قیل ان یخلق لایعتق 
واما کونه طائعاً فلیس بشرط عندنا وکوئە جافاً لیس بشرط بالإ(جماع حتی یصح إعتاق الھازل 
وکذا کونہ عامداً حتی بصح إعتاق الخاطیء وکذا ا ُلوْ من شرط ا خبار لیس بشرط في الإعتاق 
پیرضی 'ویدر ءوض نا کات گار اامرلی سی بقع لتق وسطل حرط وت کان اخہار مد 
فخلوہ عن خیارہ شرط لصحتہ حتی لو رد العید العقد في ھذہ ا حالة بنفسخ العقد وکذا إسلام 
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.اہ کاب اتعحاق / باب في تضصیرہ شرعاً 
العتق لیس بشرط فیصح الإعتاق من الکاقر ا ان إععاق 'ڈرتد لا بنفذ في ا حال فی قول اسي 
حتبفة رحمہ الله بل ہو موقوف وعندھما تافذ وإعتاق ائرتدة تافذ بلا خلاف وکڈ' صحة العتق 
فیصح إعتاق افریض مرض لموٹ إِلا ان الإعتاق من نذریض بعتبر من الٹسٹ وکذا التکلم باللسان 
ٹیس بشرط فیصح الڑعتاق بالکتایة الستبینة واإشرۃ اثفھمة سا ون واوقال فو 
ولاہ وھو مریض احر اتا محر راسە اي نسم لایعتق کذا في نسرا 3 
یدہ قہل لہ اعتقت ھذا العید فاوما براسه نعم لابععق لانه قادر علی العبا 
قاضیخانء ولا بشعرط ات یکوت عافاً بانہ ممل و کہ حعی نو قال :تغاصب نلمانث ؟ 
قاعتقہ وہر لابعلم نە عبدہ عنق ولابرجع علی الغاصب بشيء؛ وکذا تو قال البائع نلمشتری 
اعتق مذا واشار إلی لبیع فاعتقه انشتري ونم بعلم آنه ساہت و یس ہد روا 
الشمن کما في الکشف الکمبر کدذ' في البحر الرائق؛ قال 'ہو بکر: نو قال لرحل 
احرار ققال وھو لابحسن ظعربیة عتق عبیدہ: فال الفقیه: وعتدي ؟ٹھم لابعتقوتء ولو قال ىەقل 
انت حر وھو لایعنم بان ھذا عتق ععق تی امقضاء ولابعل فیما بین وبین الله تعالی کذافي 
لینابییء ومن شرلہ الدیة فی احدہ توعي الڑعتاق وھو الکنابة دون الصریح کذا في 
باب قفه یکرت رق سب وقه یکرٹ نف للِلكَ ي۷ 
ار بحریة إنسان حتی نو ملکھ عتق وقد یکون بالدخوں في دار ارب بن کان اخري 
اشتری عبداً مسلمٰ قدخل بە لی دار ا حرب وئم بشعر یه عتق عنذ أبي حنیقة رحم الله وکدا 
زوال یدہ عنه بان عرب من مولاہ 'خربي إلی دار الٴسلام کذا في فتح القدی 
الحربي ولم یخرچ إلینا لابعتق فان اسلم مولاد ئم ظھر السلمون علی دا زی دک وْدَحَداً 
لہ ولو اسلم عبد ا حربي فباعہ مولاہ من مسلم فی دار اخرب عتق العبد قیں ٴن بقبضه مشتري 
فی قول ابي حنیفة رحم اللہ خلافا تصاحببہ؛ وکڈا لو باعه من ذمي؛ وو عاد ا حربي إلی دار 
الحرب وختف ام ولدہ آو مدیرا دیرہ في دار الإسلام حکم بعتقھسا کذ؛ ني فتاوی قاضبخانہ 
وأما ألفاطہ قلائة أنراع: صریح وملحق یہ وکنایة فالصریح: کلخظ 'خربة و 
وم اشتق متھا وآنہ لا قتقر لی ا تو1 
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حر الہوم من ھذاالعمل عق الد کی تقض: کڈ سو مخ ار 


یقول البتة قإنہ بھوت عیدأ کذ' تي فعاری 





کتاپ العتاق / باب قي تفسیرہ شرعاً سس سے و 
الرلی قال لە حینَ بعثہ: سمیتك حراً فإذا استقبلك احد ققل انا حر وإن لم یکن الرلی 
قال لہ: سمیتك حر وڑھا قال قە إذا استقہلك احد فقل اتا حر ققال العبد من استقیلہ: اتا حر 
یعتق قضاءء وما لم بقل العبد انا حر لا یعتق کما لو قال لعبدہ: قل انا حر لا یعتق ما لم مقل انا 
حر ولو قال لغیرہ: قل لغلامي إِنك حر ؟و قال إنه حر عتق فلحالء ولو قال للمامور: قل لغلاہی 
انت حر لا بعتق ما لم بقل الامور لە ذلك ھکذا غي فتاوی تاضیخان: ولو دعا عیدہ سال تقالِ 
یاسالم قاجابہ مرزوق فقال انت حر ولا تیة لە عنق الذي ۂجابهء ور قال: عنبت سال عتقا في 
الشاہ تراما بینہ ووول اللہ تال فرظ یعتؾ الذي عداء خاصةء ولو قال یا سالم حر فإذا ہو 
عبد آخر لہ او نغیرہ عتق سالم کذا في البدائعء رجل قال لغیرہ الیس ہذا حراً واشار إلی عبد 
تفے عق في القضاء کذا في الظهیریةء فی فتاری ابي ائلیٹ إ قال لعبدہ: انت حرة او لات 
انت حر عتق کذا ٹي ا حیط والفتاوی الکبریء ولو قال لعبدہ العتاق عليك یعتق کذا في 
الفتاوی الکیریء ولو قال: عتفك عليٗ واجب لایعتق کذا في فتاوی قاضیخانء قال لعبدء: 
عتقك واجب لا یعتق کذا في الفتاوی الکبری؛ ولو مال انت عتق یعتق وإن لم یٹو کذا في 
محیط الشرخسيٗء إِن قال لعبدہ انت حر او لا لا یعتق إجماعاً کذا في السراج الوماج: وإذا قالِ 
لعیدہ انت اعثق من فلان یعنی بە عبداً آخر وعتی یه انت اقدم في ملکي دین فیما بینە ومن 
الله تعالی ولم بدین في ا یعتقء ولو قال : انت اعتق من ھذا فی ملکی او قال في السن 
لم یعتق اصلا وکذا إِذا قال انت از 
لا یدین في القضاءء ولو قال اٹ 
کا 0 پر ا شاری 

رای ا ا و ا کی 
یعتق؛ کذا فی محیط السرخسيٗء قال في الاجتاس ؛ لو قال یا حر النفس القضاء کذا 
في غایة البیان في النتقی رجل لە عبد قد حل دمہ بالقصاص فقال لہ: قد اعتقتك: ث قال: 
نیت العتق عن الدم فإنہ في القضاء علی الرق ویلزمہ العفو مإقرارہ لانه عناہ ولو لم یقل عنیث 
العتق عن القتل لم یلزمہ العفو؛ ولو قال اعتقتہ لوجہ الله عن القتصاص بالدم کان کما قال کڈا 
فی احیطء رجل قال لعبدہ نسيكٹ حر او قال: اصلك حر إن علم آنه سبي لا بعتق وإن لم یعلم 
انه سبی فھو حرٗ ولو قال: ابواك حران لا یعتق لاختمال اٹھما عتقا بعد ما ولد رجل له عبد 
ولعبدہ این ققال الرلی لعیدہ ابنك این حر عتق الابن ولا یععق الاب ولو قال ابتك این حر 
عتق الاب ولا یعتق الابن کذا في فتاوی قاضیخات؛ ولو اضاف العق إلی جزہ بعبر بە عن جمیع 
البدن کقول راسك آو رقیتك او لسائك حر عتق؛ ولو اضافہ إلی جزہ معین لابعبر به عن جمیع 
الیدن لم یعتق کذا قي محیط السرخسي ولو قال فرك حر قال للمبد أو للامة عتق بخلاف 
الذ کر في ظاھر الروایة ولو قال لامتہ فرجك حر من اجُماعء عن أبي یوسف رحمہ الله اتھا 
تمتق في القضاء کذا في فتاوی قاضبخانء والاصح في الدبر والاست أنە بحتق کذا قي الٹھر 
الفائق؛ وقیل: لا یعتق رھو الأصحء ولو قال : عنقك حر قیل: بعتق کہا في الرقیة وقیل: لا بعتق 






































)١(‏ قولہ ابنك این حر |لخ : یدنوین لفظ ابن نی الاول وعدم فی الثاني اھ بحراوہ 


٦‏ کتاب العتاق / باب في تفسیرہ شرعاً 


فإنه لم یستعمل ذکر العتق عبارۃ عن البدن کما في الدیر کذا في محیط السرخسيٗ؛ ولو قال: 
راسك راس حر !و وجهك وجه حر او بدنك بدن حر بالإضافة لا یعتق وکڈا إذا قال لە مثل رای 
حر او مثل وجہ حر و مشل بدن حر بالإضافة لا بعتق وإن قال رأسك راس حراو وجھك وجه 
حر او بدئك بدن حر بالتنوین ععق, وکذا إذا قال فرجحك فرچ حر بالعٹوین عتقت کذا في 
السراج الرھاجء ولو قال أنت مشل ا حو لم ب بلا ٹیة کذا في افجمع وھکذا في الکافيء رجل 
قال عبید اھل بلخ احرار او قال: عبید اھل بغداد احرار ولم یٹو عبیدہ وھر من اعل بغداد او 
ال کل عید اھل بلخ حرار قال کل عبد اھل بغداد حر او قال کل عبد في الارض او قال کل 
عبد في الدٹیاء قال ابو یوسف رحمه الله: لا بعٹق عبدہ وقال محمد رحمة الله: یعتق 
والفتوی علی قول ابي یوسف رحمہ اللہ ولر قال: کل عبد في عذہ السکة حر وعبدہ فیھا او 
قال کل عبد في السجد الجامع حر فھو علی عذا الخلاف: ولر قال کل عید في ھذہ الدار حر 
وعبیدہ فیھا عتق عبیدہ في قولھم ولو قال: ولد آدم کلھم احرار لا یعتق عبیدہ في قولھم کذا 
في فتاوی قاضیخانء ولو قال لعبدہ: ما انت إِلا حر عتق کذا في انھدایةء ولو قال : لامراۃ 
انت حر مثل هذہ واراد بقولہ: ھذہ امتہ فإن امته تستق؛ ول قال: لم ارد العتاق لم یصدق في 
القضاء؛ قال لامته انت حرۃ مل هذہ لامة الغیر تعتقء کذا في التاتارخائیة ناقلا عن جامع 
الجوامع رجل تال لأمتہ انت مثل هذہ لامراۃ حرۃلاتعتق امته لا ان ینوی العتق وکذا لو قال 
حرۃ انت مشل ھذہ لامش لاتمحق اىته إلا ان بدوي العتق کذا في فتاری قاضیخانء قال ابو 
یرسف رحمہ الله : رجل قال لثوب خاطہ مملوکہ: عذہ خیاطة حر او قال لدابة مملوک: عذہ دایة 
حر او قال: مشي عبدہ ھذہ مشیة حر او لکلامہ ھذا کلام حر لم یعنق إلا بالىیة کذا نيی 
محیط السرخسيء رجل قال حر فقیل لە ماعنیت فقال عبدي عدق عبدہ کذا في فٹاوی 
قاضیخان. لللحق بالصریح: کقوله وھبت لك نفضسك او وعیت نقسك منك أو بعت نفسك 
متك عثق به قبل العبد او لا نوی او لم بٹو کذا قي الحاوي القدسي وکڈلك إذا قال وھیٹ لك 
ر فقال لا آرید عق کذا في ا حیط؛ وھو الاصح مکذا في شرح آبي الکارم للنقایۃء وٰذا 
قال بمت نفسك بکذا فإنہ بتوقف علی القبول کذا في قتح القدیر؛ ولو قال تصدّقت عليك 
بتفسك عتق نوی العتق اولم یٹو قبل العبد و ئم بقبلء ولو قال وت لك عتقك وقال عنیث 
بہ اإعراض عن العتق في حدی الرواہتین عن ابي حنیفة رحمہ الله تعالی لایعتق ولو قال انت 
موئی فلان او قال انت ععبق فلان عق قضاء؛ ولو قال اعتقك فلات؛ عن ابي یوسف رحمه الله 
تعالی انە لا یعتق کذا في فتاوی فاضیخان: وامًا کنایات العتق : قکقولہ لاملك لي عليك ولا 
سہیل لي عليك !و قد خرجت عن ملکي او خلیت سمیلك إن توی بہ احریة عتق وإت لم یتو لم 
یعتق؛ کذا في ال حاري القدسيء وا قال لا سہیل لي عليك إلا سبیل الولاء یعتق في القضاء ولا 
یصدق اه اراد یه غیر العتق ولو قال إِلا سبیل الوالاۃ دین ني انقضاء کذا قي البدائعء رجل قال 
فعبدہ لارق لي عليك إن نوی العتق عحق رإِلا فلا مکذا في فتاری قاضیخان: قال لغلامہ انت 
الله لابمتق في قول الإمام ون نوی هو اختار کذا ني جواھر الاخلاطي؛ ولو قال جعلئك للّه 
خالصا رري عن ابي حنیغةرحمہ الله تمالی لایعتق وإن توی وعنھما آنه یعتق؛ کذا في فتح 
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القدیر؛ رجل قال ئعبدہ قي مرضه انت لوج الله تعالی فھو باطل ولو قال جعلتك لله تعائی في 
صحتہ او في مرضہ او في وصیته وقال لم انو الحتق او لم مقل شبئاً حعی مات فإنہ بباعء وإت 
ٹوی العتق فھو حر کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولو قال انت عبد الله لایعتق بلا خلاف کذا ني 
الغیاثیةء ولو قال لعہدہ او امته اُناعہدك یعتق إذا توی کذا غ في الوجیز للگردري؛ روي عن يی 
رح را ال لی نوناق وس لغ و رت اس بسلی) ور اق ظا 
پرید الحتق لاتعتق عندنا کذا قي ائبدائعء ولو قال لھا فرجك عليٴٗ حرام ونوی العتق لاتعتق؛ ولو 
قال لعہدہ باٹھجاء آنٹ ح ر إن نوی العتق عتق ولا فلاء وٹو قال لعبدہ لاسلطان لي عليكث أو 
قال اذھپ حیث شفت او قال توجه این شھٹ لا معتق وإن نوی ولو قال لأمته انت طالق او انت 
بائن اوہنت مدي او حوْمعك او انت خلیۃ او بریعة او اختاري فاختارت او قال آخر۔ 
استبوثي ففعلت ذلك لاتعتق:عندنا و[ت نوی العتقء وکا لو قال لست بامة لي او قال لا حق لي 
عليك لا تعتق وإن توی کذا غي قتاوی قاضیخان, ولا یعتق بصریح الطلاق وکتایانہ ون نواہ 
کذافي محیط السرخسيٰ ولو قال لە امرك بیدك و قال لە اختر وقف علی الئیة ولو قال ل امر 
عتقك بہدك آو جعلث عتقك بیدک او قال لە اختر العتق او خیرتك في عتقك آو قي العتق لا 
یحتاج قي ذلك کلە إلی النی لانه صریح لکن لا بد من اختیار العبد اعتق علی اٹحلی 
کذا ئي البدائعء رجل عاتہتہ امرأته في جاریة لە فقال لامراته أمرھا بیدك فا: 
نوی اٹولی العٹق عتقت ولا فلا فان ھذا یکون علی البیعء ولو قال لھا امرك فبھا جا: 
علی العتق وغیرہ کذافي فتاوی قاضیخانء إن قال لامتە اعتقي نفسك فقالت قد اخترت نقسي 
کان باطلاً کذا قي البسوطء رجل قال لعبدہ افعل في تفسك ماشخت فَإن اعتق نفسه قبل ان 
بقوم عن مجل عتق ولو قام قبل ان بعتق نفہه لم یکن ئە ان یعتق نے بعد قیامه عن 
الجلس ول ان یھب نفسە وان یبیع نفسه وان بتصدّق بنفسه علی من یشاء کذا في فتاوی 
قاضیخانء رجل قال لحبدہ انت غیر مملوك فھذا لا یکون عتقاً تە ولکن لیس لە ان بدعيه وإن 
مات لا برٹه بالولاء وإن قال الملوك بعد ذلك آني مملوك له فصلاقه کان مل وکا لہ؛ رواہ إبرامیم 
عن محمد رحمه الله تعالی کذا غي انحیطء رجل قال لعیدہ هذا ابني او قال جاریتہ عذہ ابنتيی 
إك کان الملوك پصلح ولد اَل وھو مجھول النسب بثبت ائنسپ ویعتی العبد سواء کان العید 
ا ا ا وہ یعتق العید في قرلھم 
ایثبت النسب وإن کان العید لایصلح ولدا لە لایثبت النسب ویعتق العبد في قول أبي حنیقة 
رق ا ا فا بل ا وھو الصحیح کذا في الزاد, ول قال لہدہ عذا ابی 
!و قال لجاریتہ عذہ !مي ومثلھما بلد مثله عتق ون لم بکن لە ! ابوان معروفان وصلاقاہ یثبت 
النسب منٹھما ولا فلا قال بعض مشایختا في دعوی المنوة ایضاً لایٹیث النسب إِلا ہتصدیق 
الغلام والصحیح انه لابشترط تصدیقه کذا في فتاوی قاضیخاتء ولو قال لعبدہ عذا ابي ومثلہ 
لا پلد ہٹله عتق عند ابي حنیقة رحمه الله تعالی وعندھما لا یعتق کذا في الجوھرة النیرةء وٹو 
قال لصييٴ صغیر هذا جدي قیل: هو علی هذا الخلاف وقیل: لا یعتق بالإجماع کذا في الھدایق 
ولو قال عذاعمي ذکر في بعض الروایات أنه بعتق والصحیح انه لا بحتق کذافي فعاری, 


























م__ گاب العحاق / باب في تفسہرہ شرعاً 
قاضیخانء ولر قال مذاعمي آو خالي بعتق وھو اختار کذا في الغیائیة ولر قال لغلامہ عذءٍ 
اینتي او قال لحاریته ھذا ابٹي فإنه لا یعتق ومن مشابختنا من قال عذہ السالة علی الخلاف ایضاً 
ومٹھم من قال لا ہل تلك اللسالة علی الاتفاق وھر الاظھ رکذ في احیطہ وإن قال اخي او اختي 
لا بعتق في ظا الروایة وھي روایة الاصل إِل ہالنیة کذا في غایة السروجيە لو قال مذا اخي 
لابي او قال لأمي بعنق علیہ کدا فی انحیطء ولو قال لعبد غیرہ هذا ابني من الڑنا شم اشتراہ عق 
عليه ولایٹیٹ تنسب کذا في السراج الوھاج, ولو قال لأمنه هذہ خالعي او عمتی م زنا عتقت 
وکذا لو قال عذا ایتي او آخي او اختي من زنا کذا في محبط السرخسيء ولو قال یا ابئي آو یا 
؟خي لم یعتق وھو الصحیح کذا في الکافي وھو الظاعر إلا انا بٹوي ذکرہ في التحفة کذا في 
غایة السروجي: ولو قال لعیدہ: یا بني او قال لامنه یا بتیة لا یعتق وإن نوی کما لو قال یا ابن او 
قال یا ابنة وم یضف إِلی نفے فإنه لا بعتق وإن توی کذا في فتاوی قاضیخانء في نوادر ابن 
رستم عن محمد رحم الله تعالی ٹر فال یا ابي یا جدي با خالي یا عمي او قال اریت یا 
عمعي یا خالتي یا قحتي لا بعتق في جمیع ذلكء زاد قي تحفة الفقھاء إلا بالنیة کذا قي النھر 
الفائی: حگي عن ثبي القاسم الصفار انه سثل عن رجل جاوت جاریته بسراج فوقفت بین یذیه 
ققال لھا امولی ااصتع بالسراج ووجھك آضوا من السراج یا من انا عبدك قال مذا کنه ثطف 
لاتعٹق مذا إڈا ٹم یٹو العنقء فان نوی عن محمد رح الله نحائی فیه روایتان کذا في فتاری 
قاضیخان إذا قال لعبدہ یاسید او قال باسبدی و فال لامتہ یا سہد 
نوی العتق في عذہ السائل ثبت العتق بلا خلاف وإت 
تعالی فی واحتار الفقبہ ابو اثلیث ان لایعتقء کذا في 
لھا:'' یا آزاد زن ڈو قال لھا٥"‏ باکدیا نوي من!'' !و یاکد بانو فَإنْ نوی 
اثبت العثق بلا خلاف ون لم پنو العتق اختلق اشایخ فبه واختار 'لفقیه ابو اللیٹ رحمه الله 
تعالی اته لایعتق؛ وٹو قال لغلامه پا زاد مرد بدون الالف لابعتق وإن توی العتق ھکذا حکي عن 
الفقیه ابي بکر کذ! في اشحیط: قال لجاریت!*' بامولی زادہ لا تعتق کذا في انفتاوی الگبری؛ 
رجل قال معیدہ'' یائیم آزاد قالوا مذا بمنزلة ما تو قال تعبدہ نصفكث حر رجل قال لعبدہہ'' 


















ٹاتوبندہ یودي بعذاب تواندربودم اگنون که 
قیعتق في القضاء رجل قال لعیدہ!*' تو ٹوآزاد ٹراز منيء إن توی العتق عق ولا فلا عبد قال 
خولاو!*'آزادیء من بیداکن فغال ائوئی”''' آزادیء توبیداکردم ولم یتو العتق لایعتق کذا قي 
فعاوی قاضیخائ: ولو قای لە یامالکي لایعتق بلا تیة کذا في الکافی: رجل لە عبد واحد فقا! 
اعتفت عبدي یعتق کذا في محیط السرخسي, رجل قال لآخر آتا مولی ابی اعتق ابوك اسي 
وامي لم یکن القائل عبدا للسقر لہ وکذا لو قال انا مولی أبیك ولم یقل اعتفتي ابوك فإنه 
یکون حر ولو قال انا مولی سوہ ہیں وس نپ ای 


(1) اھ فرمل للسترف )٢(‏ ابھا للراۃ للعتوقة. (۴) یا سیدۃ بیئي۔ )٤(‏ أویاسیدة الییت, )٦(‏ با 
بنٹ ا٘ولی۔ )٦(‏ یا نصف حر۔ (۷) کا گنت عبدا کنٹ 
ْخب (۸) انت اعلق مسي . (۹) اظھر عتقي ۔ )٠١(‏ آظھرت عنقث 


بعذاب تواندرم قالوا هذا إقرار منه بعتقه 














عذابك والآن مع کونك ٹست عبدۃآنا 
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القر ببین رجل اعتق عبدہ ولہ مال فماله مولاہ إِلا ثرباً بواري العبد اي ٹوب شاءہ الولی کذ' 
في فتاوی قاضہخان قال اثلاثة اعبد لە 1: احرار لا قلاناً وقلانً 
الکبری؛ رجل له خمسة عبد ققال عشرة من مالبکي إِلا واحد احرار عتقوا جمیعا اء رتو قال 
مالیکي المشرة احرار إِل واحد عتق ارہمة کذا في فتاوی قاضیخانء وبستحب ان بعتق لرجل 
انحہد ولٹراة الامة لیتحقق مقاہلة الاعضاء بالاعضاء کا ني الظهیریق ویستحب للرجل إٰذا 
استخدم عبده عین ان یعتقہ او ببیعه من غیرہ لعله عق کِڈا ارخائیة نافلاً عن 
!لحجة ویستحپب للمعتق ق ان یکپ للعَا کیا ٹہ عانه شھودا رتقا وصمانقاعن اتجاحد 
والتنازع فیه کذا في محیط السرخسي والله اعنم بالصواب۔ 

فصل في العنق باللك و :من ملك ذا رحم محرم مده عتق عليه صغیراً کان االك او 
کبیراً صحیح العقل و مجنوناً کذا في غایة ا لبیان: وصفۃة ڈي الرحم 'غرم ان بکون تریباً حرم 
ٹکاحہ اید قالرحم عباوة عن القرای واغرم عیارۃعی حرمة التناکج فانخرم بلا رحم نحو ان 

















یملك زوجة ابنە او ایی او بنت عم ومي اخئہ رضاعاً لایعشق وکہا الرجے بلا محرم کبئي 
الاعمام وال خوال لا: 3 71 
ولو ملث احد الزوجین صاحیه نم یعتق عليه کذا في ائبسوطء ولا فرق بین ما إِذا گان لالٹ 
مسلماً او کافراً في دار الإسلام وکڈا لافرق إذا کان الملوك مسلما او کافراً کذا قي غایڈ البیان 
خذا ككد اشہي ڈا زسم حم مت لی علر طرت تم بعتق كناخیي نوف انذیرةء ول علمثِ 
الحربي قریبه ودخ إلیٹا بامات عتق عليه کذا ٹي فتاوی فاضبخان؛ ولو اشعری الملوك ولدہ 
لابعشق گذ' في ا وہر الٹیرق اشٹری العبد الاذون ذا رحمِ محرم من سبدہ ولیس علي دین 
محیط عدق وا کان دین محیط لم : 
این مولاہ نم یعتق في فولھم جمیعاً کذا فی التتارخائیة ناقلاً عن الحجةء ولو اشٹری فلکائب من 
لامممك بیمھم کالوالدین وائولردی وغبرعم قاعنقھم مولاہ عدٹوا گد 'في للضمرات: الوکیل 
بشراء العبد لو اشٹری قریبہ لا: انسراجیةء رجل اقرّ قي مرضہ لاہنە بالف درهم 
ولیس له وارٹ سوا: ات مر رو لامه وقیمة الملوك مثل اندین قال 
محمد رحم الله تعالی یعتق: اللملوك لان الإقرار في ارض وصیۂ فإذ مللك ؟خاہ عثق عيه ولو 
کان الإقرار في الصحة لابعتق 0و رھ دی ا وی 
الوارٹ في الترکة یمنع ملك الوارث في الترکة کڈا فی الظھبریق ولو اشتری امڈ وعي حبلی مس 
لغیر الاب جاز الشراء وعتق ماقفي بطنھا ولا تعتق الامة ون ہجوز بیعھا قبل ؛ن تضع 
وئہ ان یبیمھا إذ وضعت کذا قي البدائع؛ إ اعتق حاملاً عتق حملیاء وو اعتق اخمل خاصة 
عقق دوتھاء ولو اعتز احمل علی مال صح ولایجپ اٹال وھا بعرف قبام اشمل وقت الععن إٰذا 
جاءت بە لاقل من ستة اشھر منە کذ! في 'لھدایة قلو جاءت بە لستة اشھر فصاعد' من وقت 
الحق لابعتق إل آن یکرت حمنھا توەمین جاءت باؤلھما لاقل من ستة اشھر ٹم جاءت بالثاني 
لسنة اشھر او اکثرآر تکون هذہ الامة مععدة عن طلاق آو وقاة قولدت لاقل من سنتین من 
وقت الغراق وإن کان لاکٹر من ستة اشھر من وقث الڑ(عتاق قحینثل قیعتق کذا في فتح القدیں؛ 





کذا في الکافيە ولو ملك محرآ لہ برضاع او مصاهرۃ ٹم بعتق علیہ 

















تی عند أسي حئیفة رحمه الله تعالی؛ ولو اشتری لکائب 

















ایبه واا 














۰ہ سسسالست-- سے گاب العاق | باب في المد الڈی یعنق بعضه 
ولد الامة من مولاھا حر وولدھا من زوجھا ملوك ئسبدعا بخلاف ولد الغرورہ وولد اخوٰة حرٌ 
علی کل حال لان جاتبھا راجح فیتبعھا في وصف ا حریة کما یتبنھا في الملوکیة وظرتوقیة 
والتدبیر وامومیة الولد والکتامة کذا في اٹھدایق إذا قال لامته ا حامل انت حر وقد خرج مٹھا 
بعض الولد إِن کان ا خارج اقل بعتق وإن کان ا خارج اکٹر لا یعتی؛ وذکر ھشام والملی عن اب 
یوسف رحم الله تعالی فیسن قال لامتہ ا حبلی وقد خرج مھا نصف بدٹ الولد انت حوَ قال 
إ کان الخارج النصف سوی الراس فھر مملوك وإن کان ا خارج النصف من جاتب الراس ومعناہ 
ان یکن ا حارج سن البدت مع الرآس نصفاً فالولد حر کذا قي اشحیطء في النتقی لو قال لأمتہ: 
اگبر ولد في بطنك فھو حر فولدت ولدین في بطن فاوْلھما خروجاً اکبرھما وھو حرَء ولو قال 
لامته العلقة والضغة التي في بطتك حر یعثق ما غي بطٹھا کذا في محیط السرخسيٗ؛ رجل 
اعتق جاریة إنسان فاجاز للولی إعتاقه بعدما ولدت لا یعتق الولد؛ ولو قال لامتہ کل ملوك لي 
غیرك حر لا بعتق حملھاء رجل قال لامہ المامل في صحتہ انت حوٰۃ او ماقي بطنك فولدت من 
الغد غلاماً میتا استبان خلق عتقت ا جاریة في قباس قول ابی حنیفة رحمے الله تعالی: ولو لم 
تلذ حتی ضرب إِنسان بطنھا فالقت من الغد جئیناً میتا استبان خلقه فھو با خیار إن اعتق الام 

تق یعتق الجدین بمتقھا وإن لم تکن حاملاً عتقت الجاریة کذا في فتاوی قاضیخانء وو قال لامتہ 
ا مامل انت حوۃ او مافي بھلنك فمات الولی قیل البیان فضرب إنسان بطٹھا فالقت جنیناً متا 
قد استبان خلقه قال في این غرة حرۃ ویع‌ق نصف الامة وتسعی في نصف قیمتھا ولاسعایة 
علی الجنین کذا في محیط السرخسی؛ ولر اعدق اخربي عبدہ آخربي في دار الحرب لایتفذ 
إعتاقہ في قول اي حنیفة رحمه الله تعالی خلافاً لصاحبیة ولو اعٹق عبدہ السلم في دار 
اخرب صح إعتاقه فی قولھم جمیماً ویکوٹ الولاء للحريٌ' ؛ إذا مات ا حریيٗ او قتل او اسرلایعتق 
مکاتبه ویکون بدل الکتابة لورثته إذا مات الوئیء رجل دخل دار الھند ٹم خرج إلی دار 
الإسلام ومعہ ھندي بقول انا عبدہ ٹم اسلم الھندیە قالوا إن خرج الھندي من دار الخرب مع 
اللسلم غیر مکرہ یکون حراً وقول الھندي انا عبدك یکوت باطلاً وإن اخرجہ مکرھاً کان عبدا له 
کذا قي فتاوی قاضیخان ا حربي لو عرض عبدہ السلم علی البیع یحتق وإن لم یبعہ؛ قال بحعض 
مشایخنا: ھذا ہو الصحیح کذا في شرح ال جمع واللَ اعلم بالصواب ۔ 











اباب الثانی فی العبد اي بعتق بعضہ 

من اعنق بعض عبدہ سواء کان ذُلك البعض معیناً کربعك حر او لا کہعضك !و جزہ 
متك او شقص غیر آنه یؤمر بالبیان لم یعتق کلە عند الإمام وقالا: بعتق کلە ویسعی فیما بقي 
من قیمته مولاہ عندہ کذا في الٹھر الفائق والصحیح قول ابي حنیفة وحم الله تمائی مکذا فيی 
الضمرات: واما سهمك حر فالسدس عندہ وکڈا الشيء کذا في العتابیة: ومعثق البعض 
کالکاتب في توفف عثق کالە علی اداء البدل وکوئە احق یمکاسبه ولاید ولا استخدام وکون 
الرق کاملاً مکذا في الٹھر الفائقہ ولا پرٹ ولا پورٹ ولا تجوز شہادته و لایتزوج إلا ائنعین کذا 
في النتارخائیةء ولا ہجوز لہ العزوُج إِلا بإذن الرلی ولا یھب ولا بتصدق إِلا الشيء الیسیر 


کعاب الععاق / باب قي الحمد الڈی یعحق یعضة .سیت تی ے۱ 
ولا متکفل ولا مقرض إلا ان ا عجز لایرد لی الرق کذا قي غایة البیان؛ ویجب [زالة الك عن 
الباقي بالامعسعاء او الإعتاق وإذا زال کل ملک بعتق حیدقل کله کذا في انکافيء وإذا کان 
العبد بین شریکین فا احدھما نصیبه عتق فإان کان موسراً مُشریکه باخیار إن شاء اعتق رات 
شاء ضمن شریکە وإن شاء استسعی العبد کذا في الھدایف وإذا اعتق احد الشریکون نصبے من 
العید لم یکن ٹلآخر ان یسیع نصیبہ ولابھیە ولا بچھرہ لانه صار بمنزلة انکاتب کذا قي البصوط 
للإمام السرخسي وقي التحفة للشريك یه خمس خیارات إت کان الْعتق موسر إن شاء اعتق 
نصیبہ ون شاء دیرہ وإن شاء کاتبہ وإن شاء استسعاہ وإن شاء ضمنٰ شریکە المتق غیر آنە ذا 
دبرہ بصیر نصیبه مدیراً ویجب عليه السعایة للحال فیعتق ولا ہجوز لە ان یؤخر عتقه إلی مابعد 
اوت کذا في غایة السروجيە وإن کان معسرا فکذكك إِلا آنہ لا یضمن کذا في خزانة اقب 
ولیس فلشريك الساکت خیار الترك علی حاله کذا في البدائعء واختیارہ ان یقول اخترت ان 
آضمنك او بقول اعطني حفي اما إذا +ختارہ بائقلب فذاك لیس بشيء کذا في النھایةء والولاء 
پیٹھما في الإعتاق والکتابة والتدبیر والسعایة من شریکہ وفي النضمین الولاء کلە للمعتق کذا 
ٹي محیط السرخسی ولایرجع الستسعی علی المعتق با آدی بالإجماع کذا في ال جوھرة الئیرة: 
وإذا ضمن الذي اعتق فاللحتق با خیار إِن شاء اعتق مابقي وإن شاء دبر وإن 8 کاتب وإن شاء 
اسٹسعی کذا في البدائع؛ وإن ابراہ اقشريك عن الضمان فلہ ان برجع علی الد والولاء للمعتق 
وبطل استسعاء الساکٹ علی العبد کذا في العتابیةق ولو باع الساکٹ ذصیبه من العتق تو 
وعب علی عوض فالقیاس آنە یجوز کالعضمینء وفي الاستحسان لا کذا في الٹھایة وإذا اختار 
الساکت ضمان لفعتق إذا کان العتق موسر ٹم آراد آن برجع عن ذلك وبستسعی العبد فله ذنك 
ما ٹم یقبل العتق الضمان او یحکم بہ ا حاکم وھذہ روایة ابن سماعة عن محمد رحمہ الله 
تعالیء کر في الاصل إِذا اختار التضمین لم یکن لە اختبار السعایة من غیر تفصیلء ولو اختار 
استسعاء العید لم ہکن لە اختبار التضمین بعد ذلك؛ رض العبد بالسعایة آو لم برض با: 
افروایات کذا في ا حیط إِلا إٰذا مات العبد کذا غي العتابیة وا حیار قي ھذا عند السلطات وغبرہ 
سواہ کذا قي البسوط لشمى الائمة السرخسیە ولو انا العتق رجع عنی العبد بما لزمہ من 
الضمان ٹم احال الساکت علبہ روکلە بقبض السعایة منە اقتضاء من حقه کان جائزاً والولاء 
گلە تلمعتق وإن ئم بختر شیا حٹی جرحہ کان الارش عليه للعبد ولاتکرت جنایتہ اختیارا منه 
للسعایة وکڈلك ثو اختصب منہ عالأً قیه وفاء بنصف قیمتہ آو أقرضے العید او بایعه کان ذلك 
علیہ للعبہ کڈا قي البصوط لشمس الأئمة السرخسي؛ العتبر ٹي الیسار کوتہ مالکاً مقدار 
تبمة نصیب نت عند الشیباني وھو انصحیح کذا قي جواھر الاخلاطي؛ وذکر في العبون 
وا ختار ان الوسر في زمان العتق من علك مابساوی نصف العتق سری انڑل لال جومتاع 
البیت وثباب اجسد کذا غي الکافي؛ ولو کان بین اثنین عبدان قیمة ؟حدعم الف وقیمة الآحر 
الاک اعتق احدھما تنصہہہ وعند الحنق الف درھم فھو معسر رواہ ابن رستم عن محمد رحمه 
الله تعالیء ولر کان عندہ ئل من الف ضمن افلھما قیمة ولو کان بین اثنین غلام قیسته الف 
وبہنہ وبین الآخر غلام قیمته خمسمائة اعتقھما وله خمسمائة فھو معسر ولو کان لە أقل من 


























۴ سسمم شس سُہیوں 





کتاب الععاق ] باب قي الد الڈي یعتق بعضه 
خمسمائة فھو موسر لصاحب خمى اڈثالة کذا قي الظھبریةء وبعتبر قیمة 'لحبد في الضمان 
والسعایة یوم الإعتاق حتی لو علمت قیمته یوم اعتقه ٹم ازدادت آو اننقصت او کائت آمة 
فولدت لم یلٹفت إلی ذلك کذا في البدائع ولر کان في ہوم الإعتاق صحبحاً ٹم ععي یجب 
تصف قیمته صحیحاً ولو کا اعمی یوم العتق فائجلی پیاض عینه یجب نصف قیمته اعمی 
کذ١في‏ فتح القدی وکذلك بعٹیر یسار العتق واعسارہ یوم الإعتاق حتی لو اعتق وھو موسر 
ٌ ٹم اعسی لاببطل جئی التطینین زار اعلق وف مسر ٹم اٰے لایثیت لشریک حق العضمت ولر 
اختلفا قي قیسة العبد یوم العتقء فإن کان الحبد قائماً یقوم العبد تلحال وإن کات العید عالکا 
فالقول قول العتق ون انفقا علی ان الإعتاق سابق علی الاختلاف فالقول قول العتق سراء کان 
العبد قائماً او مالکاًء وإن اختلفا في الوقت والقیمة ففال العتق اعتقنه یوم گذا وقیمته مالة 
وفال الساکت اعتفعه للحال وقیمتہ مائتان یحم بالعٹق للحال وکذلك علی ھذا التفصیل لو 
اختلف الساکت والعمد في قیمته کذا فی محیط السرخسي وا جواب فیما إذا وقع الاختلاف 
بین ورثة الساکت وللعتق في قیحة العبد نظیر الجواب فیسا إذا وقع الاختلاف بہن الساکٹ 
والعتق فی قیمة العید کذا في احیط: ولو اختلفا في الیسار والإعسار فإِن کان اختلافھما فی 
حال الإعتاق فالقول قول ا معتق والیینة بینة الآخر کذا في البداٹعء وإن اختلفا في بسار العتق 
واعسارہ والعٹق متقدم علی ا خصومۂ إِنَ کانت مدة بختلف فیھا الیسار والإعسار فالقول قول 
المتق وإن کانت لایختلف بعتبر للحال فان علمِ یسار للعتق للحال فلا معنی للاختلاف وإن لم 
یعلم فالقول للمعتق کذا في محیط السروخسيْ؛ معتق البعض إذا کوتب تب فان کاتبه علی الدرامم 
او الدنائیر فان کائت الکاتبة علی قدر قیمته جازٹ وإن کاثیە لی اقل من قیستہ تھوز ایضاً 
وإن کان کانبہ علی اکثر من قیمتہ فإن کانت الزیادة من یشقابن الناس فی مٹلھا جازٹ ایضاً 
وإت کائٹ ما لایتغاین التاس في مثلھا بطرح عنه الفضل وإن کائٹ الکاتبة علی المروض 
جازت بالقلیل والکٹبر وإن کانت علی ا حبوان جازت کذا في البدائع؛ وإِنٰ کاتبه علی عروض 

وعجز عن الکتابة سقط نہ ما الٹزم من العروض ویجبر علی السعابة فی نصف القیحة کما کان 
قبل الکتابة ولایکونِ لە ان بضمن الشویيك شبناً کذا في البسوط: ولو کان شریٹ العتق في 
العبد صیبأً لو مجنونا لہ اب او جد ار وصي فولیه او وصيه با خیار إن شاء ضمن العتق ون شا 
استسمی العبد وإن شاء کاتبه لیس لە ان یعتق و یدبر وکذلك لو کان الشربٹ مکاتباً او ماذوناً 
عليه دین فإنه ہتخیر بین الغمان والسعایة وفلکاتبة إِلا آنھما لا بملکان الإعتاق وإن لم یکن 
علی العبد دین فالخیار للمولی فان اختار الشریك السعایة قفي الصبيٰ وانجنون الولاء لھما وفي 
الکاتب واڈاذون الولاء للمولی کذا في البدائع, وإذ لم یکن للصبيٗ اب ولا وصي الاب وله 
زی ار زکان الضدعا زرل اتد می ا3 لم بد مھت شف تعالی ھذا الفصل ني 
الکتاب وقد حکي عن ا حاکم ابي محمد رحمہ الله أنە قال سالت استاذي الفقیه ایا بکر 
الملخي رحمے الله عن ذلك ققال: إذا کان له وصيٗ ام ولیس لە وصي غیرہ فله ان یبضمن العتق 
وله استسعاء العید ایضاًء وإن کان الاستسعاء في معنی الکعابة ولیس لوصي الام ان یکاتب 

کذافي ا حیطء وإن ئم یکن للصغیر وا جنوت ولي ولاوصيٗ نان کان عناك حاکم نصب ا حاکم 
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من بختار لھما اصلح الامور من العضمین والاستسماء والکاتیة ون لم بکن ھناك حاکم وقف 
الامر حتی یبلغ الصبي ویفیق ا جنون فیستوفیان حفوقھسا من ا حیارات الحمس کذا في البدائع+ 
وذ مات العید قبل ان یختار الساکت شیئاً والعتق موسر فاراد تضمین العتق فله ذلك في 
الشھور عن ابي حتیفة رحمه اللہ تمالی وذکر شیخ الإسلام غي شرحہ إٰذا مات العبدد وتر 
کا اکتسمہ بعد العتق فللساکت ثضمین الع بلا خلاف وھل ئە أن یاخذ السعایة من 
کسپ العید اختلف الشایخ فیه منھم من قال لہ ذلك وإلبہ مال الحاکم ابو تصر رحمہ الله 
تعالی وعامة الشایخ علی 'نه لیس لە ذلك وإلیه اشار محمد رحمہ الله في الاصل مذا إذ 
العبد قبل ان پختار الساکت با واللعتق موسر آما إذا کان العتق معسرا وباقي السالة بحالھا 
فللساکت ؟ن یاخذ السعایة من پ العید إن ٹرك العبد کسیاً اکشےە بعد العتق بلا خلاف 
وإن لم یٹرٹ الحید کسباً اکب بعد العتق بقیت السعایة دیتاً علی العید إِلی ان یظھر له مال او 
پتبرع منه عتبرع باداء ما عليه او ییرئہ الساکٹ کڈا في ا حیطء وإذا ضمن العتق برجع علی 
العق بما ضمنه في ترکة العید إن کان لە ٹرکة وإن لم ٹکن لە فھو دین عليه کذا في انبدائعء 
وإن کان الد ترك عالأً قد اکٹسب بعضه قبل العتق وبعضه بعد العتق فما اکتسب قبل المنل 
ہین امولبین نصفین وما اکٹسب بعد العتق فھو ٹرکة العید فیرجع فیه الساکت اآو العتق إذا 





ضمن وما بقي قھو میراث للمعتق؛ وإت اختلفا فیه فقال احدھما ھذا نما اگٹسه قبل العتق وھو 
ینا وقال الآخر اکتسیە بعدہ فھو بمنزلة ما لو اکتسبه بعدہ ومن ادعی فیه بخا عایقا لا 
یصدق لا بحجة کذا في الیسوطء وإذا ماٹ الساکت فلورثته ان یختارو' :ل: 
السمایةکذا فيی محیط الرخميء فان ضمنوا العنق فالولاء کلە للمعنق ون اختارو الإعتاق 
الاستسعاء فالولاء في ہذا النصیب نلذکور من اولاد الیت دوذ الإناٹ: وإن اختار بعضیم 
السعایة وبعضهم الضمان فلکل واحد منھم مااختار من فلك وروی الحسن عن أبي حنیفة 
رحمه الله انە لیس ٹھم ذلك إِلا ان یجتمعوا علی التضمین أو الامتسعاء وھذا هو الاصح کذا 
في البسوطء وإن مات المتق فإن کان الڑعتاق في حال صحنہ یڑخذ نصف قیمة العبد من 
ترکتە بلا خلاف وإن کا في حال مرضه فم بضمن شیا حتی یؤخذ من ٹرکتە وھذا قول 











حنیفة رحم الله کذا قي البدائع؛ وبسعی العبد لنمولی عند ابی حنیفة رحمہ الله مکذا في 
احیطء وإذا کان العہد بین اثنون ۂ 
تصیبه ویسٹسعی العبد في النصف الآخر مل لە ذلك قال الفقیه ابو اللیٹ : ولا روایة فی هذہ 
افسافة فلقائل ان یقول لە ذلك ولقائل ؛ن یفول لیس لە ذلك گذا ذکرہ قي الزیادات في کتاب 
الغصب کذا في الظھیریذہ في الننقی عن آبي برسف رحمه الله عبد بین رجلین اعتقه أحدھما 


احدھما ئصیه فاراد الساکٹ ؟ن بضمن شریگه نصف 








وھو مسر حمی وجبت السعایة علی العبد غابی آن یسعی قھر منزلة حر عليه دین إلی ان 
یقضیہ والحکم في حق هذا نہ إن کات من بعقل ویعمل ہیدیه أوله عمل معروف أنه بژاجر من 
رجل ویؤخذ ؟جرہ ویقضی مله دیٹہ وقیه 
معسر فاراد الآخر ان یؤاجرہ فإن کان العید بعشل ورضي بذلك جاز عليه وکان الاجر تلڈی لم 
حدھما نصیبه بإذن صاحيه فلا ضتاں 





اعبد صخیر بین وجلین قاعظہ احدھما وھو 








٤‏ ٦-س..‏ سس ے__م_ بای العتاق ٴ باب في العد الذي یعتق بعضہ 
عليه وا لہ الاسٹسماء في ظاھر الروایة کذا في الیحر الرائقء الضارب بالنصف إذا اشتری براسٍ 
الال وھي الف عبدین قیمة کل الف فاعتقھما رب ا مال عتقاً وضمن نصیب الضارب موسراً 
کان او معسراً کڈا في الکاني٠‏ قال ابو یوسف رحمه الله في عبدین بین رجلین قال احدھماء 
احدھما حر وھو فقیر ٹم اسٹغنی ٹم اختار إبقاع العتق علی احدھما ضمن نصف قیحته بعد 
العتق وکذئك لو مات قبل ان پختار وقد استختی قبل للوت ضمن ریع قیمة کل واحد مٹھما 
وقال محمد رحم الله: بعتبر القیمة یوم تکلم بالعتق کذا في الإیضاحء واذا کا الحہد ہین 
جماعة اعتق احدھم نصیبہ واختار بحض الساکتین السعایة في تصیبه وبعضھم الإعتاق 
وبعضهم الضمان فلکل وا واحد ما اختار في نصیبە عند ابي حنیغة رحمه الله تعالی کذا غي 
انحیط وقال ابو حنیفة رحمه الله تعالی في عبد ہین اعتق احدھم نصبے ثم اعتق الآخر 
بعدہ فللساکت ان بضمن امن الاول إِنْ کان موسر او إِن شاء اعتق او دبر ار کاتب او 
استسمی ولیس لە ان یضمن المععق الثاني وإن کان موسر فإن اختار تضمین الاول فللاول ان 
یعتق وإن شاء دیر وإان شاء کائب وإن شا اسٹسمی ولیس لە ان بضمن العتق الثاني کذا غي 
البدائع؛ ون اعتق احدھم وکاتب الآخر ودیر الٹالٹ معاً فلیس لواحد الرجوع وإِذا دبر احدھم 
اولأً ٹم ٹم اعتق الثاني ٹم کائب الآخر ٹیت للمدیر الرجوع علی العتق بقیمة تصیبے ولایرجع 
اللکائب علی احد فإان دبر ٹم کا: ٹم اعتق فحکم الدیر وبلعتق ماذکرنا وآما للکاتب إ عججز 
العید یرجع علی العتق بقیمة نصیبه ون کاتب اولاً ٹم دیر ٹم اعتق فإان لم یعجز العبد عتق 
عليه ولاضمان عليه وإن عجیز رجع علی الدبر بٹلث قیمتعۃ لاعلی افعتق کذا في محیط 
السرخسيٴ ہ وإن کان العید بین ثلائة نفر غدیرہ احدم ٹم اعتقہ اثثاني وھما موسران عند ابي 
حنیفة رحمە الله تدبیر للدہر یقتصر علی نصیبه والإعتاق من الثائي صحیح ٹم للساکٹ ا 
ن الدیر ثلث قیمته ولیس لە ان یضمن المعتق وإن شاء استسعی العبد في ثلث قیمتہ ول 
شاء اعتقه وإذاضمن ضمن الدیر فللمدبر ان برجع بذلك علی العبد فیسعی لە فیه کذا قي للبسوط 
لشمے الائمة السرخسئٴء إذا کان اللدبر معسرا فللساکت الاسعسماء دون ون العحضمین ٹم 

















الساکت إِذا اختار تضمین المدبر کان ثلٹا الولاء المدبر للممعق وإن اختار سعایة العید 
کو منھم اثلاتاً کذا ي غایة الب ان ولل مر ایضا ان ی الذڈي اعتق ٹلث قیمٹه 
عدبرا ولیس لە ان ب امععق ماادی إلی الساگت من قیمة نصیبه ویکوٹ الولاء بین الدبر 


والعتق اثلاناًٹلثاہ للمدہر وثلشہ للمعتق کذا في البسوط لشسی الائمة السرخسیٰء ون شاء 
اظدیر اعتق نصیب الذي دیرہ وإن شاء اسعسمی العبد فإن اختارالضمان کان تلمعحق ان 

یسٹسعی العبد کذا في البدائعء اما إذا کان للعتق معسراً فللمدیر اسٹسماء العید دون التضمین 
کذافي غایة البیانء ولو ضمی الساکت الدبر نصیبه ٹم اعتقه گان للمدبر ان یضمن العتق 
ثلئي قیمتہ ثشہ مدیرً وٹلٹہ قتاً کذ: في الٹھایة ناقلاً عن التمرتاشيء وقیمة للدبر لٹا قیمته لو 
کان قناٗ وقیل: نصفھا لو کان قتاً وإليه مال الصدر الشھید وعليه الفتوی کذا في الكائي؛ إٰذا 
کان العید بین ثلائة رخط فاعتق احدھم نصیبه ودبر الآخر وکاتب الآخر ولابعلم ایھم آوَل 
فنقول علی قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی : تق العدق في نصیبہ نافذ ولاضمان علی احد 

















می ہبی 7٭ا 


کتاب العتاق / باب في الد الذي یعتق بعضه -۔_-۔ 





وتدبیر تلدیر قي نصیبہ ایضاً ناقڈ وھو مخبر إِن شاء اسٹسمی العبد في ثلٹ قیمتہ مدیراً آر 
پرجع علی العتق بسدس فیمنہ ویستسعی العبد في سدس قیمتھ استحسلاً ناما للکاقب فإن 
مضی العید علی کتابتہ یؤذّي إليه مال الکتابة والولاء بینھم اٹلاٹا وإن عجز کان للمکاتب ان 
یضمن الحتق وللدیر قیمة نصیب تصفین إذا کانا موسرین وبرجعان علی العبدیا ضمنا ویکوٹ 
ولاڑہ بینھما تصفین کذا في البسوط: وإن شا اعتقہ ون شاء استسعاہ کذا في الیناہیی؛ وإن 
کان العبد ہین خمسة رعط فاعتق احدھم ودیر الآخر وکاتب الثالث تصیبه وباع الرابع نصیبه 
وقبض الشمن وتزوج الخامس علی نصیبه ولم یعلم امھم اول فنقول علی قول ابي حتیفة رحمه 
اللہ تعالی : حکم الحتق والتدبیر علی ما بنا في الفصل الاول إِلا ان التضمین والاستسعاء هتاك 
قي الٹلث وہنا قي ا خمس قاما في البیع فإن تصادقا آنه کان بعد العتق والتدبیر او قال البائع 
:کان قبل العتق والعید في یدہ. وقال فلشٹري: کان بعدہ فالبیع باطل وإت تصادقا آنه کان قبل 
المتق والتدییر قالشتري بالحیار پا شاء نقض البیع وإن شاء امقام واعتق نصیبه او استسعاہ 
قیکوت ولاؤہ لە ون شاء ضمن العتق والمدیر فیمة نصیبہ إِن کانا موسرین ویرجعان یه علی العہاہ 
وامَا اثرآة غإن تصادقا ان التزوٴج کان بعد الحتق آو التدبیر فالنکاج صحبح وٹھا خمسی قیمته 
علی ائزوج وإن تصادقا ان الٹروج کان قبل التق والندبیر فلھا اخیار إِن شاءٹ ترکت اللسمی 
وضمدت الزوج خمس قیمتہ وإنَ شاءت اجازت وآعنقت أو اسٹسعت العبد قي خمس قیمتھ 











وولاء خمے لھا ون شاءت ضمنت المعتق وائدیر خمس قیمت نصفین ثم لا تصدق هي 
ہالزیادة إِن کانت بخلاف المشتري فاما نصیب الکائب قھر علی ماذکرنا إِكَ آدّی البدل إليه عتق 
من قبله وإن عجز کان ئە ان یضمن العنق والدبر قیعة تصیه نصفین إدا کان موسرین ولو کان 
قي العبد شريك سادس وہب تصیبہ لان لہ صغیر لایعلم قبل العتق کان أو بعدہ فالقول قبه 
قول الاب نان قال الھبة بعد العنق قھو باطل ون قال الھیة قیل العتق فالھبة جائزۃ ٹم مقوم الاب 
في نصیب الابن مقام الاین ان لو کان بالغاً قي التضمین او الاستسعاء ولیس ئە حق العتاق فإنِ 
کان العتق والمدبر موسرین ضمنھما سدس قہمته للابن بنیھما نصقین وإن شاء استسعی العید 
في سدس قیمتہ للابن کذا في البسوط لشمس الائمة السرخسی؛ عشام عن محمد رحمه الله 
تعالی إِذا کان الملوك ببن ثلائة لأحدھم نصفہ وللآخر ثلثہ ونلآخر سدسە قاعتق صاحب 
النصف والثلث ضمنا نصیب صاحب السدس نصفین ولصاحب النصف نصف الولاء بنصییه 
ونصف سدس الولاء بما ضمن ولصاحب الللث ثلث الولاء بنصیبه ونصف سدس الولاء بنا 
ضمن کذا في محیط السرخسيء ولو ملك رجل ابنە مع رجل آخر بالشراء أو اٹھبة أو الصدقة 
او الوصیة او الإمھار او اإرث عتق نصیب الاب ولافرق قي ذلك بین ان بعلم الآخر آنە ابن 
شریکھ او لم یعلم ولم بضمن الاب نصبب شریکہ کذا في المبتي شرج الگنز موسراً کان الاب 
آو معسرا کذا في التتارخانیة ناقلا عن الینابیع) ولشریکہ آنا بعتق نصب إن شاء او پسٹسعي, 
العید في قیمة نصیبہ ولیس لە غیر ذلكِ هذا عند ابي حتبفة رحمه الله تعالی وقالا: بضمن 
الاب غي غیر الؤرث إن کان موسرا وإن کان ممسرأ استسعی الابن في نصیبه کذا قي المیني 
شرح الکن واجمعوا علی أنە لو ورثاہ لا یضمن وکذا في کل قریب بعتق کذا في فتح 


٦۷‏ -۔_.. سس سبییی سے بھاپ الععاق / باب في المد الذي یعنق بعضہ 
القدیرء وإن بدا الاجنبي فاشٹری نصفه شم اشتری الاب نصفہ الآخر وھو موسر قالاجتبي با حیار 
إن شاء ضمن الاب وإن شاء استسعی الابن في نصف قیمتہ وھذا عند ابي حنیفة رحم الله 
تحائی کذاغي الھدایة وإن شاء اعتقه کذاغي غایة البیانء ولو باع رجل نصف عبدہ ار وب 
من قریبە لم مضمن من عتق عليه لشریکۂ علم شریکہ بذلك آر لم یعلم وسعی العبد ىي 
نصیبه عند أبي حنیفة رحمه الله تعائی کذا قي محیط السرخسي: اجمع اصحابنا علی ان 
احد الشریکین ٹو باع نصیبه من قریب العبد کان لشریکە ان یضمن الشتري إذا کان موسر 
ولیس ئە تضمین البائع کڈذا غایة السروجيء وسعی العمد إن کان محسرا بالإجماع کذاغي 
الیتابیع اخوان ورٹا عبدامن آبیھما فقال ؟حدھما: عو !خي لابي وجحد الآخولم بضمن القر 
ویسعی العبد قي نصمبه وإن قال: هو اخي لامي ولیس اخوہ معروفاًلامہ ضمن تصیب کذا غي 
محیط السرخسی؛ وإذا اعتق امة بیدە وہین آخر ٹم ولدت نللشریك ان بضمن العتق فممة 
نصیبه یوم اعتق ولایضمتہ شینا من قب ة الولد کذا قي ابسوط ولو اعتق احد شریكي الامة 
ماقي بطتھا فوندت توم میتا لاضمان علبہ ولو ولدت تووماً حیاً یضمن کذا قي البحر الرائق+ 
وإذا اعتق احد الشریکین الجاریة وعي حامل ئ شم اعتق الآخر مافي بطنھا ئم آراد ان یضمن, 
شرمکە نصف قیمة الام لم یکن لە ۃلكِ وھ اختیار منه للسعایة ولو اعتقا جمیعاً ماقي بطٹھا 
ٹم اعتق احدھما لام وھو موسر کا لصاحیم ال بضمتہ نصف قیمتھا إن شاء و حبل نقصان 
في بنات آدم فڑھا بضمدہ تصف قیمتھا حاملاً کذا قي البسوطہ ولو علق احد ائشریکین عتق 
الحید الشترك ہیتھما بفعل فلان غداً بان قال إن دخل زید الدار دا فانت حر وعکس الآخر بان, 
قال إن لم بدخل زید الدئر فانت حر ومضی الغد ولم بدر ادخل زید الدار ام لاعتق نصف 
العبہد ویسعی العباد في نصف قہمتہ للشریکین وهذا عند ابي حتیفة رحمہ الله تعالی سواء 
کانا موسرین او محسرین او احدھما موسراً والآخر معسرأ وکذاعتد ابي یوسف رح الله 
تعالی إن کانا معسرین کذا ني العیتي شرج الکتز؛ قال ابو یوسف رحمہ الله تعالی غي عبدین 
بین رجلین قال احدھما لاحد العبدہن: انت حرإن نم یدخل فلان مذہ اندار الیوم وقال الآخر 
لآخر: إن دخل فلان عذہ الدار الیوم فانت حر فسضی الیوم وتصادقا اٹھسا لا یعلمان دخل 
او لم یدخل فإن مذین العیدین یعتق من کل واحد منھما ربعہ ویسعی في ثلاثة آرباع قیمته 
ہین امولیین نصفین وقال محمد رح الله تعالی : قیاس قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی ان 
بسعی کل واحد ٹي جمیع قیمتہ بیدھما نصفین کذا في البدائع؛ إذا قال احد الشریکین ٹلعبد 
إن دخذت الدار الیوم فأنت حر وقال الآخر: إن لم تدخل فانت حر فسضی الیوم ولا بدری 
ادخل ام لا عتی نصفه ویسعی في التصف بہتھما عند بي حنیفة رحمۂ الله تعالی موسرین 
کانا ثو معسرین کذا في محبط السرخسيء وئو ان عبداً بین رجلین حلف احدھما بعتقہ انە قد 
دخل الدار وحلف الآخر انەلم مدخل فقد عتق نصق العبد وسعی العبد في نصف قیمته 
بیٹھما موسرین کانا او ممسرین في قول ابي حتیفة رحم الله تعالی کذا في الإٴبضاح عبد بین 
رجلین قال احدھما لصاحیه: إن کنت اشثریت منك نصیبك امس فھو حر وقال الآخر: إن ئم 
آکن بھتك نصیبي امس فھو حر فإن العبد یعتق لان کل واحد یزعم ان صاحيه حانث فیقال 





کتاب العتاق / باب فی العبد الذي یعتق بعضء .-۔ ین جم ۱ے 
ملدعي البیع اقم البینة فإن اقام قضی باقبیع وانشمن وعتق العبد علی الشنري بغیر سمۂ ٌ 
یکن له آراد ان یحلف الشتري فله ذلك قإن تکل ااشعري فکذلك ون حنف لا یترك 
رقیقاً ثم عند ابي حنیفة رحمہ الله تعائی یسعی ا عبد قي تصف قبمته ٹلمٹکر سواء کاتا 
موسرین او معسرین او کان للدعي للبیع موسر او معسرا آو عندھما إِن کاتا معسربن او کا 
مدعي البیع معسراً فکڈلٹ وإن کانا موسرین ڈو کان مدعي ائبیع موسرا لایسعی اما مدعي 
البیع فقد ذکر قي روایة ابي حفص ان العبد لایسعی لہ سراء کان موسرین آو معسرین و 
احدھما موسرآً والآخر مسا عندھم وھو الصحیح؛ ثم إذا حلق متگر الشرام کان لە 'نا 

یحلق البائع إذا کان موسر فإأن نکل لزمہ وإن حاف کان الج راب کالسعایة علی ما ذکرنا ولیس 
للقاضي ان بحلقہ إِلا بطلب متکر الشراء وہٰڈا قال البائع: إن کنت بعتك نصیبي من ھذا العید 
قھر حر وقال اذشتري: إن لم تکن بعتتي تنصیبك فھو حر یؤمر مدعي ١‏ 
اقام قالعبد رقیق وإ لم یکن لە بینة حکی عن الفقیه آبي إسحاق آنە لا ہجبر علی اخلف دکن 
نو حلف لا بمتعه وإذا حلف اندعي عليه تم 











امة البینة فان 











ٹھما وإن کانة موسرین او مدعي الشراء موسراً یسعی قي نصف قبمته لدعي الشراء 
احدھما اشحریت تصیبك |ن لم ؟کن اشتریتہ فھو حر والآخر ماہمت نصیبي منك وا ا 
منك نصيبك ا کنت بعتہ فھو حر یامرمما القاضی بالبمتة فإن اقاما البینڈ ظھر آن کل واحد 
مٹھما بار قي بمینه وبقي العید وقیقاً بیٹھما وإن اقام احدھما البینة قالعبا۔ کلع وقیق لە وإن لم 
یقیما البینة لا یحلفھا القاضی لکن لو حلف جاز فإن نکلا بقي المبد رقیقاً بیٹھسا کما لو 
اقاما الببنة وایھما تکل لزمه دعوی صاحبه قیقضی بالعبد للذي حلف وإن حلقا جمیعاً بخرج 
العید عن السعایة بالعتق کذا في شرح اخامع انکبیر تلحصیریء وفی اغحامع الکہبر آن احد 
الشریکین |ذا قال لصاحبہ: إن ضریت العبد الڈي ہپندا قھو حر فضریه حعی عنق علی ال حالف 
نصیبہ یضمن ا حالف إِن کان موسراً نصیب الضارب کذا قي غابة البیاذ عبد بینھما قال 
احدھما لصاحیہ ضہته فھو حر وقا قال الآخر مم اضر الیوع فھر حر فضریہ فإن اغالف 
الاول بضمن نصیب الضارب کذا في الضرتاعي, وإذا قال کل مدوك :ملک 
حر فملك مملوکا مع یرہ لایعتق فَإن کو کو ا ا ولا نم 
تصیب شریکە لم یعتق؛ ولو قال مملوك بعیدہ إدا ملکتك 1 
اشتری النصف الباقي عتق کذا في الیسوطء ذکر ابن سماعة عن آبي بوسف رحمه الله نعالی 
تقي عبد بین رجلین زعم احدعما ان صاحبہ ؟عتقہ مند سنة وآذہ هو اعتقہ افیوم وقال شریکھ قم 
اعحتقه وقد اعتقت انت الہوم فاضمن لي تصف ائقیمة بعتقك فلا ضمان علی الذي زعم ان 
























انت حر قاشتری نصفه ٹم باع 


صاحبہ اعتقہ منذ سنة وکذڈلك لو قال انا اعتقنہ اسی واعتقہ صاحبي منذ سنة وإن مم یھر 
بباعتاق نفسه لکن قامت عليه بینة أنه عتقہ ای در سان ضر وی اش راو ڈل 
اعتقه شریکي منذ شھر وانا منذ یومین لم بضمن لأئه لم یفر علی نفسه بانضمان کذا في 
الظھیریةء آمة بین اثنین زغم احدھما آنھا آم ولد صاحبہ وأنکر ذلك صاحبه قھي موقوقة یوما 


۰۸ 





کتاپ العتاق / باب قي العبد الذي یعنق بعضہ 
وتخدم للمنکر بوماً ولاسعایة علیھا للسٹکر ولا سبیل للمقر علبھا کذا في الکائي: ونتصف 
ولاٹھا ونصف کسبھا للمنگر ونصفہ موقرف ونفقتھا في کبھا فإن لم یکن فنصفه علی 
الٹکر ولا ہضمن للمقر ولو مات آلنکر ععقت عند ابي حتیفة رحمه الله تعائی لزعم القر 
وتسعی في نصیب النکر لورٹدہ ولو اقم کل واحد علی صاحبه بالاستیلاد وصاحب یتکر فإتھا 
ثوقف ولاسبیل لواحد مٹھما علی صاحبه ولا علی الامة فإنَ مات احدھما عتقفت وولاڑھا 
موقوف گذا في الئمرتاشي؛ وو فال اعتقت ھذا العبد نا وانتِ او عکسء او قال اعتفناہ فإن 
صلاقه تق منھما وإن کذبه فمن الاول کذا في التتارخانیة ناقلاً عن جامع الجرامع: وإٰذا شھد 
احد الشریکین علی الآخر باعتاق بان کان العید بین رجلین فشهد احدھما علی صاحبه یجوز 
إقرارہ ملی نفسه ولم یجز علی صاحبه ولابعتق نصیب الشاعد ولایضمن لصاحبه ویسعی 
العہد في قیسته بیٹھما موسرین کاتا او معسرین في قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی فان اعتق 
کل واحد مٹھما بعد ذلك نصیبه قبل الاستسعاء جاز في قول ابي حنیفة رحم اللّه تعالی لان 
تصیب النکر علی ملکە وكذلك نصیب الشامد عندہ لان الإعتاق یتجزا اذا اعتقا فقد جاز 
عتمھما والولاء بیٹھما وكذلك إن اسٹسعی وادی السعایة فالولاء لھما کذا في البدائع وإذا 
وجبت السعایة لھمالو شہد احدھما علی صاحبه آئه استوفی السعایة من العبد لاتقیل 
شھادته وکذلك إذا استوفی احدھما نصیبه من السعایة ٹم شھد علی صاحبه باستیفاء نصیبه 
لاتقیل کذا في احیطء ولو شہد احد الشریکین مع الآخر علی شریکہ باستیفاء اء السعایة لم تجز 
شھادتہ عند أبي حنیفة رحم الله تعالی وکذلك لو شھد لە عليه بغصب او جراحة او شي> 
یجپ لە عليه مال فشهادتہ مردودة کذا في الٰبسوطہء وإن شھد کل واحد مٹھما علی صاحبه 
وائکر الآخر بحلف کل واحد منھما علی دعوی صاحبۂ وإذا تحالفا سعی العید لکل واحد 
منھما في نصف قیمته في قول اي حدبفة رحمه الله تمالی ولافرق عند ابي حنیفة رحمہ الله 
تعالی بین حال السار والإعسار کذا في البدائع؛ وھر الصحیح کذا في اللضمرات: والولاء لھما 
کذا في الھدایةء ولو اعترفا آنھما اعتقاہ معاٗ او علی التعاقب وجب ان لاہضمن کل للآخر إن 
کانا موسرین ولایستسعي العبد ولو اعترف احدھما والکر الآخر فإن اکر یجب ان یحلف 
کذافي فتح القدیر: وإذا کان العبد بین ثلاثة نقر شہد اثنان منھم علی صاحبے انه اعتق نصیبه 
وانکر الشھود علبه فالعبد یسعی بیٹھم اثلااً وإذا استوفی احدھم شیا من السمایة کان 
للآخرین آن باخذا منە ثلٹي مااخذ کذا في احیطء ولو کان الشرکاء ٹلانۃ فشھد کل ائنین انه 
اعتق لم تقبل کذا في فتح القدیں؛ وإذا شھد ؟حد الشرکاء علی احد شریکی ان اعتق نصیبه 
وشھد الشریك الآخر علی الشاھد الاول آنہ اعتق نصیبه فالقاضي لا بقضي علی واحد منھما 
بالعتق کذا في اٹحیط؛ وإن شھد اثنان منھم علی الآخر انه استوقی منه حصته لم تجز شھادتھما 
'وکذلك إن شھد آنه استوقی اقال کلە بوکالة مٹھما لم تمز شھادتھما عليه وبریئ العبد من 
حصتھما ویستوفي الشھوہ عليه حصته من العبد ولا بشرکە قي ذلك الشاھدات کذا في 
ابسوطء امة ہین رجلین شھد رجلان علی احدھما بعیته اه اعتقھا وکذبتہ الأمة وادعت علی 
الآخر العتق وجحد الآخر وحلف عند القاضي آنه ما اعتقھا فاتھا تعتق بشھادة الشھود وإن لم 









کتاب العتاق / باب في المہد الذي یعتق بعضه سسسست ۱۹ 
یرجد منھا الدعوی کذا في الذخیرۃء وإذا کانت امة بین رجلین فشھد ابنا احدھما علی 
الشريك آنه اعقھا فشہادٹھما باطلة را اك می چنا ا ائیٹھا دا 6ل ابد وا 
الاپ موسراً ٹم مانت ا حادمة وٹرکت عالاً وقد ولدت بعد العتق ولا فاراد الشریك 
یستعسعي الولد فلیس لہ ذلك کما في کو یسل مار عافد نعل 
د کرما نا خی 96رنکی (ع اد بخسن لی یی کیا عف ش ےد شتما فی وج 
الشريك بما یضمن في ٹرکٹھا کما کان برجع علیھا لو کانت حیة فما بقي فھو میراث لان 
وإن لم تدع عالا یرجع بذلك علی الابن وإذا لم مت فاختار الشریك ان یسکسعیھا فھي بمنزلة 
الکاتبة في تلك السعایة کذا في المیسوطء وإذا کان العید بین رجلین شھد شامدان علی, 
احدھما الہ اقر الہ امتق وھو موسر فالقاضي یقضي بعتقه وکان لشریکہ ان یضمنه کذا تی 
ا میطء ویرجع بە علی الغلام والولاء لہ وإِن کان جاحداً للعتق کذا في البسوط؛ جک 
عليه آنه آقر نہ حر الأصل فالقاضي یقضي بحریتہ ولا ولاء لە عليه ولیس للشربك ان بضمنه 
ولو شھدوا علی إقرارہ ان الذي باعه قد کان اعتقہ قیل ان یبیعہ عتق من مال اللشھود عليه کذا 
في انحیطء وولاؤہ موقوف لان کل واحد منھسا بنفيه عن نفسه فإن البائع بقول آنا ما اعتقتہ 
وٹھا عتق بإقرار للشتري فله ولاؤہ والشتري بقول بل اعتقه البائع فالولاء له فٹھذا توقف ولاؤہ 
علی ان یرجع احدھما إلی تصدیق صاحبه فیکون الولاء لہ وإن شھدوا علی إقرارہ بان البائع 
کان دبرہ او کانت امة واقر ان البائع کان استولدھا قہل البیع فإله بخرج کل واحد منھما من 
ملکە ولا یرجع علی البائع بالشمن ولا یعتقان حتی یموت ابائم فإذا مات عتقا إِذا کان الدبر 
پخرج من للٹ عال الباکع والجتایة علیھما کالجنایة علی مملوکین قبل موت البائع وتوقف 
جنایتھما في قول ابي حتیفة رحمہ الله تعالی کذا في البسوط إذا اقر احد الشریکین ان 
صاحمه اق عليه نی نائڈ اوه بس ما سفق شید عتا فی سخظ اه٥‏ ٭ إذا کات 
العبد بین ثلاثة غاب آحدھم فشھد ا حاضران علی الغائب آنە اعتق حصتہ من ھذا العبد فإنه 
یحال بین العبد وبین ا حاضرین وإذا حضر الغائب یقال للعید آعد البینة وإِذا آعاد الببنة عليه 
یقضي بعثق تصیبه کذا في اتحیطء وإذا شھد شاھد ان علی احد الشربکین ؟ن شربکە القائب 
شیب متاقیة فی ستل دا لی 1 ئل عم لخیائ و 
الظھیریق ولکن یحال بینە وبین ھذا ا حاضر آن بسترقه رموقف حتی یقدم الغائب استحساتاً 
وإذا حضر القائب فلا بد من إعادة البینة عليه للحکم بعتقہ فإن گاتا غائبین ققامت البینة علی 
آحدھما بعینه آنه اعت العہد لم تقبل هذہ الشھاد إِلا بخصومة تقع من قبل قذف او جتایة أو 
وجہ من الوجوہ قحینئد تقیل البینة إُذا قامت علی ان المولبین اعتقاء او ان احدھما اعتقه 
واستوفی الآخر السعایة مته کذا في البسوط إذا کان العبد بین ثلائة نقر ادّعی احدھم انه اعت 
تصیبہ علی کذا وقال العید اعتقتي بغیر شيء وشھد الشریکان انە اعتقه علی کذا فشھادتھما 
جائزۃ وکذلك إت شہد ابو الشریکین او ابناہسا بذلاك وإذا اعتق بعض الشرکاء العبد وفي ید 
العبد آموال اکٹسبھا ولایدري عتی اکتسبھا واختلف فيه الشرکاء والعبد قال الشرکاء اکنسبھا 
قیل العتق وقال العہاد اکنسبتھا بعد العتق فالقول قوله کذا غي ا حیط واللّه اعلم بالصواب ۔ 























۰ سس مم .۔.۔.._ہ_ ...مم تھاب اتعتاق | باب في یق أحد الصدین 


الباب الٹائٹ في عتق احد العبدین 


المتق إٰذا ضیف إلی انجھول صح وثبت للمولی اختیار التعیین سواء قال احد کما حر آر 
قال ھذا حر او هذا او سمی فقال سالم او بزیغ کذا قي الإیضاح ولر قال: هذا حر ولا فھذا 
فکقولە احدکما حر کڈا قي خوانة الفتینء وإنا خاصم العبدات إلی ا حاکم اجبرہ علی الببان 
کذافي محیط السرخسي: وإن لم بخاصماہ واختار إیقاع العتق علی احدھما وقع عليه حہن 
اختار وھما قبل ذَلك بمنزلة العبدین ما دام خیار الولی باقیاً ومذا علی اصل ابي حنیفة وأبي 
یرش رحَمھمااللّه ھکذا في السراج الوھاج وئلموٹی ان بستخدمھما قبل الاختیار ولە ان 
یستفلھما ویسٹکسبھما وتگوت الغلة والکسپ للمولی؛ ولو جنی علیھما قبل الاختیار فَإنِ 
کائت اختایة می الولی فإن کانت علی ما دون التضی بان قطع بدي العبدین فلا شيء عليه 
سواء قطعھما معا او علی التعاقب وإت کائٹ جنایة علی النقس فإن قتلھما علی التعاقب قالاول 
عبد والثاني حر فإذا قعلہ فتل حر فعليه الدیة وتکوٹ ٹورئته ولا یگوٹ للمولی من ذلك شيء 
ون قٹلھما معا بضربة واحدة فعليه نصف دیة کل واحد منھما لورٹته وإن کائت ا جتایة من 
الاجتبي فك کائت فیما دون التفس بان فطع نسان یدي العبدین فعليه ارش العبد وذلك 
تصف قیمة کل واحد مٹھما لکن یکون ارشھما للمولی سواء قطمھما معاً او علی التعاقب وإن: 
کانت في النفس فالقائل لا بخلو ما ان یکون واحد وإما ان یکوت اثنین فإن کان واحداً فإنِ 
قنلھما معاً فعلی القائل نصف قیمة کل واحد منھسا وٹکون للسوئی وعلیه نصف دیة گل 
واحد منھما وتکون لورثتھما وإن قتلھما علی التعائب یجب علی القائل قیمة الاول للمولی 
ودیة الغائي لورثتہ ون کان القائل اثنین فشتل کل واحد مٹھما رجلاً فإِن وقع قتل گل واحد 
مٹھما معا فعلی کل واحد من القاتلین القیمة نصقھا للورثة ونصغھا للمولیء وإن وقع قتل کل 
واحد مٹھما علی التعاقب فعلی قاتل الاول القیمة للمولی وعلی قاتل الٹائي الدیة للورثة کذا 
فی تع رف با لا مد کا رہ اریت کل واحد سیا ولا آو ولدت إحداہما فإنه 
مق ولد الئي اختار الموئی إیقاع العتق علیھا ولو ماتت الامتان معا او قعلتا معا خیر الولی فی 
ات یوقع العتق علی اي الولدین شاہ ولا پرث الاین العتق شیتاً رید بە ان الابن الذي عینه لعتق 
بعد قتل الامتین معاً لا پرٹ من بدل الام غبناً کذا في الظھیریة: فإن مات احد الرلدین حال 
حیاة الامتین لم یلتفت إلی ذلك بخلاف ما إذا مات احد الولدین بعد موت الامتین کذا ي 
ا حیطء ولو وطت الامتان بشبھة قبل اختیار الولی یجب عقر آمتین ویکوٹ للمولی کذا لي 
البدائع؛ ولو جنت إحداھما جغایة قبل ان بختار الولی ثم اختار إیقاع العتق علبھا بعد علمه 
با جنایة کان مختاراً لنجخایة ون مات الولی قیل البیان عنق من کل واحدة منھما نصٹھا 
وسعت کل واحدة مٹھما في نصف قبمتھا لورثة امولی؛ وکان علی الولی قیمۂ الئي جئت في, 
ماله کما لو اعتق الجائیة قیل ان بعلم با حنایة کذا فی البسوطء ولو باعھما صفقة زاحدة بطل 
البیع فیھسا کذا قي الإمضاح, ولو باعهما من رجل صفقة واحدة وسلمھما إليه فاعتقھما 
امشتري آجبر البائع علی البیان قإذا عین البائع المتق في احدھما نعین اللك الفاسد في الآخر 














کتاب العتاق / باب لي عتق احد العیدین - 
الآخر علی افشتري بالقیمة فإذا مات البائع قبل البیان یقال کنورٹۂ: میٹو' فإڈا پیٹو! عتق 
الآخر علی الشتری باظقیمة ولا بشیع العتق نیما کڈا قي اغیطاء فان لم یعئق الشتری حتی 
مات البائع لم بنقسم العتق فیھما حتی بقسخ القاضي الہیع فإذ' فسخه اتقسم وعتق من گل 
واحد مٹھما تصفہ ولو وھبھما قبل الاختبار و تصدّف بھما ' یجیر فیحتار العتق 
قي ایھما شاء ویجوز الھیة والصدقة والإمھار في الآخر وإن مات اٹولی قیل ان یعین العتق في 
؟حدھما بطلت الھبة والصدقة فیھما وبطل إمھارہ کذا في البدائعء ولو آسرھما اھل ا حرب کان 
ثلموئی ان یوقع العٹق علی احدھما ویکوٹ الآخر لاھل الحرب فإن ٹم یمین بلولی حتی مات 
بطل مالك اھل ا حرب فیھما لان نطریة قد شاعت فیھماء ونو اشٹراممۂ رجں مس اھل 'خرب 
قللمولی ان بوقع الحدق علی 'بھما شاء ویاخذ ال رجل 
احدھمامن آھل آخرب الولی عتقہ عتق وبطل الشراء قان اخذہ بائشمن :لی 
عتق الآخر ولو اسر ال اخرب ؟حدھما لم بعتق کدا فی الفلھیریة ون اشتری ائولی ؟حدھما 
من الکافر فالآخر حر کذا في خزانة الفتین؛ رجل فال في صحدہ ؟حد کما حو لم مرض مرض 
الوت فصرف ذلك إِلی احدھما عثق ذلك من جمیع اڈال وإن کائٹ قیمعه اکثر من الشلٹ کذ' 

















شر بخصت من اللمن فان ا 












في شرح الطحاري. 3 
البیان انواع ثلالة: نص ودلالۃ وضرورۂ؛ اما النص: فتحو ان یقول الولی ۷ حدھما عبناً 
إِاكغ عشیت او نویت اوارٹ یڈلٹ اللفظ الذی ڈکرٹ ار اخعرت او نگودعرا باللفظ الذي 
قلت؛ او بذلك اللفظ الذي قلت او بذلك الإعتا ک بانحتق السابق وغیر ذنك من 
الالفاظ فلر قال حراو اعتقتك ولم بقل بذالك اللفظ ؟و بالحتق السابق قَإن 'راد يه عتقاً 
مستانفاً عتقا جمیعاً ھذا بالإعتاق الستانف وذلك بائلفظ السابق وإن قال عنیت بە الذ ي لزمتي, 
بفولی احد کما حریصدف في القضاء ویحل قوله اعتفتك علی اخثیار العٹق اي اخترت 
وم الدلالة: فھو ان یخرج الونی ؟حدھما من ملک بالبیع او برھن احدھما او یؤاجر او 
بکاتب آو بدبر او یسعون با کانت !مة کذا في البدا 
نف او للمشتری او باع بیعا فاسدا ونم یسسم او سلم کو ساوم از ازس اوَزرحَاَجدْجمَار 
حلف علی احدھما باخریة إن قعل شیناً فھڈا کدە اختیار للعتق في الآخر کڈ! في اغبط ٹر قال 
لامتيه إحداکما حرۃ ٹم جامع إحدنھما ولم تعلق لم تعتق الآخری عند اي حنیفة رحمه الله 
تعالی اما لو علقت عحقت الآخری اتفاقاً کذا في فتح انقدیر: رحل وطژعماعی مذعب لا ان 
لایقتی بە مکذافي اتیدایق 
ي قولھم جمیعاً کذا في الظهیریة 
وأنا الضرورة ؛ فتحو ان بھوت احد الصدین ٹیل الاختیار فیعتق الآخر وکذا إذا قتل 
احدھما سواء قعله الولی ؟ر جسبي غیر ان انقتل إن کان من 'ولی فلا شيء عليه وإ کان سن 
الاجتبي فعليه قیمة اعد القتول ٹنموٹی وإذ''ختار ٹلوٹی عتق القتول لا یرتفع العتق عن احي, 
ولکن قیمة القتول تکوٹ لورثته فان قطعث ید احدھما لا یعتق الآخر سواہ کان القطع من 














وإقا باع احدھم او باع بشرط ا خبار 





ال لامتيه إحداکما حر فاستخدم إحدامما ئم یکن :خعیار: 
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سے کتاپ العحاق || باب في عتق أحد العمدین 
الولی او من احتبي فإن قطع اجنبي ید احدھما شم بین اڈولی العتق فان بین قي غیر انجني عليه 
فالارش للمولی بلا شبھة ون بین في انجني عليہ ذکر القدوري في شرحه ان الارش لدمولی 
ایضا ولا شيء للمجىي عليه می الارش: وذکر القاضي في شرح مختصر الطحاوي ان الارش 
کون لالمجني عليه وھکذا ذکر القاضي فیما ا فطع للولی ٹم بین المعق آنہإِك بیدە فی ای 
علیہ بجب آرض الاحرار ویکون للعید وإن بینہ في غیر ا نی عليه فلا شيء علی افولی کذا قي 
المدائع؛ روی این سماعة عن محمد رحم الله تعالی قیمن قال احد عذیی ابنی او إحدی 
ھائین ام ولدي مات احدھما لم یععین القائم للحریة والاستیلاد کذا قي الإیضاجء ولر قال 
عبدي حر ولیس لە إلا عبد واحد عق فإن قال: لي عبد آخر وإیاہ عنیت لم یصدق فی القضاء 
إلا بینة تقوم علی ان لہ عبد ا آخر ویصدق فیما بینە وہون الله تمالی کڈ في البدائع, ولو تال 
احد عبدي حراراحد ي حر ولیس لە إلا عبد واحد تق ذلك العبد کذا في الٔسوط 
ولر قال لعبدیە: احد کما حر نق له: ابھما نویت فقال لم اعن ھذا عتق الآخر فان قال بعد 
ذلك لم ان مذا عتق الاول ایضاً کذا في الاختیار شرح ا حعارٴ ولو کان لرجل ثلاثة اعید 
فقال: ھذا حراوھذا وھذا عتن الٹالث ویؤمر بالبیان في الاولی: ولر قال: ھذا حر وھذ: ار حذا 
عتق الاول ویژمر بالہیان قي الآخرین؛ ولو اختلط حر بعید کرجل لە عبد فاختلط بحر ٹم کل 
واحد منھما بقول: انا حر وائرلی یقول احد کما عبدي گان لکل واحد منھما ان بحلفہ باللّه 
تحالی ما یعلم انە حر فان حلف لاحدھما ونکل للآخر فالذي نکل لە حر دون الآخر وان نکل 
لوما فھما حران؛ ون حلف لھما ققد اختلط الامر فالقاضي یقضي بالاحتیاط ویعتن من کل 
واحد منھما نصقۃ بغبر شيء ونصفه بنصف القیحةء وکذلك لو کانوا ثلالة یعتق من کل واحد 
مٹھم ثلئہ ویسعی في ثلئي قممتہ؛ وکذلك تو کانوا فھو علی مذا الاعتبار کذا ٹي 
البدائعء وإفا جمع ہین عبدہ وہیٰ ما لا یقع علمه الحتق کالبھیمة والحائط وقال : عبدي حر وعذ 
آو قال آحد کما حرعتق عبدہ عند ابي حدیفة رحمه الله تعالی کڈا في اغتیط: نوی او لم بنو 
کذاقي البدائع؛ ولر قال لعبدہ وعبد غیر ااحدکما حر لم یعتق عبدہ إجماعاً ا باللیة وکذا 
إذا جمع بین امة حیة وآمة میتة ققال انت حر او ھذہ ارإحداکما حرة لم تحتق آمتہء ولو جمع 
ہین عہدہ وحر فقال احد کما حر لا پعتق عیدہ إِلا بالنیة کذا قي السراج الوھاجء في فتاوی ال 
سمرقند رحمھم الله إذا قال: امة وعبد من رقیقيی حران ولم یہین حتی مات ولہ عبدان وآمة 
عتقت الامة ومن کل واحد من العبدین نصفہ ویسعی کل واحد في نصفہ؛ ولو کان لە ثلائة 
اعد وامة عتقت الامة ومن کل واحد من العبہد ٹثلٹہ ویسعی کل واحد منھم في ٹلشیہ ولو 
کان لە ثلائۂ اعبد وثلاث [ماء عتق من کل واحد من العبید والإماء الللث ویسعون في الیاقی+ 
ولو کان لہ ثلائة عہد وامتان عثق می کل آمۃ تصفھا وسعت قي النصف وعتق من کل عبد 
شلشہ وسعی في الشلشین وعلی ھذا القہاس بخرُج جنس عذہ السائل کذا قي احہطء وإذا فال 
لعبدید احدکما حرلا بنوي احدھما بعہته ٹم مات قبل الببان بعتق من کل واحد نصقہ 
ویسعی کل واحد منھما في نصف قیمتہ کا قي البدائع, ولا ہقوم اثوارٹ مقامہ في البیان: 
کذافي محیط السرخغسيء رجل له ٹة اعید دخل عليه اثنان فقال: احدکما حر ٹم خرج 














کتاب العتاق / باب هي عحق احد العبدین - 
؟حدھما ودخل عليه الثالث فقان : احد کما حر نما دام حباً یؤمر بالبیان فإن عتی بالکلام 
الثابت عق الثابت ویطل الکلام الثاني وإن عنی بالکلام الاول المارج عتق اخارج بالکلام 
ویؤمر ہبیان انکلام الثاني ھذا إذا بدا بانکلام ڈول فإت مدا بالکلام انثاني وقا! 
الثایت عق اخکارج بالکلام الاول ولا ممطل الإیجاب الاول: وا قال: عدیٹ بالکلام 
انداخل عتق الداخل ویؤمر ہبیات الکلام الاول وإت لم ہین اٹولی شیٹا ومات احدھم فالوت بیان 
ایضاً فان مات الخارج بت بالڑیجاب الاول وبطل الإیجاب الثاتي ون مات الثابت بعتق 
الخارج بالإبجاب الاول والداخل بالإبجاب الثانيی؛ 
عنی بە اخارج بعتق الثابت بالإبجاب الثاني ون عنی به اثثابت بطل 'لإیجاب ؛لثاني وإن 
واحد متھم ولکن مات اقولی قبل الببان شاع العتق بینھم علی اعتبار الا حوال فیعتق من ا خارج 
ارباعه وإت کان انقول منه قي اقرض قإن کان لە مال 





















نصفہ ومن الداخل نصفه ومن الثابت ا 





اپخرچ قدر العتق من الفلث وذلك رقبة وٹلاثة ثرباع رقیة عند آبي حتیقة وائي یوسف رحمھما 
اللہ تعالی او لم یخرچ ولکن اجازت الورئة قالجواب کما ذکرتا ون لم یکن له مال سوی العبید 
ولم یجز الورثة قسم الٹنٹ بیٹھم کما وصفتا وہبائه ان یقال حق ا حارج في النصف رحق 
الثابت في تلائة الارباع رحق انداخل في النصف ایضاً تیحتاج إئی مخرج لہ نصف وریع راقده 
؟ربعة فحق لفارج فی سھمین وحق الثابت في ثلائة وحق الذاخل في سھمین فبلغت سہام 
الععق سبعة فیجعل ٹنے !فان 
سھام شعایة وصار جمیع اثال احد' وعشریں ومالہ ثلائة اعبد فیصصیر کل عہد سہعة فہعتق من 
اخارج سھمان وبسعی في خمسة وبعئق من الذاخل سھمان ویسعی قي خمسة 
الثایت ثلائة ویسمی في آربعۃ فیدغت سہام الوصای! سیعة وسھام السعایة اربعة عشر فا 
الشلٹ والشلغان کذا قي انکافي؛ رجل نہ ثلائة اعبد سالم وبزیغ ومبارك ققال في صحتہ: سائم 
او سالم ومزیغ ومیارك احرار خیر فإن أوقع علی سالم عق وحدہ ون 
عتقوۃ وکذا لو قال : اخترت الکلام الاو! 














حراو سالم وبزیغ حران 
أرقع علی بزیغ عقق سالم معہ وإن اوقع عنی 
الثاني او الثالٹ وإن نم ببین حتی مات لا بخہر اثوارٹ قتقول عق کل سالم ونصف بزیغ وئلٹ 
مہارٹ لان احوال الإصابة حانة واحدة واحولل ! رما احوال وت کان القول ني اثرض إت کان له 
مال غبرھم حعی بخوج وقبة وخمسة اسدامی رقبة من ثنٹہ فكذلك اخواب وإن ٹم یکن لە مال 












غیرھم واجازٹ الورتة فکدلك وإن لم یجیزو ضریوا بقدر حقوقھم في الٹلٹء و 


یجعل ثلث مال الیت علی سئة لحاجٹتا إلی النصف والثلث فیضرب سائم فی کنه سعة ویزیغ 
في نصفہ ثلائة ومبارٹ في ثلٹہ اثتان فیصیر احد عشر فیجعل ثلث اثال حد عشر وٹاثا الال 





ضعف فلك اثنان رعشروٹ تیصیر جمیع 





انال ثلائة وثلائین ومالنا ثلالة اعید فصار کل عبد 
احد عشر یحتق من سالم ستة ویسمی قي خمسة ومن بزیغ ثلاللة ویسحی في اثمائیة ومن مبارك 
سھمان ویسحی في تسعة قبلغ سھام الوصا 
رعشروذ فاستقام الٹنٹ والفتژان, وثر قال سالم حر ار بزیغ 


: اوقع علی ابھم شفت فملی ٹبیھم ارقع عتق می تناونہ ذنك !لؤیجاب: وہنا مات 





آحد عشز رسھم السعانة ضعف قللد اشنا 


ال سرع او رفا وسالاو خوان 














6 ص 1تت ہے کاب العاق / باب في ععق أحد الصدین 
عتق کل سالم وثلث کل واحد من الآخرین وإن کان القول قي ائرض ویخرچ رقبة 
فکذلك ون تم یجیزوا بضاربوا بحفوقھم 
قي الشنث فحق سائم في کل الرقبة وحق بزیغ تي ثنله وکذا حق مبارك واقل حساب ٹہ ثدلٹ 
اثلاثة فصار حق سائم في ٹلاثة رحق کل واحد مٹھما ني سھم فبلعت سھام العتق خمسة فھی 
ثلث الال واٹال کله خمسة عشر کل رقبة خمسة معتق من سالم ثلاثة ویسعی في سھمین ومن 
بزیغ سھم ویسعی في ؟ربعة وکذا مبارٹ فیلغت سام العتق خمسۂ وسھام السعایة عشرة مگذہ 
في شرح ال جامع الکبیر لحصبری: ولو قال سالم حر او بزیغ وسالم او مبارك وسالم قدّر ال حبر 
معادا بعد اسم او وھو بزیغ ومہارٹ وکانت إبجابات مختلقة وکلمة او قي الإیجابات اختلفة 
کرش التخہیرفسائم محتق علی کل حال وکل واحد من بزیغ ومچار بحتق في حا ال ولا یعتق 









مقر 10و فا اھ مو پا ا 
قال إِن اللذکور ہنا قولھما اما عندہ قلا یعتق بڑیغ ومبارك والاصح الاول؛ ولو قال لسالم وبزیغ: 
احدکما حر ار سالم عتق ثلاثة ارباع سالم وربع بزیغ ولر قال سائم حر وہزیغ او سائم عحتق 
نصفھما لان الشائث عین الاول فلغا کذا قي شرح تلخیص ا جامع الکبیر؛ رجل لہ اریعة عبید 
سالم ونزیخ وفرقد ومہارٹ وقیمتھم عی 'لسواء؛ ثقال قي صحتہ: سالم ویزیغ حران ار بزیغ 
وفرقد حران او فرقد ومبارك حران صح الإیجابات الثلاث فیخیر اذولی فاي إیجاب اختار یعتق 
من تناولہ ذلك الیجاب وبطل الباقيء وإن مات قبل البیان عتق من سالم ٹلئہ وبسعی پي ڑ 
وکڈلك میارك واما بزیغ فیعتق في حالین لان داخل مت الیجابین الاول وانثاني ق 
ویسعی في ٹلئہ وكدلك فرقد لاہ داخل حت الإیجاب الثاني والٹائٹ واحوال اللإصایة احوال 
في روایة ھذا الکتاب؛ وإن کان القول في اظرض وخرجوا من الثلٹ او لم مخرجو! واجازت 
کناٹ خر واج پا لیخ حور لم نف راورتة تس قعنٹ علی قدر ہوم فحق 

سالم تي سھم وکذثك حق مہارك وحق بزیغ وفرقد کل واحد منھما سھمینء وئو تال لثلاڈ 
اعید قیمٹھم علی السواء سائم حر او بزیغ حرار بزیغ ومبارك حران بخیر فاي إیجاب اختار 
تق من تناوا یجاب وژن مات قہل الہبان عتق من سائم ثلٹه وکذنك مبا 
بزیغ ٹائاء وإن لم یکن لە مال سوامِ ولم یجز الورثة قسم الثلث علی قذر سھامهمء ولو قال 
لائین سام حر او بزیغ حر او ھما حران ومات قبل البیان عتق من کل واحد ثلالة ارباعہہ ون 
لم یکن لە مال سواھما فائئنٹ بیٹھما نصفات: ولر قال ثثلاثة مٹتھم سالم حر او بزیغ حر آو 
میارك وبزیغ وسانم احرار بخیر فاي إیجاب اختار عق من تغاوله ڈلٹ الإیجاب ون مات قبل 
البیان عقق من مبارك ثنشه وحتق من سالم وبزیغ من کل واحم ثلثاہ ون لم بکن لە مال آخر 
سواھم وئم یجز الورثة قسم الثلث علی تدر سھامھم کذا في شرح / ابيء ولو کان 
لە عبدان فقال سالم حر او سالم وبزیغ حران لم مات من غیر بیان عتق کی سالم وتصف بزیغ 
وإن کان القول قي لٹرض ولا مال له غیرھما ضرہا غي الثلث بقدر حفھما وحق سالم قي کل 










































یادات 








کتاب العتاق / باب في عنق احد العبدین ----۔- 7 ۰ 


الرقبة وحق بزیغ قي نصفه فصار حق سالم في سھمین وحق بزیغ في سهم فصار ثلاثة ٹھو ثلٹِ 
لمال وجمع الال تسعة کل وقبة اربعة ونصف عتق من سالم سھمان ویسمی في سھمین 
ونصف ومن بزیغ سھم ویسعی في ثلاثة ونصف کذا في شرح الجامع الکبیر للحصبري؛ وان 
قال اثلاثة اعید انت حر او احدکما لغیرہ ؟و احد کم ومات قبل البیان عتق اریعة اتساع الاول 
ونسعان ونصف من الآخرین ون مال : انت حر آو احد کما وہو متھما آو ؟حدکم عتق خمسة 
انساع الاول ونصف تسعه ونسعا الثاني ونصف تسعہ وتسے الثالثء ون قال : انت حر ڈو انت 
لغیرہ او آحد کم عتق اربعة انساع کل وتسع الثالث کذا في الکافيء وإن قال: آئٹ یا سام حر 
او انت یا بزیغ حر آو انت پا مہارك حر بخیر فان جمع بین سالم ویزیخ وقال: آحد کما عبد 
خرج احدھما من البین وبقيی العتق دائرا بین مبارك وہین احدعما بین فی ڈیھما شاء وإن مات 
قبل البیان تق من مبارك نصفہ والنصف الآخر بین سائم وبزیغ لکل واحد اریع لاستوائھماء 
وذکر في الجامع اہ قوله آحدکما عبد ثقو وان لم یقل تحد کما عبد ولکن قال آحد کہا مدہز 
صار احدھما مدہرا والعئق البات یکون دائرا بین احدھما وبین مبارك فإن مات قبل الببان عحتق 
نصف مبارك ویسمی في نصف قیمتہ ومن سالم وبزیغ من کل واحد الریع بالإیجاب ؛لبات 
وصار نصف کل واحد مدیراً بضاً ویعتبر من الٹلٹ وإن کان لە مال آخر یخرج وقیة من الثلٹ 
عتق من کل واحد ثلائة اُرباعه الریع بالعتق البات والنصف بالتدبیر ویسعی کل واحد قي ریعھ 
وإن لم یکن لە مال آخر کان الئنٹ بیٹھما نصفینء ومال الیت عند اوت رقبتان فٹث ٹا 
الرقیة ہیٹھما لکل واحد الثلث فیحتاج إلی حساب ئە ثلثٹ وریع واقله اٹنا عشر جعلنا کل عبد 
اثني محشر عتق من مبارك نصفه ستة بالإیجاب البات ویسمی في نصف قیمته وھو ستة ومن 
سالم وبزیغ من کل واحد الریع بالإیجاب الیات ثلالة والٹلث بالتدبیر آربعة ویسعی گل واحد 
في خمسة فبلغت سیام الوصایا ثسانیة وسھام السعایة ستة عشر فاستقام التخریج قإن جمع بین 
سالم وبزیغ فققال: اخثرت ان یکون احد کما عبداً ٹم جمع ب بزیغ ومبارك ققال: اخحرت ان 
بکون احد کما عبدہ ومات بطل ١‏ الاول فکان الحتق دائثرا بین سالم وأحدھما قاصاب سالاً 
نصفہ والنصف الآخر بیٹھسا کذا في شرح الزیادات للعتابي؛ ون 
قال قسالم وبزیغ ؟حدکما عید ٹم قال لبزیغ وفرقد !حدکما عبد ٹم فال لفرقد وبارڈ: 
آحدکما عید ومات قیل البیان فالاختیار الأآخیر ناسخ ما قبله وخرج من فرقد ومبارك احدعسا 
من البین ودار المتق بین سالم ویزیغ وأحد الآخرین فعتق ٹلٹ سالم وثلٹ بزیغ وسدی فرقد 
وسدس مبارك وصار کل عباد ستةء ولو قال ني صحتم لامرات وعبدہ: نت طالق آو مر حر ومي 
غیر مدخول بھا ومات بلا ببان عتق نصف 'لعید وسعی في نصف قیمت وٹھا کل اٹھر والإارٹ 
وھذا عند ابي حئیفة رحمہ الله تعالی کذا في الکاقي؛ ولو قاں لسالم وبزیغ احد کما حر او 
سالم حر یقال ئە: اوقع غإان اختار الإیجاب الاول بؤمر بالبیان ثانیاً قإن مات قیل البیان عتق 
ثلاثة ؟رباع سالم وریع بزیغ وإن مات قیل البیان ولا مال له غبرھما ضربا بحقھما في الثلث وحق 
احدھما في ثلائة الارباع وحتی الآخر قی الریع فاحعل کل ربع سیما فضار حق احدھما ٹي 
ثلاثة وحق الآخر في سھم فبصیر ڈربعة فھو ثلٹ الال وجمیع الال اثنا عشر کل رفیة ستة فعتق 




















قال لاریعة: احدگم حر ٹم 








وو ہے ےےسوہیہ 





-- ۔ کتاپ العتاق / باب في عق احد العمدین 
من سائم ثلٹھ ویسعی في ثلشيه ومن مزیغ سهم ویسعی في خمےۂ کذا في شرح الام الکمیر 
للحصیريء وإن اضاف صیغة الإعثاق إلی احدھما بعینه ئم نسیه فلا خلاف فی ان :؟حدھما 
حرقیل البیان۔ 

والأاحکام امتعلقة به ضربان: ضرب بتعلق یه في حال حیاۃ امولی وضرب بتعلق یه بعد 
موثہء اما الاول: فنقول: إذا اعتق إإحدی جاریتیە بعیٹھا ثم نسیھا او 'عتق إحدی جواریە المشر 
استخدامھیٌ ولا یجوز ان بطا واحدۂ مَهين 
پالتحري والحیلة في ان یباح له وطژهنَ ان بعقد علیھن عقد الٹکاح فتحل لە الحرة مٹھن 
بالنکاح والرقیقة بملك الیسینء ولو خاصم العیدان امولی إِلی القاضي وطلیا منہ البیان آمرہ 
القاضي بالبیان ولو انٹٹع حیسه لیبین کذا ذکر الکرخي+ ولو ادُعی کل واحد مٹھما أنه ہو احو 
ولا بینة له وجحد ا مولی وطلبا ینہ استحلفہ القاضي لکل واحد منیسا باللّہ عز وجل ما اعتفثه 
ٹم إِن نکل ٹھما عتقا وإن حذف لھما یژمر بالبیانء وذکو القاضي فے شرح مختصر الطحاوي ان 
الولی لا یجبر علی الببان في الجھانة إذا لم یذدکر ٹم البیات فی مذہ المھالة نوعان؛ تھی 
ودلالة او ضرورق اما النص فھو ان یقول ائرلی لاحدھما عینا: مذا الدي کنٹ اعنفله 
ونسیت, واما الدلالة او الضرورۃ: تھي ان یفعل او یقول ما یدل علی البیان تحو ان بنصرف 
قي احدھما تصرناً لا صحة لہ بدون الك من البیع والھبة والصدنۂ او والإعٹاف والإجارۃ 
وائرھن والکتایة والتدبیر والاستیلاد؛ إذا کانتا جاریٹین وإن کن عشرا فوطی إحدامن تعینٹ 
الوطوءۃ للرق وتعینت الباقیات لکوت العتقة فیھن دلالة او ضرورة قتعین بالیان نصا او دلالة 
وکڈا لو وطئ الثائیة والثالثة إلی الٹاسعة فتعین الباقیة وھي الماشرۃ نلعق والاحسن ان 
واحدة مٹھن فلو آنه وطئ فحکمە ما ذکرتاء ولو ماتت واحدة منھن قبل البیان فالأحسن ان لا 
ائبیان فلو آئه وطٹھن قبل الیبان جاز وٹو کانٹا ائنتون فماتت واحدة عنھما لا 
وتوقف تمیٹھا للعتق علی البیان نصاً آو دلالة ولو قال ائرلی: ھذا مل وکكي, 
واشار إلی احدھما فتمین الآخر للعتق دلالة او ضرورفء ولو کانوا عشرۃ قباعھم صفقة راحدۃ 




































جاریكه وان یتصرف فیا تصرف 'فلاک ولو دخل فلکل في ملك احدھم صار کاں الکل کن في, 
مات قبل الببان پ 





ملکە قاعتق واحدة مَنھنِ ٹم جھٹھا واما لثاتي فھر ان ائرٹی 
واحد مٹھما نصصفہ مجانا بغیر شيء ونصفہ بالقیمة ویسعی کل واحد مھما فی نصف ة 

فلورثة ما ذکرتا في ا جھانة الٴصلبة کذا قي ابدائع؛ رجل اعتق الد الذي هو قدم انصحبة 
تکلموا فیە وا تار نہ تکون صحیته سنة کذا فی التجنیس وائزید في باب التدہبرء ولو قا 
انت حرة !و حملك ذمات ٹلولی بعد الرلادة فالولد حر وعتق نصف لام کذا قي خزانة 
رجل قال لامتہ: إن کان اول ولد تلدینہ غلاماً فالٹ حرۃ فولدت غلاب وجار 











ولم یدر ڈیھسا 
ان انقلام ارول 





ول مع تصادقھما بە عتق نصف الام ونصف ا حاریة والغلام عبد: وان ادُعت الام 
والبنت صغیرة قانکر الولی ذلك وفال البنت هي الاوئی فالقول ٹلمولی مع بمینه ویحلف علی 





سس سے ۴۴۴ 








کتاب العتاق / باب في عنق أحد العبدین .۔۔ 
علمه فإن حلف لم تعتق واحدة منھما لا ان تقیم الام البینة بعد ذلك علی انھا ولدت الغلام 
اولاء وإن تکل عتقت الام والبنت وإن وجد التصادق باولیة الغلام تعتق الام والبنٹ ویرق القلام 
وان وجد التصادق باولیة البنٹ لم بعتق احد وإن ادعت الام اولیة الغلام ولم تدع ائبنت شیعاً 
وھي کبیرۃ بحلف امولی فان حلف لم یثبت شيےء وإن تکل عتقت الام دو الہدت وإن ادعت 
ائبت وھي کبیرۃ اولبة اللام دون الام تمتق البنت دون الام عکذا في انکافي؛ وئو قال لھا: إنِ 
کان اول ولد تلدیته غلاماً قھو حر ولو کائت جاریة فانت حرة خولدت غلامین وجاریعین فإن 
علم ان الغلام اول ما وئدت فو حر والباقون ارقاء وإن علم ان الجاریة اول ما ردت فھي مملوکۃ 
والیاقون مع الام احرار وإن لم بعلم ایہم اول یعتق مس الام نصفھا ویعتق ثلاثة ارباع کل واحد 
من الغلامین ویسعی في ربج قیسته ویحتق من کل واحدة من الماریعین ربعھا وکسعی کل واحدةۃ 
في ثلاثة ارباع القیمة وإن تصادق الام وائولی علی ان ذا الغلام آرل عتق ما تصادقا علیہ 
والباقون ارقاء ون اختلقا فی نالقول قول افرلی مع بمیتہ: وٹھا بیستحلف علی العلم باللّہ ما 
یعلم انھا ولدت اخاریة آولاء وإذا قال تھا إِن کان حملك غلاماً قائت حرة فإن کان جاریة تھي 
حر فکات حملھا غلاماً وجاریة لم یعتق ؟حا۔ وکذلك قوله: إن کان ما في بطنك ولو قال فی 

الکلامین: إن کان قي بطتك عحق الجاریة والغغٍم ء وإدا قال : إن کان ولد تلدینه غلاماً انت 
حرة ون کان جاریة فھي حرۃ فولدٹھما جمبعاً إك علم ان الغلام اول عتقت هي مع اینٹھا 
والغلام رقیق ون علم ان الجاریة ولدت اولاً عتقت الجاریة والام مع الغلام رقہغان ون لم بعلم 
واتفق الام والولی علی شيء فکكذلك وإن قالا: لا ندري فالغلام رقیق والابنة حرة ویعتق نصف 
الام کكذاغي الٰبسوط, ون ادعت الام سبق الغلام فالقول للمولی مع الیمین کذا قي التمرتاشي؛ 
وٹو قال لامتہ إن ولدت غلاماً ئم حاریة فائت حرة وإن وندت جاریة ثم غلاماً فالقلام حر 
قولدت غلاما وجاریة فان کان الغلام اول عتفت الام والغلام وا حاریة رقیقان ون کانت ا حاربة 
اول ععق الغلام والام واخاریة رفیقان وإن لم بعلم ابھما ارل واتفقا علی اتھما لا بعلمان ذلك 
فالجاریة رقیمة واما الغلام والام فإنه بعتق من کل واحد منھما نصقہ ررسعی في نصف قیمته 
ون اخعلفغا فاقول قول الولی مع یمبته علی عذمه مذا إذا وندٹ غلاماً وجاریة فاما إذا وندت 
غلامین وجاریتین وامسالۂ بحاٹھا فإن رلدٹ غلامین تم جاریة 
الثائیة بتقھا وہقي الغلامان والجاریة الاولی ارقاء وإن ولدت غلاباً ٹم جاریعین ٹم غلاماً عتقت 
الام والجاریة الشالیة والغلام الشاني بعتق الام وإن ولدت غلاماً ٹم جاریة ٹم غلاماً ئم جاریة 

















ععقت الام وعتقتِ اخاریة 





عتقت الام والقلام الثاني والجاربة الشائیة بععق الام ریقي الغلام الاول والماریة الاولی ارقاء: وإن: 
ولدت جاریعین شم غلامین تق الغلام الاول لا غبر وبقي من سواہ رقیقۃً رکذلك إذا ولدت 
جاریة شم غلامین ئم جاریة عتق الغلام الاول لا غیر وکذلك إدا ولدٹ جاریة ثم غلاماً ثم جاریة 
ٹم غلاماً عتق الغلام الاول لا غبر وإن لم یعلم فان اتفقواعلی انە لم معلم الاول معتق من الاولاد 
من کل واحد وہعه واما الام فبعٹق متھا نصفھا وٹسمی في نصف قہحتھا وإن اختلقوا قالقرل 
قول امولی مع یمینە علی علمہ کذ١‏ في البدائعء ولو قال اول ولد تلدیته فھر خزقرالدت ٹین ئم 
حیا عثق ا حي ولو قال: فانت حرة مع ذلك عتقت بالیتة کذا قي خزانة الفعین: وإذا قال الرجل 








۱۸ تس سال ہ'ا_ -م۔_._م یفاص الععاق | باب لي عتق أحد الصدین 


ٹە ما في بط إ[حداکما حر فله ان یوقع العتق ٹھر علی ابھما شاء فإت ضرب بطن 
إحداھما رجل فالقت جتیتاً مبتاً لاقل من ستة ُشھر منذ تکلم بالعتق فھو رقیق وہتعین 'لآخر 
للعتق ونر ضرب رجلان کل واحد مٹھما بسن إحداھما والقت کل واحدة جتبناً لاقل من سعة 
اشھر منذ تکنم بالعنق کان في کل واحد منھما مثل ما في جنین الامة کذا في ا حیط ولو قال 
لحلاث إماء: : ما قي بطن عذہ حر وما قي بطر دہ ؛رما قي بطن هذہ عتق ما فی بطن الاولی 











گاٹت جاریۂ فاعتقوھا ٹم مات وکان ال في بطنھا غلام وجاریة فعنی انوصي ان یعتفھما من ثلٹہ 
وإن قال إن کان اول ولد تلدیہ غلاماً فانت حرة وإن کان جاریة شم غلامً فھما حران فولدت 
غلا‌ماً وجاریعین لا بعلم آیھما اول عق نصف الام زنصف ٭غلام ایضاً و 





اعھا ونسعی في الریع؛ ومن اصحاہنا رحمه 
الله تمالی من تکلف لتصحیح جواب الکتاب؛ وقال إحدی الماریئین مقصودة بالعئق في حالة 
فلا یعتبر مع ھدا جائب التبعیة فیھا وإذا سقط اغتبار التبعیة فإحداھما تمتق قي حال دون حال 
فیعتق نصغھا ٹم هذا النصف بیٹھما ولکن ھذا یکون مخالف' ني التخریج نلمسا: شدمة 
قالاصح ما قالہ ابو عصمۂ رحم الله تعالی کذا في نفیسوطء وإذا شھد رجلان علی رجل انه 








اعتق احد عبدیے فالشہادة باطلة عند ابي حدیفة رحمہ الله تعالی: ولو شھد' الە اعٹق إحدی 
امتيه لا تقیل عند آبي حئیفة رحمه الله تعالی وإن لم تکن اندعوی شرطاً فيه وھذا گلە إذا 
شھد في صحتۂ آئه اعئق احد عبدیه واما رفا شھد: 'ئه اعتق احد عبدیه في مرض موته او 
شھدا علی تدبیرہ قي صحتہ او في مرضہ وادء الشہادۃ فی مرض موہ او بعد :لوفاۃ ثقبل 
استحساناً ونر شھدا بعد موئە الہ قال في صحتہ احد کما حر قد قبل لا نقہل وقیل : تقبل کذا 
في الھدایةء والاصح ان تقبل کذا في الکافي؛ ولو شھدا آئه اعتق احدھم بعینه إِ آتا نسبناہ 
لم تقیل ولر شھدا ان احد حذین الرجلین اعنق عبدہ لم تقبل کذ! لي 'لتمرتاشي؛ ونو شھداانه 
اعتق عبدہ سا ولا بعرفون ساٹاً وله عبذ واحد 'سمه سالم عتق ولو کان لە عبدان کل واحد 





اسمه سالم وائوٹی یجحد لم یعتق واحد منھما في فول ابي حنیفة رحمه الله نعالی کذ! في 

قتح اتتدیر وہر شھدا بعتقہ وحکم یشھادتھما ٹم رجا عنه فضمنا قیمتہ لم شھد آخران ان 
افولی کان اعتقه بعد شہادتھمالم پسقط عنھما انضمان اتفاقاً وإن شھدا 'ئه اعتفہ قبل 
شھادتھما لم تقبل ایضاً ولم یرجعا بما ضمٹا عند ابي حتیفة رحم الله نعانی کذا في الكاني 

قي الجامع رڈا قال الرجل لعبدین لە: إِذا جاء غد فاحد کما حر ئم مات احدھما الیوم 'و اعتقه او 
باعہ او وھبے وقبضه الوعوب ثە شم جاء الفد یحتن الثائي فان قال لولی قبل مجےء الغد اخترت 

ان بقع العتق إذا جاء غد علی عذا انعبد بمینه کاڈ باطلاّء وفي اججامع ایض پٰذا قال الرحل 
لعبدین لە: إذا جاء غد قاحد کما حر ٹم باع احدھما ٹم اشتراہ قبل مجيء الع ٹم جاء الغد 
عتق احدھما وائہیان إلي ولو باع ؛حدھما ثم اشتراہ قیل مجيء الغد ٹم باع الآخر ونم بشترہ 
حمی جاء القد عتق الڈي في ملکە عند مجيء القد ولا یبطل الیمین بالبیع ولو باع نصف 














کتاب العتاق / باب قی اخلق بالعق ....ت۔۔اٹسات لد 
؟حدھما ٹم جاء الغد عتق الکامل: ولو باع نصف کل واحد مٹھما ٹم جاء الغد عتق احدھما 
والبپان إلیہ کذا قي ئحیطء رجل لە اربعة اعبد اسودان وابیضات فقال : ھذان الابیضان حران او 
ھذان الأاسودان وکذا لو أضافه إلی الرفت بان قال ھذان الابیضان حران او عذان الأسودات إذا جاء 
غد قمات ؟حد الابیضین او باعه ٹم جاء غد عتق الاسودان ولا خہار له ولو مات احد الابیضین 
واحد الأسودین ثبت لہ ا خخیار ولو مات الأبہضان عق الاسودان کذا قي شرح ال+امع انگہیر 
تلحصیريء ولو قال: ھذا حر وھذاعتفاء ولو قال : ھذا هذا حرعئق الثائي ولو قال : ھذا حر هذا 
إِنَ دخل الدار عتق الاول فی اخال والثاني عند الشرط کذا قي الظھیریق ولو قال: احد کما حر 
إذا جاء حد احد کما حر فجاء تد عتقاء ولو مات احدھما او باعہ ٹم جاء غد عتق الباقي وکذا 
ئو باع بحض ؟حدھما کذا فی خزانة الفتین: ولو جمع ہین عبدین وحر غقال اشنان منکم حرانِ 
یصرف احدھما إلی ا حر والآخر إلی العبد فیعتق احد العبدین لا غیر کانه یقول ؟حد انعبدبن 
حر قیزمر بالیپان قَإن مات قبل البیان عتق من کل واحد منھما نصقہ کذا في شرح الطحاوي, 


یساب .۴۹ 








الباب الرابع في اخلف بائعتق 


رجل قال إٰذا دخنت الدار فکل مملو لي یومعڈ فھو حر ولیس لە ملوكغ فاشتری مملو کا 
ٹم دخل عق ولر کان في ملکہ یوم حلق عبد فبقي علی ملک حتی دخل عتق سواء دخٹھا 
یلا او نھاراً ولر لم بقل بومثذ لا یعتق الذي ملکە بعد الیمین کذا قي الکافي؛ ولر قال لعبدہ 
إن دخلت الدار فائت حر فباعہ قبل دخول الدار یہطل الیمین ولو لم یدخل حتی اشتراہ انباً 
فداخل الدار عثق لان الیمین لا پیطل بزوال اقلك کاذا في البدائع: روی خالد بن صبیح عن أبي 
یوسف رحمہ الله تعالی في رجل قال : کلما دخلت هذہ الدا ار قعیدي حر وله عببد فدخٹھا 
آربع مرات وجب عليه لکل دخلة عتق یوقعه علی ایھم شاء واحداً بعد واحد کذا في احیطء 
ولو قال لامتە: إِن دخلت الدار فانت حرة فاعتقھا ٹم ارندت وخقت بدار ال خرب فسبیٹت 
وملکھا ودخلت الدار لم تعدق عندتا کڈا فی البتابیعء قال لعمدہ إن دخلت الدار الیوم قانت 
حر ققال بعد مضي الیوم دخلت فانکر الولی فالقول قول اولی؛ وٰذا قال : ادخل الدار فائنت حر 
فھو بمنزلة قولە إذا دخلت الدار فانت حر کذا في السراجیة: ولو قال لعبدہ إك دخلت ھاتین 
انت حر قباعه قہل دخول الدارین فدخل إحدی الدارین ٹم اشتراہ قدخَل الدار الآخری 
عتق عندناء ولر قال لعیدہ: إ دخلت الدار فانت حر إن کلمٹ فلاناً بعتیر قیام اللك عنذ 
الدخول ایضاً کذا في البدائع قال محمد رحمه الله تعائی في الاصل: إذاقال اول عبد بدخل 
عليٰ قھو حر قادخل عليه عبد میت ٹم حي عنق الحي ولم یذکر قیه خلافاً منھم من قال +ھذا 
قول ابي حنیفة رحم الله تعالی ومتھم من قال: ھذا قولھم وھو الصمحیح کذا في شرحالجمامع 
الکبیر لنحصیري قي باب ا حلف بعتق ما قي البطن؛ وإن ادخل عليه عبدان حیان جمیعا معالم 
پعتق واحد مٹھما فان ادخل بعدھما عبد آخر لم بعتق کذا في البسوط؛ ول قال لعبدہ انت 
حرإن دحلت الدار لا ہل فلان لعبد لە آخر لا بمعق الثائي إِلا بعد دخول الدار کذا في شرح 
اامع الکبیر للحصیري في باب احنثٹ الذي بقع یہ الطلاق علی الاولی ثم الاخری؛ ولو قال: 





۰ سس ٹس سس سس تس مم گفاب العتاق | باب لي اخلف بالعق 
کل امراۃ لي تدخل هذہ الدار فھي طالق وعبد من عبیدي حر قدخلت امراتان طلقتا ولا یععق 
إلا عبد راحد وإليه خیار التعمین: وثر قال کلما دخلت امراة لي الدار ٹھي طالق وعبد من 
عببدي حر فدخلت امراتان آر واحدة مرتین طلقتا وعتن عبداذہ رجل لە جوار ولھن اولاد ول 
عبید ققال: کل جاریةلي تدخل هذہ الدار تھي حرۃ وایٹھا وعبد من عبیدي حر غدخلن عتقن 
وٹولادمن وعہد راحد ٹم لا معن لکل جاریة لا ند واد؛ ولو کان العبید ازواجا لا 
فقال: گل جاریة في تدخل عفہ الدار فھي حرة وزوجھا ووئدھا قد خلن ععقن وازواجھن 
واولادھن, ولو قال گنما دخنت جاریة لي حذہ الدار قھي وزوجھا وولدما وعبد من عبیدي 
احرار فدخلن عتقن وازواجھن واولادھن وعتق بعدد کل جاریۂ عیدء وفي شرح الگرخي لو 
قال: کلما دخلت مذہ الدار وکلمت فلا: او ئکلست مع قلان فصد من عبیدي حر فدخل 
الدار دخلات وکلم مرۃ لا یعتق إِلا واحد شرح الجامع الکبیر للحصیري في باب الحنث 
في الیمین ما یقع علی مرة او مرتینء وإن قال لعبدہ: انت حر إت دخلت ھذہ الدار او ھذہ الدار 
ناوج جع رت ال مت فی ول الد سی سی برعلا ماود و ا 
حر الیوم إن دخلت ھذہ الدار لا بعتق حتی ییدخل الدار کذا في ال حاو: ای رلو قال کل 
مملوك اشعریتہ إٰذا دخلت الدار فھو حر فھذا علی ما یشتري بعد الد خول کذا ف فی الإیضاح: 
رجل قال: إِذ دخلت عذہ الدار فعبدي حر او إِن کلمت فُلاناً فامراتي طالق فإأن دخل الدار اولاً 
عتق عبدہ ولم ینتظر کلام فلان وإن کثم فلانا اولاً طلقت امراه ولم ینتظر الدخول فإذا نر 
احدھما بطل الآخر ولو وجد الشرطات مع نزل احدھما والتمیین إلبه کذا في شرح الجامع الکمبو 
للحصیري؛ رجل ە جاریتان فقال: إِن دخلت واحدة منگما هذہ اندار فھي حرة فباغ واحدة 
مٹھما فدخت الدار ٹم دخلت التي بقیت عندہ لم تعثق وإن دخدت الٹي عندہ قیل اللبیعة 
عتقت کذا في الظھیریةء رجل قال: إن دخلت الدار قامراته طالق وعیدہ حر إن کلم فلاناً 
قھما یمینان ایھما وجد شرطه نزل جزاؤہ: ولو ذکر في آخرہ إنِ إن شاء الله فالاسنثناء علیھما وکذا 
إذا علق بمشیفة فلان ینصرف إِلی الیمینین ایضاً فإن قال فلان لا اشاء بطلت الیمیٹات وکذا إن 
لم یشا احدھما وإن شاء فی ا ملس صح الیمیتان قبعد ڈلٹ إن دخل الدار طلقت الراۃ وإن کلم 
العید رجل قال : إن دخلت الدار قامراتي طالق وعبدي حر لم یقع شيء إِلا بدخول الدار 
دخل وقعا وکذا و فدّم ا حزاء بان قال : امرأته طالق وعبدہ حر إت دخلت الداراو وسط 
الشرط بان قال: امراتہ طائق إن دخنت الدار وعبدہ حرہ ونو قال: إِن دخنت اقدار فامرأتہ طالق 
وعليه أشي إلی بیت الله وعہدہ حر إن کلمت قلاناً ولا تبة لە فائشي وانطلاق علی الدخولِِ 
والعتاق علی کلام فلان؛ ولو قال : امراته طالق إ دخلت اندار وعیدہ حر إن شاء الله کان یمیناً 
واحدة والاستثناء عنیھا وکذا لو قال: إن شاء قلانء رجل قال إن دخلت الدار ن کلمت فلاتاً آو 
إا کلمت او متی کذمت فلاناً او إذا قدم فلا فعیدي حر ولا تیة لە فائیمین علی دخول اندار 
بعد کلام فلان وبعد قدوم فلا فإن دخل ٹم کنم لا یعتق وإن کلم ٹم دخل بعتق رلو قدم 
!جزاء علی انشرطین فقال: عبدي حر إت دخلت الدار إِنَ کلمت فلاتا بشترط ان ہکوت الدخول 
بعد الکلام مکذا قي شرج الجامع الکبیر للحصیري في باب انحنث في 'لیمین العي بکوت فیھا 


























فإذ 

















کتاب العتاق /| باب فی اخلف بالعق سس ش سے 
الوقت بعد الوقت: ولو نوی في قوله: : إِن دخلت الدارإن کلمت فائٹ حر ان یکون 
الدخول مقدماً ویکون هو شرطا للاتعقاد والکلام مژخرأ صحت تیتہء وکذا في صورۃ تقدم 
ا جزاء ان نوی ان یکون الکلام آخراً صحت نیت إِلا إذا گان فیما نوی نفع لە بان یکوت فیه 
تخقیف لە فترد نیته قضاء للتہمةء وإذا قال ني دارین إِن دخلت مذہ الدار إن خلت ھذہ الدار 
الاخری فائت حر یکون شرط ا حنث دخول الآخری اولاً ئلو دخل الاولی قبل الأآخری لم بحنث 
ولو دخلھا بعد دخول الآخری حدث؛ وئو قال في دار واحدة إن دخلت عذہ الدار إِن خلت 
عذہ الدار ودغلھا عرۃ حدث سواء کان اہزام مقما او مؤخرا کذا في شرح تلخیص الجامع 
الکبیر للحصیري: واما إذا وسط ا جزاء بان فال : إن دخلت الدار فعبدي حر إن کلمت فلانا او 
قال؛ إن کلمت فلاتاً نعبدي حر إذاقدم فلان فالیمین علی ان بقعل الفعل الاول ٹم یکون: 
الفعل الثائي کذا في شرح ا جامع الکبیر للحصیريء ولو قال کل مملوك لي ذکر فھو حر وله 
جاریة حامل فولدت ذکرآ لم بعتق ون وندته لافل من ستة اشھر من وت الیمین کذا في شرح 
المائع الصفیر لقاضیخان؛ رج قالِ ؛ کل ملوث ؟ہلکە فیما استقبل فھو حإلا ١‏ 
نا عبدا عتق ساعة ملک فإن اشتر ری آخر لا بعتق فإن لم بشٹر حکی مات عتق 
ا بعتق واحد مٹھما کذا في شرح الجامع الکبیر للحصیري؛ فإذا ملك عبداً رابعاً یعتق 
اعد التائي وکڈا معتق ارابع حین ملک ثامتا وعلم جا علی ھا القیاس کا قي شرح تلدخیصس 
الجمامع الکمیر: وا حاصل الہ ذا اشتر ری من العبید عدہاً ھو زوچ فکل من وقع في النصف الاول 
یعتق في الال لان لا پتصور ان بصیر أوسط وکل من وقع في النصف الثائي فحکمھم موقوف 
حتی لو اشتری سعة اعبد واحدا بعد واحد عتق افثلاثة الاول وحکم الباقین موقوف فان اشتری 
'آخر لا یعتق الرابع لان ما تاخر منە مشل ما تقدم فیگون مستشنی فإن مات وقد ملك من العبید 
ستة عتقوا ولو ملك وترا عتفو! لا الأوسط ولم یذ کر أنھم بعتقون من وقت الشراء او قبیل 
الوت وکان الفقیه ابر جعفریذکر عن الشیخ ابي بکربن آبي سعید رحمه الله تعالی ان علی 
قباس قول ابي یوسف ومحمد رحمھا الله تعالی یعتق قبیل للوت بلا فصل وعتد أبي حنیفة 
رحمه الله تعالی یعتق من وقت الشراء وقال بمضیم : الاصح ان هنالك بعتق مقصوراً عندھم لان 
شرط خروجہ من الاستثناء انتفاء صفة الوساطة وھ ینعدم ذلك بشراء عا بعدہ فیقتصر الحکم 
عليهء ولو ملك عبداً شم عیداً ٹم عبدین معا عتقوا وو قال : کل عبد اشتریه فھو حر إلا اولھم 

فاشتری عبدا لا بعتق وما سواہ یعدق گیغما اشٹری ولو اشتری اولاً عبدین معاً عتقا ولو قال إلً 
کفرٰمم نائری عیّدا عتق ولو اد اشتری عبد ا آخو لا یعحق ولو اشت اشعری آخر عتق الغائي علی ھذا 
الشیاس ولو اشتری عبداً ٹم عبدین عتقرا گا اي شرح الجامع الکبیر للحصیري: ولو قال گل 
مملوك املکە فھو حر وہ مملوك فاشٹری مملو کا عتق من کان في ملک ولا یعتق من یملکه بعد 
الیمین إِلا إِذا عنی فیعتی کلاھما ولا مصدّق في صرف العتق عما کان في ملگه وقت الیمین 
کذا في شرح ا جامع الصغیر لقاضیخانء ولو قال کل مملوك ؟ملکە الساعة فھو علی ما کان في, 
ملکە ولا بعتق ما استفاد من ساعتہ فإن عنی بە الساعة الزمانیة الئي یذ کرھا النجمون یصدّق 
غي إدخال ما بستفیدہ بعد الکلام ولا یصدق في صرف العتق عما کان ٹي ملکه کذا في فتاوی 



























_--._ے.۔. کتاب العتاق / باب قي اخلف بالمعق 
قاضیخان: وإن قال کل ملوك !ملک راس الشھر فھو حر فکل ملوك جاہہ راس الشھر وو 
ملک فی لیلة راس الشھر ویومھا فھو حر في قول محمد رحمە انلّه نعائی وقال ابو یوسف 

رحم الله تعالي: عو علی ما یستفیدہ في تلك اللینة ویومھا کڈا ني اشیط؛ ولو قال : کل 
ملوك امنکہ غدا فھو حر ولم یۃ 
للحال ومن ملکه إلی الغد وغدا وقال ابو یوسق روحم الله تعالی کت اک 
کل مملوك امنکە یوم ا جمعۂ فھو حر بعنق من یملکە بوم الجمعة في قول ابي 

یوسف رحم الله تعائی؛ ولو قال: کل ملوك لي فھو حر یوم ا جمعة بدخل یم غاد 
ویعتق یرم اجمعةء ولو قال : کں مملوك املکہ فھو حر إٰذا جاہ غد فھو علی ما کان 
في منکہ للحال في قولھم: ولو قال : کل مملوك املکە إلی ثلائین سنة فھو حر بداخل فيه ما 
یستفید في الثلائین من حین حلف ولا بدخل فی من کان في ملکه وفت القالة وعلی ھذا إذا 
ال : إئی سنة آو آبداً او إلی ان اموت بدحل ما بسنفبد في تلك الدة دون ما کان في ملکھ+ 
ولو قال : اردٹ بفولي سنة من ییقی في ملکي سنة لا بدین ئي القضاء وبدین قیما بیٹه وبین 
الله تعالی کذا في قتاوی قاضیخان؛ ولو قال : کل ملوك املکہ حر بعد 
لي فھو حر بعد حد وله ملوك فملك آخر ثم جاء بعد تحد تق من کان في ملکه منذ حلف لا 
من ملکہ بعد اخلف کذا في انکافي: وو قال: کل ملوك املکە او قال: کل ملوڈ ني فھو حر 
بعد موتي وله ملوك فاشتری آخر فالذي کان عندہ وفت 'لیمین مدہر والآخر لیس بمدیر فإن مات 
عتل من الفلث کذا في الھدایة ھذا إٰذا لم یکن نہ نیة واما إذا وی قیعناول الکل لانہ توی 
التشدید علی نف فیصدق کذ'في التبیین؛ رجل قال: کل عہد اشٹریتہ ٹھو حرإٹی سنة 
قاشٹری عبدا لا یعتق حتی یاتي عليه سنۂ من وقت الشراء کا فی نتاری قاضیخانء وإن قالِ 








شیئاً قال محمد رحمہ الله تعالی: یعتق من کان قي ملکھ 











غیرء ولو قاز 


























انت حر انیوم او دا لا یعتق ما 
انت حر للیوم آو غداً بعتن اقموم ولو قال : انت حر الیوم غلہ بمتق ائیوم ونو قال ای مو و 
الہوم یععق غداً کذا قي العتارخائبةء ولو قالِ : تصیح غدا حراار تصیح غداً تضرب اثاء حر 





تعبدہ لم بجئ انفد إِلا إ نوی مولاہ العتق علبہ البوم بفو: 





پشرب وکذا تقوم حرأ ٹو تقعد حراً بعٹق قلحال ولو قال : 'نٹ حر امس وھ 
ملکہ الیوم تق وکذا قولہ: انت حر قبل ؛ن ؟شتريك عتق؛ ولو قال: کلم مضی برم فاحد کمۂ 
حر فعضی یومان عتقا کذافي العتابیةء ونو قال: عبدہ حر إن لم یگن فلان دخل هذھ 
امس وامرآته طالق إن کان دخل ولا یدري انه دخل آم لا وقع طعنق والطلاف 
الاولی ؟قر بد خول الدار وآکدہ بالیمین فیکرت إقرارا منە بالطلا: 
واکدہ بھا فیکون إقرارا بالعٹق کذا في شرح تنخیص ا جامع الکبیر في باب الیم تنقض 
صاحبتھاء ولوقال لعیدہ: نٹ حر قبل موت فلان وفلان بشھر فمات احدھما نعمامِ شھر من 
العبد کذا فی احبطء رجل قال لعبدہ: انت حر قبل الفطر والاضحی بث 
یعتق فی ؟ول رمضان کذا في فتاوی قاضیخانء في 'خجامع إڈا قال العبد العبد الماذون و مکاتب: کا 
ملوك املکە قیسا یستقیل فھو حر فملك ممل وکا بعدما عتق لا یحتق عند 
ثعالی وعندھما یعنق وعلی ھذا الخلاف إذا قال: کل ممنوك اشٹریه فیو حر فاشٹری ملوکٌ 























وقٹ ھذہ القالة 














کتاب الععاق / باب في اخلف بالعق .سے 
بعدما عتق واجمعواعلی ان إذا قال: إِذا اععق فکل مملوك امنکە فھو حر !و قال: 
فکل مملوك اشتریه فھو حر فملٹ مل وک بعد المتق او اشتری مل وکا بعد العتق یعتق وأجمعوا 
علی آنه إذا قال: کل ملوك لي فھو حر او قال: کل ممثوك املکه قھو حر فمنٹ مل وکا بعد العتق 
لا یععق کذا في اشحہطء وإذا قاز ال ال حربي: کل ملوك املکە فیما استقبل فھو حر فخر۔ 0 
واسلم واشٹری عبداً لم یعٹق عتد ابي حتیفة رحمه الله تقالی وصیعنا یمحق: وارقان :ٹا 
اسلست فکل ملوك املکە فھو حر ٹم اسلم واشتری مملوکا عنق بالإجماع کذاقی شرح اطاج 
الکبیر للحصیري في باب فحنث في ملك العبد واٹکاتب وثر قال رجل لحرة: إذا ملكتك 

فانت حرة فارتدت ولحقت ٹم سبیت فاشتراما لا عند ابي حنیفة رحم الله تعالی وات 
فال : إذا ارتددت وسببت قاشئریئك فائت حرة فکان ذلك عتقت إجماعاً کذ' في السراج 
الوهاج؛ ولو قال: انت حر إن ششت تعلق مشیعته في انحلس ون قال: إِّ 
بمشیقئہ قي ا ملس إن کان حاضراً ومھجلس علمه 
حر إن لم بشا فلان فإن قال فلا 
لا بقول لا اشاء لان لە ان یشاء فی ا ملس بل ببصلان اسحلس بإعراضہ واشنغاله بشيء آخر کذا 
و رر ا ےا انت حر إن شدت فان ۔ فی عمرہ لا یعنق ولا 
بقتصر علی انجلس ولو قال: إ لم اشا فإن قال: شفت لا بقع وإ قال؛ لا اشاء لا بقع ایضا لان 
ئہ ان پشاء بعد ذلك حتی بھوت کذا في السراج الوھاج فإذا مات تحقق العدم فیعتق قبل موتھ 
بلا فصل ویعتبر من للث اقّال کذا فی البدائع؛ ولو قال لآمة من إمائہ: انت حرۃ وقلانة إِن شع 
فقالت: قد شثت عتق تفسي لا تعتق قال محمد رحم الله تعالی في 'جامع: إڈا قال اٹرجل 
لغیرو: من شنت عنقه من عبیدي فاعتقہ فشاء 'تخاطب عتقھم جمیعاً مع عنقوا جمبع إل 
واحداً مٹھم عند آبي حنیقة رحمہ اللہ تعالی وا یار إلی الولی وعندھما بعتقون جمیعاًھکڈذ! 
ذکر اللسالة فی روایة ابي سلیمان وذکر قي روایة ابي حفص فاعتقھم 'قامور جمبعا معا عتقوا 
إلا واحد منھم عند ابی حخیفة حمه الله تعالی والصحیح روایة ابی حفص رحم الله تعالی 
لن ملعلق بمشیعة امامور الإعتاق دون انمئق وعلی ذ'الاختلاف [ذا قال من ششت عق من 
عبیدی ٹھو حر قشاء عتقھم جسیماً عتقوا عندھما وعند ابي حنیفة رحمہ اللہ تعالی بعد 
الکل إِلا واحداً مٹھم واجمعو'عمی آنە تو قال : من شکت عتقہ من عببدي فاعتقه فاعتقھم 
جمیعاً عتفوا جمیعاً ولو قائی لامتین لہ انتما حرتان إن شٹتما فشاءت إحداھما فھو باطل ولو 















کان غائیً کذا في الیثابیح؛ ولو قال: انٹ 

















قال ٹھما: ایتکما شاءت العتق فھي حرۃ فشاء تا جمیعأ 
شاءت ولر شاوتا نقال 





رقاب إمنامنا سقک لسي 


رلی: اردت إحداھما صدق دیانة لا قضاء کذا فی ا حہط؛ رجل قال 





اغخیرہ* جعفت عق عبدي 





فلیس لە ان یٹھاہ وھو إليه في مجلسه وكذلك پٰڈا قال : اعتق 
اي عبدي هذین شثت قال: ركذ لك العتاق بجعلء ولو قال لرجں في صحة او مرض: إِذامت 
قاعق عبدي هدا[ن 





و قال : إٰذا مت قامر عبدي عذ' في الحتق بیدك او قال : جعلت 
عبدي ھذا بیدك بعد موتي فلم یقیل الذي جعل إلبه ذلك فی مجلسہ حتی قام منه کالہ 
بعتقه بعد ذلث من ثلٹه وكذٰلك لو قال: عبدي حذ؛ حر بعد موتي إن شعت کان حراً بعد موتهھ 





. ...س8س سے بے بھاب اعاق ] باب لي الفقق علی جعل 
إِن شاء ذلك الذي جمل إليه بعد الوت فإن قام من مجلسه بعد موت الولی قبل ان بقول شیتاً 
ٹم قال بعد ذلك: قد شعت وجہت الوصیة ولا یعتق العبد حتی یعتفہ الورٹة کو الرصي او 
القاضي ولو تھاء عنه قہل سوته جاز ٹھیە کذا غي الذخیرڈء ولو قال إذا جاء ند فائت حر إن 
شعت کانت امشہئة إلہہ بعد طلوع الفجر من الد کذا في فتاوی قاضیخاء فإن شاء في ا حال 
لا یعتن ما لم بشا في الغد ولو قال: : انت حرإن شدت غداً فالشیعة إليه في الحال فإذا شاء في 
الحال عتق غداً کذا في البدائع في الاصل إِذا قال لعبدہ: انت حرعتی ما شعت او إذا شفت او 
کلما شعت ققال العبد : لا اشاہ ثم باعه ٹم اشتراہ ثم شام العتق فھو حرہ وو قال لە؛ انت حر 
حیث شفت فقام من ڈلك ا ملس بطل المتق ولو ال لە: انت حر کیف شت فعلی قول ہي 
حنیفة رحمه الله تعالی یعتق من غیر مشیئة وعلی قوئھما لا بعتق من غیر مشیئة کذا ٹي افیط 
الله اعلم بانصواب ۔ 






الاب الخامس في العتق علی جعل 


حرر عبدہ علی مال فقہل عتق مثل ان بقول: : انت حرعلی الف درھم اوبالف درھم او 
علی ان تمطیتي الغا او علی ان تژدي إليّ انفاً او علی ان تجیعني بالف او علی ان لي علیك الغاً 
آو علی الف تژدیھا ي او قال: بعٹ نفسك مك علی کہا آو وعبت لك نفسك علی ان 
تعوٴضني کڈا وما شرط دین عليه حٹی تصح الکغالة لە بە وکا نصح بە انکفالة جاز ان 
یسعبدل به ما شاء بدا ہد ولا خیر فيه نسیعة ولا بد من القبول فإِنَ کان حاضراً اعتیر مجلس 
الإیجاب وإن کان غائباً اعتبر مجلس عله ولا بد ان یقیل في الکل؛ قلر قال لعبدہ انت حر 
بالف فقال: قبلت في النصف فإنه لا ہجوڑ عند آبي حنیفة رحم الله تعائی وعندھما ہجوز 
ویعتق کله بجمیع اٹال کذا في البحر الرائق؛ وولاؤہ ہکون لذمولی کذا قي البدائع؛ ویلزمه 
الوسط في نسمیة ا حیوان والثوب بعد بیان جنسھما من انفرس وا حمار والثوب اٹھروي فلو اتا 
بالقیمة اجبر امولی علی القہول کما في الشہور وٹو ٹم مسم ا جنس بان قال: عليٗ ٹوب او 
حیوان او دابة ققیل عتق ولزمہ قیمة نفسه ولو ُدی إليه العبد العرض قاستحق إن کان بغیر عینہ 
في المقد فسلی الحہد مثله وا کان معمھابان قل اعتقدك علی ھةاالحید آوالغرب او ہحتث 
تفك بهذہ الماریة فقبل وعتق وسلمه فاستحق رجع علی العید بقیمة تفسه عند ہي حنیقة 
وابي نرسف رحمھماالله تعالی؛ وفر اخملتا فی ال جدےہ و مقدارہ بان قال الولی؛ اعتقطات 
علی عبد وقال العبد : علی کر حعطة او علی الف وقال العبد: علی مائة فالقول ذلعبد مع یمہتھ 
وکذا لو انکر اصل الال کان القول ە والبیتة بینة ائولی کذ١غي‏ قتح القدیرہ ولو قال الولی: 
؟عتقتك امس بالف درھم فلم تقبل فقال العبد: قبلت فالقول قول الولی مع یمبنه کذا قي 
البدائعء ولو قال مولاہ: اعتقني علی الف فاعتق نصغه بعتق نصفہ بغیر شيء وٹو قال: اعتقتي 
بالف فاعتق نصفه بعتق نصفہ بخمسمائة عند ابي حتیفة رحم الله تعالیء عبد بین رجلین: 
قال احدھما: انت حربالف فقبل عتق نصقہ بخمسائۂ إلا إذا آجاز الآخر فیجب الالق بیٹھما 
عند ابي حنیقة رحمە الله تعالیء ولو قال: اعتقت نصیبي بالف فقبل العبد ثزمه الائف تلمحتق 





کتاب العاق / باب قی العق علی جعل ...۔۔ س۴۳٢۳‏ 
لا پشارکہ للساکث: رنو قال احدهما: إذا ادیت إِليٴ القاً فانت حر فاکٹسب وادی عدق نصیبه 
وللآخر ان یشارکه فيه لان اکتسب في حالة رفه ٹم لا یرجع العتق علی العبد لائه سلم له 
شرطەء ولو قال: نا ادیت إِنيٴ انفاً فنصیبي حر یرجع اذ 
کذا ٹي محیط السرخيء وثو قال لعیدہ: انت حر علی الف درھم فقیل ان یقبل تا 
حر بمائة دیٹار ففال: قبلت بالالین عتق ویلزمە لان جمیعاً مذا إذا قال : قبلت بالالین کو قل : 
بلٹ علی الإبھام ولو قال: ثبلت احد اقالین الدراھم او اندنائیر لا بعتق کذا في شرع 
الطحاويء ولو قال لعیدہ: انت حر واذ إليٗ الف درھم قالمید حر من غیر شيء کذا في 
الظھیریق وإڈا قال نعبدہ اذ إِلي الف درھم وائٹ حر ذکرہ بالواو فإنہ لا یعتق ما لم یؤد الالف 
ونو قال: اد إليٗ الف درھم فالت حر ذکرہ بالفاء فإنہ یعنق في ا حال کذا غي ال خیرةء لو قال ادّ 
إليٌ الفاً انت حر بعتق للحال ادی او لم یزد کذا فی البدائع؛ ونو قال: انت حر وعلیيك الف 
درھم عتق قي ا حال ولم یلزمہ الألف قبل او لم بقیل عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی وفالا: إنٍ 
قبل عتق ولزمہ الالف وإن لم یقیل لم بعنق کذا في البتا 
وائت حر او تم بقل عتي او قال: إذا اعٹقٹ عنی عبدا فائت حر صح فیتصرف إلی الوسط 
وصار العبد ماذوناً في التجارةۃ فلو اعتق عیدٴ ردیا و مرتفعاً ا یجوز قإد عبدا وسطا عتفا 
بلا سعایة إن قالہ قي صحتہ وإذ قالہ فی عرضە ولا مال لە غیرھما قسم اِلث ہینھما علی قدر 
سھامھما فإن کانت قیحة الامور سعین دبنارً لٹا لامور ا 
سعایة لہ بعوض فلا یکو وصیة ویقي تلثہ بلا عوض وکان مال الب جمیع البدل وٹنٹ 
امامور فجملته ستون دیتار فثلتہ وھو حشروت دیاراً یقسم بیسیسا علی قدر حقھما ٹلشه للمامور 
وذلك سعة وٹنٹان فیمتق بلا صعایة ویسعی في من البدل ثلائة عضر 
زلات زیسی کی گبائی وعز اعت عٹزوں ون 
'رمعین فاستقام الٹلث والششان ولو کائٹ قیمة البدل مثل قیمة سیام لامور او اکٹر عتق کل 
امامور بلا سعایة والبدل یعتق من الللٹ وإِن قال اعتق عني عبدا بعد موٹي وآنٹ حر قھذا وما 
تقدم سواء ِا انه إذا مز عیداً وسطاً ھن لا یعتق افامور إلا بإعتاق الوارٹ او الوصي أو القاضي 
وفیما تقدم یعتق لامور من غیر إعثاق إ نہ عبداً وسطاً فان قالٹ الورثة للعید امامور 
بعد الوٹ اعتق عبداً وإلا یعنك لم یکن لھم ذلكِ لکن القاضي وجلہ ثلا: 
بحسب رایه کذا في الکافي؛ فإن اعنق 'طامور عبدا وسطا في للدة التي 
وإلا ردہ لی الورثة وامریھم ببیعہ وقضی بإبطال وصیتہہ وئر کات امولی قال لور 
عتي عبدآ بعد موٹي فاعتقرہ فھڈا ومالو قال لعبدہ: اعتق عنی عبدا بعد مو 
نا في ا حبطء این سماعة عن محمد رحمہ الہ تعالی نو قال لعبدہ: قد بعتكٹ نفسك رعدہ 
الالف التي في بدك بالف درھم قال هر حر ویاخد الولی ما قي بد انعبد ولیس عليه شي: 
وکذلك لو قال لہ عبدہ بمني نفسي وھذہ انف بمائة درعم آخذ اولی جمیع الالف وعتق 
العبد بغیر شيےء وثو قال لعیدہ بحنك تفسث وھذہ الائة اندیتار بالف درھم ققبلہ الد وفیمة 
العید یشمن الائۂ الدہتار سواء خمستماثة مٹھا بالعبد وخمسمائۃ بالدیبار''' فَإن نقد ائعید 



















یع ولو قال لعبدہ: اعتق عني عبداً 








دیناراً وفیعة الوسط اربعین دینارۃً 





















ام زٹیة یی و وا تاب 

























)١(‏ قولہ بالد بتار: الاولی نائد۔انیر وکڈا یقال قیما بمدہ :اف بخراری 














۷ سصّّٗٗصىصصصسمہچجحسحیتے کتاب العتاق / باب في العتق علی جعل 
الالف قبل کائث الدنائیر للعبد وععق وإن افترقا قیل ان یقیضھا بطل من الالف بحصة 
الدیدار فکانت الدنائیر للمولی وا مائة التي عتق بھا دین علی العبد؛ عٹام عن محمد 





رحمہ الله تعالی لو قال العبد مولاء: بعتي نفسي وقال: قد فعلت عثق وسعی في فیمته کذا في 
محیط السرخسيء ولو اعتق عبدہ بمال عدی اجتبي وقبل الأاجنبي ذلك لا یلزمہ ال کذا ئي 
الیسوط في باب عتق ما قي البطن وإذا قال الرجل لغیرہ و سو اف لی 
فاععق فإنه لا بلزم الڈمر اٹال وإذا ادی کان ثە استردادہ گذا في ذمي اعثق عبدہ علی 
راز کی ھی بی ارہ لاہ لا شدمہ ق تد کر شش 
علی العبد قیمته وعند محمد رحمۃ الله تعالی قیمة ا خمر کا هي محیط السرحسيء ولو قال 
إذا ادیت إليٰ الفاً حر او إذاما أدیت او مٹی ادیٹ فھو صحیح ولا بقتصر علی ا ملس ولو 
قال: إِن ادیت إليٗ الفا فائنت حر بقتصر علی ا لس ویصیر العبد ماڈونا في هد الوجوہ کلھا 
وإذا ادی ا مال عتق ٹم ینظر إِن کان ذلك من مال اکسبه قبل ھذا الکلام فھو حر وائال کله 
ولاہ وعلیہ الف آخری في ذمته وإن کان من مال اکتسبه بعد ذلك عتق والکسب کلە إلی حین 
ما عتق مولاہ ولیس عليه شيء من الالف کذا في الیٹابیعء وللمولی بیعه ہل الاداء رلو ادی 
ائبعض یجبر الرلی علی القبول إ٦‏ آته لا ہمتی ما قم بڑد ائکل فان راہ للولی عن الیعض آو من 
الکل لا یبر! ولا یمتق کذا ني ال برح لوماج عجمہد إذا اھر الال بحیٹ بعتگنٰ لرلی سی 
قبضه وخلی بیٹه وہین اڈال اجبرہ الحاکم ونزله قایضاً لذنك وحکم بعتق العبد قبض او لا کذا 
قي التبیینء ولر قال لاجنبي: إذا ادیٹ قعیدي ھذا حر فجاء الأجنبي بالالف ووضعھا 
بین بدیە لا یجبر الولی علی القبول ولا بعتق العبد: ولو حلف الرلی انم لم بقبض من فلان الغاً 
لا بحنث کنا في فتاوی قاضیخان: اذا قال لعہدہ إن ادبت إليٌ القاً فائت حر فقال اتعبد 
ثلمولی: خذ ملي مکاتھا مائة دیدار قاخڈھا نلولی لا یمتق إِلا ُن بقول للعید عند طليه ذلٹ إن 
سس مھ ا سور مھ ا إن ادیت إليٗ الف درم 
ت حر ثم قال ئە: إن آدیت خ بالة فانت حر فادی إلیه ممائة یعتق ہالیمین الثانیة كذا 
قي ا‌حیطف ونو مات الولی فھو رقیق پورث عله مع اکسابہ او العید فما ترکه مولاہ ولا بزدی 
منه عنه کذا قي الٹھر الغائق؛ ولو قال: إِن ادیت إليٗ الف قانت حر م باعہ شم اشتراہ او رد عليه 
بعیب او خیار رؤیة آو شرط ثم آتی بالف لا بجر نلوٹی علی القبول ولر قہل بعتق کذا قي شر 
الزیادات للعتابي,؛ وإذا قال لعبدہ إذا ادیت إِليٌ الفاً قائت حر ناستقرض العبد من رجل الفاً 
ودفعھا إِلی مولاہ عثق العبد ورجع غرم العبد علی الٰوئی فیاخذ من الالف کذا في الذ خیرقء 
ولو قال ئعبدہ: إِذا) کذا من العروض فانت حر فاداہا إليه عق إِلا انە إن کان ذلك شیتاً 
بصلح ان یکون عوضاً في الکتابة یجبر الولی علی قبولہ بمتزل'لالف وإذ کان لا بصلح عوضاً 
في الکتابة لا یجیر علی قبوله ولکن إِ قبله یعتق کذا في اللبسوطء ولو قال: إذ ؟دیت إِليٌ ثوباً 
فائت حر ؟و قال: إن ادیت إِليٴ دراھم فائٹ حر فائی بثوب او بثلائة دراھم ٴو اکٹر لا یجبر علی 
القبول ولو قبل اْؤدي عق لوجود الشرط کذا في الکافي؛ ولو قال : إٰذا قدم فلان فادیت إليٌ 


















کتاب العتاق / باب کی الععق علی جعل ...ےت سشساتسلشلس- ‏ ۴۷۰ 
الفاً نات حر فقدم فلات فادی |ليه الفاً یجبر علی القبول شم ینظر إن کان الؤدی من مال 
اکتسبه قبل القدوم عتق العبد ولکن یرجع امولی علیہ بالف آخر کذا في شرح الزیادات 
للعتابي؛ وإذا قال لە: إِنا ادیت إِليٗ عبدا فائت حر وئم یضف العبد إلی قیمت ولا لی جنس فھو 
جائز وإذا وجد القبول ثبت العید دیناً قي الذمة فإن آتی العید بعد ذلك بعد وسط یجبر الولی 
علی القبول وكذلك إِن آئی العبد با هو ارفع یجبر علی القبول وإن آٹی بعبد رديء لا یجیر 
علی القبول ولکن إت قیل یعشقە ولو جاء العید بقیمة عبد وسط لا یجبر امولی علی القبول وإٰذا 
رضي بھا وقبلھا لا یعتق ولو قال لە: إذا ادیت إِليْ عبدا وسطا آر قال: إذا ادیت کر حنطة وسطا 
فائت حر فجاء بعبد مرتفع او بکر مرتفع لا یجبر امولی علی القبول وإذا قیل لا یعتق کذا فی 
احیطء ولو قال: إذا ادیت إِليٗ الفاً في کیس ابیض فانت حر فادی إليه في غیر کیس آبیض لم 
یعتق کذا فی السراجیةء ولو قال لامتہ إذا ادیت إِليٗ الغاً کل شھر مائة فانت حرة فقبلت ذلك 
فلیس هذا یمکاتبة ول ان پبیمھا مالم وا کرت کور وف یت ا می و ا 
الشھر لم تعتق کذا ذکر قي روایة ابي حقص والدلیل علی ان الصحیح مذہ الروایة إذا قال لھا 

نا ادمت لی الفاًغي هذا الشھر فائت حرہ فلم تژدعا فی ذلك الشھر وادٹھا ٹي غیرہ لم تعتق 
کذا في البدائعء وإذا قال: اعتقتك علی ما ني هذا الصندوق من الدراھم ققبل العبد عٹق 
وعليه القبمة کذا في السراجیةء ولو قال: اخدمتي وولدي سنة ئم انت حر ار إذا خدمتئي وإیاہ 
سنة فائ حر فمات المولی قبل مضي السنة لم یعتق به وكذلك إن مات الوند فقد قات شرط 
العتق بموت قلا بعتق بعد ذلك کذا فی البسوط وإن قال لعبدہ: انت حر علی ان تخدمتي أریع 
سنین فقبل عتق وعليه ان یخدمە ارہع سنین فان مات اٹولی قبل ا خدمة بطلت الحدمة وعنی 
المید قیمة تضے عند ابي حنیفة وأبي یوسف رحمھما الله تعالی وإن کان قد خدمه سدة ٹم 
مات فعندھما عليه ٹلاثة آرباع قیمة نفسه وکذا لو مات العبد وترك ما لا بقضي قي ماله بقیمة 
نفسہ مولاہ عندھما کذا في افسراج الوهاج؛ ولو قال: إنا خدمتني سنة قانت حر فخدمہ اقل 
من سنة آو اعطاہ مالاً عوض خدمته لم یعنق ولو قال: إن خدمتتي واولادي سنة غمات بعض 
آولادہ لم معتق کذا قي غایة السروجيء وٰذا قال لامته عند وصیعہ: إذا خدمت ابني وابتتي 
حتی استغتیا فائت حرة فإن کاتا صغیرین تخدمھما حتی بدرکا وإن ادرك احدھما دون الآخر 
تخدمھما جمیعاً قإن کاٹا کببرین تخدم البنت حتی تزوج والابن حتی بحصل للامن شمن 
جاریة وڈا زوجٹ الابنة وہقي الابن تخدمھما جمیعاً وإن مات احدھما وھما کبیران أوٍ 
صغیرات بطلت الوصیة کذا في ا حیطء وإذاقال لامته: إذا ادیت إليٴ الغاً فانت حرة فولدت ولد! 
ٹم آدت لم یعتق ولدھا معھا وإن أدت الالف می مال مولاھا عتقت لوجود الشرط وللمولی ان 
یرجع علیھا نثله ولو کان امولی مریضاً حین قال لھا : إذا ادیٹ إِليٗ الفاً فانت تہ 
وادت لم مات للرلی من مرضہ فاتھا تستق من ٹلشہ في القہاس وفي الاسٹ ھا من جمیع 
مائه وإذا قال متی ادیت إِليٗ الفاً انت حرۃ فمات الولی قبل الاداء بطل ھذا القول کذافي 

البىسوطء رجل قال لآخر: سن انث ملہ عتی الف فرمھعلی ترجا تاقوا فارّت ا 
تتزوجه فالعتق واقع من اڈالك ولا شيء علی الاآمر ولو قال: اعثق امتك عني علی الف درهم 




















ای کتاب العتاق ! باب قی العٹق علی جعل 
ولاف نامرف ات علی یسا وو نلیا فا اسان وا فلی غامر ربا اصاب 

مھر نلٹل بطل عنه فلو زوجٹ تقسھا منه فما صاب ٹیمتھا سقط فی نلوحہ الاول وھي للمولی 
في انوجہ الثاني وما اصاب مھر ٹلٹل کان مھراً لھا فی الوجھین کدا في 








تن لك ٹم ابی ان بعزوجھا فعليه الالف فإان کانت قیمتہ اکثر من الالف سعی فی تمام القیسة 
ون قالٹ: اعتثقتك علی ان ثزوجتي ومھرلي الفاً تل ٹم ابی ذلٹ عتق وعابے ا یسعی ني 
قیمته ولو تزوجھا علی ماثئة ورضیت بدلك فلا سعایة علیہ ولو دعاھا المید علی ان ب 
فلا سعایة عليه کڈا فی محیط انسرخسی؛ وإذا قال تعبدین لہ 
رھما ولو اداھا احدھما من عند نفسه مان قال: خصسماثة 






عنی الف ثابت ا 





إِليٗ الف درعم فائتما حران یپ 


علی راس تال ابر با من ساجی لا مات ك2 بفرق: غسہاقۂ من عندی وظهستادة 








إِلا ات بقول اؤدئي الائف بعتفھم 
او فال : علی أنھما حران' یاخذ نال من ائولی کذا في تشیطء 
من قال تعیدیه احد کا حر بالف درھم ٦‏ یعثق واحد مٹھما حتی بقیلا في 'نحلس فان ٹم یقبلا 
حمی قاما عن اخجلس بطل وإن قبل ”حدھما ولم بقیل الآحر لا یعثق فإن قبلا وقاں کل واحا 

ذ۳ ٌ احد مٹھما ون قال کل واحد مٹھما: قبلت بالالف 
احدھما قبلت نائف درعم بقل للمولی: بین وفع المتق علی 
رمه الف وإن مات قبل الیان ؛نقسمت تلك الرقبۂ بینھما نعسفین فیعنل من 


بعث بھا صاحبي فحینٹذ ب 









احدھما عنق 
کل واحد اتصقء پجسمالةہ ویسعی قي تق قیمدہ کڑا ئي شر 





وادد صحا فإذا قبلا اتصرف قبولھما إلی الکلامبن وحیر امولی رن 
شاء اوقع العنق علی أحدھما بافالین واں مات قبل البیان 










ثلائذ اف اغة بن نز ا تی و و قی الکافی؛ ولو 
و ون فی 







ال قبعنا بخیر ائولی فإن شاء صرف اللفظین ہی العین وعتق بالائین 
اللفظین لی الآخر وعتق العین بالف درعم وخبر نعین بمائة دیتار قَإن 
ان عتق 'لعین کفە واما غیر اللمین فإنه بحتق نصفہ بتصف "نا 
ال کل راعید سنا گیا الین بیشن سن کی وع ہہیا کوکنۃ 


الانف وتصف 'لائة الدیٹار ریسعی قی ریع قیستہ؛ ولر قال 


اة ھد' إذا عرف الع 








کتاب العتاق / باپ لي العنق علی جعل --..--- -ص-..س ‏ یی ۔س“ساتن ۳۹ 
تعبدیه: احدکما حر علی الف والآخر علی خمسمائة فإن قالا: قہلنا جمیعاً او قال کل واحد 
منھما: قبلت انا باائین !و قال کل واحد منھما: قبلت اکثر افالین عتقا 
مٹھما خمسمائة ولو قبل احدھما باقل الین والآخر باکٹر اڈالین ععق الذي قبل العتق باکٹر 
مالین ٹیلزمہ خمسمائة کذا في البدائع؛ ولو قبل کل واحد باقل اٹالین لا یعتفان کذا ئي شرح 
الطحاوي: إن قال: احد کما حر بائف درھم والآخر بالفین فقال احدھما : قبلت مطلقاً تو قال: 
قبلت بالفین عحق وإت قال ت بالائف لا بعتق وإن کان الالان مختلفین جتساً با قال: 
'؟احدکما حر بالف درعم والآخر بمائة دیتار فقال احدھما: قبلت العتق بالف درعم لا بعتق وإن 
قال: قبلت مطلقاً او قال : قبلت بالإیجابین عنق ویخیر العید في التزام ایھما شاء کذإ ي شرح 
الزیادات للعتابيء ولو قال: احد کما حر بائق والآخر حر بغیر شيء فان قبلا جمیعا عتقا ولا 
يء علیھما ون قبل احدھما بالف ولم یقبل الآخر بقال للموئی : اصرف اللفظ الذي هو 
إ[عتاق بغیر بدل إلی آحدھما قإن صرفهە إلی غہر القابل عتق غیر القابل بغیر شيء وعتق اقابل 
بائف وإن صرفہ إنی اتقابل عتق القابل بغیر شيء ویعتق الآخر بالإیجاب الذي عو ببدل إڈا قبل 

في انجلس وکذا لو لم یقبل واحد متھما حتی صرف الإیجاب الذي هو بغیر بدل إلی احدھما 
یعتی و ویعتق الآخر إن قبل البدل في ا ملس ولا فلا وإن مات ثلولی قبل الببان عتق القابل 

کلہ وعلیہ خ۔۔مائة وعتق نصف الذي لم یقبل ویسعی قي نصف قیمته کڈا غي البدائع: رلو 
قال : احدکما حر بالف والآخر باثة دیتار فقہلا عتقا ولا شيء علیھما وإن قال: :احداکماحر 
بغیر شيء احد کما حر بائف دیٹار فقبلا عتق احدھما مجاناً وخیار التمہین إليه وبطل الإبجاب 
الثاتي وکذا لو قال احد کما حر بالف فقبلا ثم قال: احد کما حر بغیر شيء صح الاول وخیر فیه 
وبطل اثثاني؛ وإت قال: احد کا حر بالف احدکما بغیر شيء فقبلا عتقا ولا شيء علبھما لان 
من عليه البدل مجھول کذا في الکانيە ولو قال لعبدیہ: یا میمون انت حر یا مبارك علی الضہ 
فا مال علی الآخیر ولو قال: یا مبارك قد کاتبعك علی الف یا میموت کان لی الاول لأائه تم 
الکلام قبل ان بدعو بالآخر رجل لە ثلائة اعبد ققال: احد کم حر علی مائة درھم والآخر علی. 
مائتین والآخر علی ثلالمائة فقبلوا ذلك في امائة ومات قیل البیان وکان ذلك في الصحة عتقوا 
وسعی کل واحد منھم في ثلٹي قیمته وفي ثلث الائة ولو قبلوا ذلك في الائتین سمی کل واحدہ 
منھم في ثلٹي قیمتہ وئلث امائتین ولو قبلوا في ثلاثمائة لا غیر عتق من کل واحد ثلثه وسعی, 
في ثلٹي قیمتہ وفي مائة درعم ولو قال لاحد العبدین: انت حر عفی حصتك من الاقف إِذا 
قسمث عليك وعلی قیمة الآخر فقبل یعتق وعليه جمیع قیمته عندھما وعند محمد رحمه 
اللہ تعالی لا یجاوز الائف کذا في محیط السرخسي؛ ولوقال: انت حر بعد موتي بالف 
فالقبول بعد موتہ وإذا قبل بعد موت الوئی لم معثق غي الاصح إِلا اعتاق الوصي او الوارث ڈو 
القاضي عند امتناع الوارٹ والولاء لذمیت؛ ولو اعتقه لرارٹ عن کفا 
الکفارۃ بل عن الیت کذا في اڈٹھر الفائن؛ ٹم 
قال: انت حر إٰذا دخلت الدار فإنه لا یعتق راز ملف تما تما رقیلہقا میں ات لوف 
بدخول الدار عتق بدخولھا کذا في غایة البیانء ولو قال: إِذاست قانت حر علی الف وکذا إذا 























۔--------.۔ کاپ الععاق / باب في العتق علی جعل 
ادیت إليٴ الف بعد موتي فانت حرف قادی إلی وارٹہ استحق الإعتاق کڈا ي التمرتاشي؛ ولو 
قال لمہدہ: حج عي حجة بعد موتي وانت حر ولا مال له سواہ یحج عنه حجة وسطاً ٹم یعتقھ 
اثورثة ویسعی في ثلٹي قیمتہ فإن اوصی لمت مع هذا الرحل بٹلث ماله قسم الثلث ہین العیدد 
واللوصی لە علی اریعة ثلاثة ارباعہ مٹھا للعبد ویسعی للموصی لە في ٹلث ربع رقتہ وللورثة 
في ثلٹي رقبته کذا في محیط السرخسي؛ وإن قال لعبدہ ادقع إلی وصبي بعد موتي قیمة حجة 
یحچ بھا عني وانت حر انصرف إلی قیمة الحجة الوسط وإذا آدی قیمة الحجة الوسط وجب 
إعتاقه ولا بتوقف تنقہ الحتق علی آداء امج وإذا عتق بنظر إن کان قیمة الوسط مشل قیمته او 
اکثر فلا سعایة عليه ٹم الوصي یحچ عن الیٹ بثلث الؤدی من حیث ببلغ وإن کان اوصی 
ٹرجل بشلث ماله مع ذلك فثلغا قیمة الحجة للورثة والٹلث یقسم بین اللوصی لە بالٹلث وبون 
اخحجة قرباعا فتلالة ارباعہ للحجة وربع الٹلث للموصی لە فإن کان قیمة الحجة الرسط مثل ثلئي 
قہمة العبد صار ٹلٹ العہد وصیة للعبد ایضا فیقسم الٹنٹ بین العمد وبین للرصی لە بالٹلٹ 
والححة ارباعاً سھم للعبد وسھم تلموصی لە وسھمان للححة یحچ بذلك من حیث ببلغ گذا 
في شر الزیادات للعتابيء إِن قال لعہدہ: ادقع إلی وصبي قیمة حج فإ3ا دفحٹھا إليه وحج بھا 
عني قانت حر فھنا لا بتقذ العتق إِلا بعد اخج؛ ولو آئی بقیمة حج وسط لا یجبر الوصي علی 
القیول فاذا آدی وحج وجب تتفیذ الحتق واذا اعتق سعی في ثائي قیستہ للورثة قلت قیمة الج 
آو کٹرٹ ولا باخغذ الورٹة شیعا مما اداہ العہد إلی الرصي ولا بستسعوت العبد قبل الحج وإن 
آوصی مع ذلك لرجل بشلث ماله یحج الوصی بکل ما ادی العہد شم یععق العبد ویسعی لذورثة 
قي ثلتي قیمته ویسعی للموصی له في ربع الٹلٹ کذا ني الکاقي؛ ولو قال لعبدہ: حج عني 
بعد موتي حجة وائٹ حر قمات الولی في شوال قاراد العبد ان بخرچ إلی الحج فللورثۃ ان 
نعوہ في عذہ السنۂ بل یؤخر اخج إلی السنة القابلة فبوفی حقھم قي ثلٹی القدمة ٹم بج 
بثلئہ حی لو مات ا مولی قبل و ت الذھاب للحج بئربعة اشھر ومسافة الحج في الذعاب 
والرجوع شھران یخدم الورثة ؟ربحة اشھر ویصرف إٹی نفسه شھرین للحج لیستقیم العلث 
والشلنان اذا مات افولی غي شال فقالت الورئة للعبد: اخرج ولا بعتاث فلم بخرچ لا تبطل 
وصیدہ إلا برضاہء و قال للولی حج عدي في عذہ السنة وانت حر فمات الموئی في شوال 
فللورثة ان یمنموہ في عذہ السنة حقھم في ثلٹي ا حدمة فإٰذا منعوہ بطلت وصبته لفوات شرط 
العحق وھو اداء اج فی ھذہ السنۂ ولو قال لمبدہ: حج عني بعد موتي بخمس سنین وائت حر 
فإنه یخدم الورئة إلی ان تھيء تلك السنة فاإدا جاءت تلك السنة یخرچ ویحچ فإذا حج جب 
إعتاقه ویسعی للورلة في ثلٹي قیسنہ: وإن ال : اد إلیٗ الفاً احج بھا فائت حر یتعلق العتق باداء 
الالف دون الج بخلاف قرله: إذا ادیت إِليٌ الفاً احج بھا فائت حر لا یعتق ما لم پحج کذا فی 
شرح الزیادات للعتابي؛ سثل الففيه ابو جعفر عن الوجل قال لعبدہ: صم عني یوما وانت حر او 
قال: صل عني رکعتین وانت حر قال: عتق العبد صام او لم یصم صلی آو لم یصل کذا في 
الذ خیرق وٹو قال لورثتہ: إٰذا ادی إلیکم عبدي فلان بعد موئي کربر فھو حر او قال فاعتقوہ 
فاتی بائردی؛ وقہل الوارث لا بمتق ولو آدی الرسط لا یحتق إِ بإعتاق الورثة او الوصی او 
القاضي کذا في الکافي واللّہ اعلم بالصواب ۔ 
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الباب السادس في العدببر 


العدبہر علی لوعین: مطلق ومقہدہ فالمطلق : ما علق عتقه بموته من غیر انضمام شيء آخر 
إليه کذا قي الیٹابیع؛ ولە الفاظ: قد ہکون بصریح اللفظ مثل ان یقول: مدہر او دبرتك۔ 
وقد یکرت بلفظ التحریر والإعتاق تحو ان بقول: انت حر بعد موتي او حررتك بعد موتي آو 
انت۔معتق او عتیق بعد موتي؛ وقد یکون بلفظ البمین بن یقول: إن مت فانت حر ار بقول: 
ذا مت او متی مت آو متی مامت آو إن حدث لي حدث او معی حدث لي وکذا إذا ذکر في 
دہ الالفاظ مکان اموت الوفاۃ او اٹھلاك؛ وقد بکون بلفظ الوصیة وھو ان بوصي لعبدہ بتفسہ 
آو برقبتہ آو بعنقه او برصبة یستحق من جملتھا رقبتہ و بعضھا نحو ان مقول: اوصیتك 
بتفسك !و رقبحك او بعنقك او کل ما یعبر بە عن جمیع البدن وکذا لو قال: ارصیث لك بٹلث: 
مائي کذا في البدائع؛ وفر اوصی نعبدہ بسھم من مالہ عثق بموتہ؛ ولر اأوصی ئە بجزہ من ماله لم 
یعتق کذا في آلسراج الوھاجء ولو قال لحبدہ: انت مدہر بعد موتي بصیر مدہرا للحال وکذلك 
لو قال: اعتقتك قانت حر بعد موتي اوعن دبر موتي او انت حر في موتي اومع موتي کذافی 
محیط السرخسيء وحکم الطلق نا کان حا لا ہجوز بیعہ ولا ہبتہ ولا التزوج عليه ولا 
التصدق بہ ولا رہنه ولە إعتاقہ وکتاہدہ کڈا غي السراج الوهاجء فإن باعه وقضی القاضي بجواز 
بیع نفذ قضاؤہ ویکون قسخاً تلتدبیر حتی ٹو عاد إليه یوما من الدھر بوجه من اقوجوہ ثم مات 
لا یعتق کذا غي الظهیریة وللمولی ان بستخده ویؤجرہ ون کانت امة وطٹھا وه ان یزوجھا 
کذا في الکافيء واکسابە ومھر الدبرة وارٹھا للمولی کذا في ائبتابیع؛ فان مات امولی عتق 
گلدبر من ٹلث مالہ حتی و لم یکن لە مال غیرہ سمی في ثلئيه کذا في الکافي: وإذا کان علی 
الرلی دین مستغرق لرقیة اللدہر یسعی في جمیع قیمتہ لغرماء اللولی کذا في غایة البیانء ولاو 
اظدبر مدیرہ ولا پتتقل عنه وإن عتق من جهة غیرہء صورتہ ادبرة إٰذا کانت بین اثتین جاءەت 
بولد فادعاء ؟حدھما ٹبث ٹسبه وغرم شریکە والولاء ہیٹھما وکذا الدہر ہین شربکین اعتقه 
احدھما وہو موسر قضمن عتق ولم بتغیر الولاء کذا في الإبضاج. 

ُھا الاقید: فھو ان یعلق عتق عیدہ بموتھ موصوفاً بصفة آو بموته وشرط آخر نحو ان بقول: 
إن مت من موضي ھذا او من سفري ھذا فانت حر ونحو ذلك ما یحعمل ان کون موٹهھ علی 
تلك الصغۂ وبحتمل ان لا یکون وکذا إٰذا ذکر مع موتہ شرطا آخر محتمل الوجود وائعدم نھو 
عدبر مقید کذا فغي البدقع؛ وحکمہ إذا مات علی تلك الصفة کما في الطلق وفي ا یاةۃ 
للمولی ان بتصرف فیە بجمیع التصرفات من البیع والتملیٹ وغیرهما کذا في السراج الوھاج 
روی الحسن عن ابي حئیفة رحمہ الله تعالی [ذا قال: إِن مت ودفمدت او غسلت او کفنت فائت 
حر فلیس مبمدیر وإن مات وھو في ملکہ استحب لہ ان معتق من الثلث کذا في البنابیعء ومن 
القید ان یقول إن مت لی سنة او إلی عشر سنین کذا في الھدایة ولو وقته بوقت لا یعیش مثله 
إليه مان قال : إن مت إلی مائة سنة فانت حر ومثله لا یعیش إلی مائة سنة فھو مدبر مطلق عند 
ا حسن بن زیاد وھو افختار ھکذا في التبیین وإذا قال لعبدہ: انٹ حر یوم امو ولم ینو الٹھار 
































0 سب 
کان مدیراً مطلقاء ون نوی الٹھار دون الئیل کان مدیرا مقیداً کذا قي الضھیریة؛ وإن فال :نت 
حر قبل موتي بشھر فمضی شھر فمات یعتق بالإٴجماع لکن من الثلث عند ٴبي بکر الإسکاف 
وقال 'ہو القاسم: من جمیع اٹال وھو قول اي حنیفة رحمه الله تعالیء قال ابو 'للیٹ: وھو 
الصحیح کذا قي الغیاثیة ون مات قیل مضي الشھر لا یعتی کذا في شرح انطحاویي؛ ولو قال: 
انت کر بعر تی اگوہ با ول اد مج ور مات وی قفي ملکھ یعتق من 
ث إٰفا مضی وم بعد موته ولا یعتق إلا اعتاق الوارٹ کذا فی فتاوی قاضیخانء ویژمر الورثة 
باعناقہ استحساناً ھکذا في التھذ ء ولو قال: انت حر بعد موتي وموت فلان او قال: بعد 
موت فلان وموتي فھذا لا یکوڈ مدیراً مطلقاً فی ا حال فإت مات فلان اولاً والغلام في ملك 
الولی !لن یصیر مدیرً مطلقاً ون مات الوئی قبل موت فلان لا یصیر عدیراً وکان لئورثة ان 
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یببعوہ کذا في الحیطء ولو قال: انت حر الساعة بعد موتي یعتق بعد لوٹ کذا في الظھیریق 
وجل قال لعبدہ: لا سبیل لاحد عليك بعد موتي قالوا 
روی ا سن عن أبي یوسف رحمہ الله تعالی لو قال: انت مدبرعن فلان فھو مدیرعن نفسہ 
ز۳ ارصیث برقیتك لك فقال: لا اقبل فھو مدبر ولیس ردہ 
ی خزانة الفتین؛ رجل قال لعبدین لە: احدکما حر بعد موٹي وله وصیة مائة لم 
مات عثتقا ولھما وصیة مائة درم بیٹھما ولو قال لکل راتا جاور مد بت زغرف 
التین لان احڈھما عبد فلا پصح الوصیة له کذا في إِن ملكك فائنٹ مدبر 
تس رر العتابية ولو قال لأمة لا بملکھا: إذا اشخریتك فانٹ حر 
بعد موتي او قال: إن اشتریتك ومت فانٹ حرة فاشتراھا تصیر مدبرۃ فإن اعتقھا ٹم ارتدت 
ولحقت بدار ا خرب ثم سبیٹ فاشٹراھا نم تکن مذیرۃ حتی لو مات لا تعتق کذا في شرج 
الجامع الکببر للحصیري؛: ولو قال لامة: إِن ملكتك فانت حرۃ بعد موتي فولدت ثم اشعراص 
تصیر الام مذیرۃ دون الولد ولو قال اللولی: وندت قبل 'لندبیر وقالت : بل بعدہ فالقول للمرلی 
مع یمیٹه علی علمه والیبنة لھا ونر قال لامتین: إن ملکتکما فانتما حرتان بعد مرتي بشھرین 
غملك إحداھما وولدت عندہ ٹم ملك الاخری عنقتا عن دبرہ وولد الاولی رقیق کذا فی محیط 
السرخسي ولو قال: انت حر بعد کلامك قلاناً وبعد موتي فکلم فلان کان مدیراً وکذلك 
قوله: إذا کلمت قلا: انت حر بعد موتي فکلم سار مدیراً کا في البدائم؛ رجل قال لعیدہ: 
انت حر بعد موتي إن فم تشرب الظمر قاقام ؟شھرا بعد موت الولی ولم بشرب ا مر ثم شرب 
اخمر قبل ان یعتق بطل عتقہ فإن رقع الامر إلی القاضي بعد موت الولی قبل الہ بشرب -لمر 
قامضی قیه العتق ٹم شرب ا حمر بعد ذلك لم یرد إلی ائرق کذا في الظھیریةۃ قال محمد رحمه 
الله تعائی في الاصل: إذا قال: انت حر بعد مرتي إن شلت الساعة فشاء العید من ساعنه فھر 
حر من الڈلٹ بعد موت المولی فإن نوی بامشبئة بعد اوت فلیس للعبد مشیئة حتی بموت 
امولی فإن مات فشاء عند موته عتق من الٹلث بغیر تدبیر کذا في الینابیع؛ وکان انشیخ ابو بکر 
اٹرازی مقول: اتصحیح انه لا یعمتق إِلا بإعتاق من الورثة او الوصي وبە جزم الحاکم في مختصرہ 
کذا قي الٹھر الفائقء ٹم في ظاھر اواب تعئبر للشیفة بعد موت امولی قي ا ملس کذا في 





یصیر مدیراً کذا في فتاوی قاضیخانء 



























ضغب قرع رییر پیوممسمسمسستھتىھ ص لت .16 
السروجي؛ ولو قال لعبدہ: انت حر إن ششت بعد موتي فمات اقولی وقام العید من مجلسەہ 
الذي علم فيه بھوت الولی او اخذ في عمل آخر فإن ذلك لا ببطل شیتاً ما جعلە إليه کذا في 
البدائعء وإذا قال لغیرہ: دیر عیددي فاعنقہ لامور لا یصح وإذا جعل الرجل ام عیدہإلی سی 
ققال: عیرہ إن شعت فدیرہ فھو جائز سواء کان الصبي یعقل او لا یعقل کذا في ا حیط قال 
لرجلین: دیرا عیدي قدیرہ احدھما جاز ولو جعل آمرہ قي التدبیر إلیھحا بان 2 جعلت امرہ 
ایگ لی ارز یما ۷ا زیر کنا تی نے کی ربیل مال خی عرش : اعتقوا عنيی 
قلاناً بعد موتي إن شاء الله تعالی او قال؛ ری ہو سس سا 
بصح الاستثناء في قولہ ہو حر إن شاء اللہ ولا بصح في الامر بالإعتاف کذا ني فتاوی 
قاضیخان: ذکر في الزیادات ومن دیر عیدہ علی الف فقیل فھو مدبر ولا شيء عليه کذا في 
محیط السرخسي؛ عبد بین رجلین دیر احدھما فعلی قول ابي حنبفة رحمہ الله تعالی بقنصر 
التدبیر علی نصیب الدبر وللشريك الساکت في نصیبہ خیارات خمسة إن کان الدبر موسر إنْ 
شاء دیر نصیبه کما دبر وکان مدبراً بیٹھما فإذا مات احدھما عق نصیبه من الثلٹ ویسعی قي 
نصف قیستہ للثاتي إِلا إذا مات الآخر قبل اخذ انسعایة بطلت السعایة وإن شاء اعتق فإذا اعتق 
صح عتقه وللمدیر ان برجع علی فلعتق ہنصف القیمة مدیراً والولاء بیٹھما وللمعتق ان برجع 
علی العبد بما ضمن وإن شاء فلدبر آعتق وإن شاء استسعی العبد وإن شاء استسعاہ فیعتق إذا 
آدی ذلك النصف وللمدبر ان برجع علی العید فیستسعیه فإذا آدی عتق کل ون مات الدبر 
قبل ان یاخذ السعایة ب ذلك اانصف من ثلث ماله وإن شاء ترکه كذلك فإذا 
مات یکون تصیبه مور ٹا عله للورثة فیکون ا حخیار للورثة في العنق والسعایة ونحوہ؛ وإن مات 
اللدیر عتق ذلك النصف من الثلث ولغیر اقدبر ان یسٹسمی العید فی نصف قبمتہ والولاء 
بیٹھماء وإن شاء ضمن الدیر قیمة نصیبه إِذا کان موسر فالولام کله للمدیرہ وللمدبر ان برجم 
ما ضمن علی العبد وإن لم برجع حتی مات عتق تعبیبه من ثلث اثال وسعی للنصف الآخر 
کاملا للورثة وخیارات اربعة إن کان الدیر معسراً ولیس لہ حق تضمین الدبر کذا في 
التتارخائیة: عبد ہین شریکین دیراہ معاً ققال کل واحدہ : قد دبرتكك آو قال کل واحد : نصیبي 
مك مدبر آو قال کل واحد : إذا مت فانت حر او قال کل واحد : إِذا مت فانت حر بعد موتي او 
قال کل واحد انت حر بعد موتي وخرج الکلام مٹھما معاً صار مدیراً لھما کذا فی شرج 
الطحاوی؛ فإذا مات آحدھما تق تصیبه من الفلٹ والآخر با حیار إِن شاء اعثق وإن شاء کاتب 
وإن شاء استسعی ولیس لە ان یٹرکە علی حاله فإذا مات الباقي مٹھما قبل اخ السعایة بطلت 
السعایة وعتق إن کان یخرچ من الٹلث وإن قالا: إذا متدا قانت حر او انت حر بعد موتنا وخرج 
کلامھما معا لا یصیر عدہرا إِلا إذامات احدھما بصیر نصیب الباقي منھما مدبراً وصار نصیب: 

البت میرائاً لورثتہ رلھم الخیارات إن شاؤوا اعتقرا رن شاؤوا دبروا وإن شاؤرا کاتبرا رإِن شاؤوا 
استسعوا وإن شاؤوا ضمنوا الشریك إن کان موسراً وإذا مات الآخر عتق نصیبه من الثلٹ؛ عدیرة 
بین رجلین جات بوئد ولم یدعه احدھما فھو مدبر بیٹھما کامہ فإن ادعام احدھما ففي 
الاستحسان یثبت تسیه وصار تصف ا جاریة آم ولد له رتصقھا مدیراً علی حالھا ثلشربك ویغرم 














٤‏ سس کتاب العتاق / باب لي التدبیر 
الدعي نصف العقر لشریک ونصف قیمة الولد مدبراً ولا بضمن تصف قہمة الام فان ما 
اللدعي اولاً عتق نصیبہ بغیر شيء ولا بضمن ٹلساکت شبتاً وتسعی في نصیب الآخر في قوٹھم 
جمیعاً ف۵ مات الآخر قبل ان یاخذ السعایة عنق کلھا إن خرجت من تلث عاله وبطلت 
السعایة عٹھا قي قباس قول ابي حتیفة رحمه الله تعالی وإن مات الذي لم بدع اولاً عتق نصیبہ 
من الثلث ولا تسعی في نصبب الآخر في قول أبي رحمه الله تعالی کذا في البدائع ولو 
لم یمت واحد منھما حتی وندت ولداً آخر فادعاء ا ت النسب استحساناً ولا بضمن 
لشریکہ شیئاً من الولد عند ابي حتیفة رحم الله تعالی لانه وند لشریك وولد ام الولد لا قیمة 
لە عند أبي حتیفة رحمه الله تعاقی خلافاً لھما وبضمن نصف العقر وإن ادّعی کاو 
ایضاً یضمن نصف قیمته مدبرا وعليه نصف العقر بالوطء الثاني کذا في محیط السرخ 
امدبرۃ ری انا حارت بلاط جددا سا کے عو کھت ا ارت انار 
ولد لھما جمیعاً ویبطل التدبیر کذا في البدائع رجل کتب في کتاب الوصیة ُن عیدہ فلاناً حر 
بعد موته ولم بسمع منه احد ثم مات وجحدت الورثة ما وجد في کتاب الوصیة فھو ملوك 
لانھم انکروا إعتاقه ون ادعی العید علم الورثة فالقول ول الورثة مع ایمانھم علی علمھم کذا 
في الفتاوی الکبری: إذا دبر الرجل ما في بطن جاریتہ فھو جاثر فإن ولدت بعد ذلك لاقل من 
سعة اشھر فھو مدی وإن ولدت لاکٹر من ذلك لا یکون مدہراً کذا في الظھیریة دبر ما في 
بطن ؟متہ لا پییمھا ولا بھبھا ولا یمھرھا حتی تضع حملھا کذا في محیط السرخسي: ولو 
ولدت ولدین احدھما لاقل من ستة آشھر والثاني لاکٹر منھا بیوم فھما مدیران کذا في البنابیع+ 
ولو دبر ما في بطن آمتہ ٹم کائب الامة یجوز فان وضعت بعد ھذا القول ود لاقل من ستة 
اشھر فھو مدہر مقصود بالندبیر من جھة الولی ومکاتب تبعاً للام فإن ادت الام بدل الکتابة إئی 
الولی عتقا بالکتابة ون لم تؤد حئی مات الولی عتق الولد بالتدبیر وتیقی الام مکاتبة علی 
حالھا ون لم عمت الولی لکن مائت الام سعی الولد فیما علی الام علی نوم الام فإن مات امولی 
ہمد ذلك فإن کان الوئد بخرج من ثلٹ ماله یعتق محکم التدہیر وتبقی الام مکاتبة علی حالھا 
وإت لم یمت الولی لکن ماقت الام سعی اولد فیما علی الام علی نموم الام فإن مات الولی بعد 
ذلك فإن کان الولد بخرج من ثلث ماله یعتق بحکم التدہیر ویبراعن بدل الکتابۂ وإن کان لا 
یخرج من ثلث ماله بعتق بقدر ما بخرچ من ثلث ماله بغیر سعایة بجھة التدبیر ویلزم السعابة 
في البافي من رقبته بجھة التدبیر ویمد عذا بخیر إِن شاء مضی في الکتابة وإن شاء مضی في 
السعایة بجھة التدبیر وإن کان بدل الکتایة اکثر وھذا قول ابي حتیفة وحمہ الله تعالی وإذا 
دیر احدھما ما فی بطنھا قھو جائز فإن ولدت بعد هذا لاقل من ستة اشھر 
صار نصیبه مدیراً عند آبي حنیفة رحمۂ الله تمالی ویکون للساکٹ في نصیبه خیارات خسمة 
إن کان اندیر موسر إ جاءت بالولد لاکثر من ستة اشھر لا بصیر نصیبه مدبرا وإذا کانت الامة 
ہین ائنین قال احدھما: ما في بطك حر بعد موتي وقال الآخر للامة: انت حرة بعد موتي فولدات: 
بعد عذہ القالة لاقل من ستة اشھر فالولد کل بصیر مدیراً بیٹھما ولا خسمان لواحد مٹھما علی 
صاحیہ في الوئد واما في الام فللذي لم یدبر الام في نصیبہ خیارات خمسة عند ابي حنیفة 








کانت الامة بین اثنین 








کتاب العتاق / باب في التضبہر “٠‏ 
وحمہ الله تعائی إِن کان الدبر موسرأً وإن ولدت لاکٹر من ستة اشھر من وقت هذہ القالة فعند 
آبي حنیفة رحمه الله تعالی بصیر نصف اخاربة عدیراً للذي دبرھا وبصیر نصف الولد عدیراً 
تبعا للجاریة فإن اختار آلساکٹ بعد ذلك تضمین الدبر قیمة تصیبہ من ا جاریة فلا ضمان له 
علی للدبر بسیب الولد ون اختار الساکت استسعاء ال حاریة في نصف قیمتھا لیس لہ ان 
یستسمی ائولد بعد ذلك وا صار نصف الوند مدیراً لائه صار مدیراًتبعاً وکا کا تبعاً ٹی 
العدہیر ہکون تیعا غ قي السعایۃ ایضاً کذا فی اخحیطء ولو ان جاریة ہین رجلین وھي حامل فدبر 
احدھما ا کی بشھا وامی الآخر لام لی حر لہ ہج تلستی تصف تنة لام ولیں 
للمدبر تضمین الحمل کذا في الینابیع تدبیر الصبي عبدہ لا بصح وبستوي فیە التنجیز 
والتعلیق ببلوغہ حتی [إذا قال الصبي لعبدہ: إ|ذا ادرکت فان حر بعد موتي لا یصح وکذلك 
ا جٹون وائعٹرہ الغالب لا بصح تدبیرھما ویصح تدبیر السکران وكذكك الکرہ علی انتدبیر إذا 
دبر بصح تدہیرہ وافکاتب إذا دبر مل وکا من کسبه لا بصح وکذا العبد اماذون لە غي التجارۃ إٰذا 
دبر لا یصح تدبیرہ کذا في ا حیطء رجل دیر عبدہ ثم ذھب عقلء فائتدبیر علی حاله بخلاف ما 
إذا اوصی برقبتہ لإنسان م جن ٹم مات حیث تبطل الوصیة کذا قي خزانة الفتینء دیر الذمي 
عبدہ ٹم اسلم معتق بانسعایة فان مات الولی قبل الفراغ من السعایة عتق وبطلت السعایة فلو 
صالمہ الوئی من غیر حکم علی اکثر من قیمته وعجز بنتقض الصلح في حق الفضل ویسعی 
قي مقدار قیمتہ؛ حربي دخل دارتا بامان قدہر عبدہ ٹم اسر ا حربي یعتق الدہر ولو دبر عبدہ فی 
دار ا حرب وخرج إلینا فاسلم العبد بجر علی بیعہ: ارد العبد الدبر وخق بدار ا حرب آر اسرہ 
اھل اخرب ٹم ؟خذہ السلمون ڈاسلم رد علی مولاہ ویکون مدبراً کذا فی محیط السرخسي؛ 
من قال تعمدہ: انت حر او مدبر فَإته بؤمر بالبیان فإن قال: عنیت بە الحریة معتق ون قال: عنبت 
التدبیر صار مدیرا وإن مات قبل الببان والقول في الصحة فإنه بعتق نصفه مجانا من جمبع فلال 
ونصقہ مالتدبیر [ن خرج عتق وإن لم یکن لە مال غیرہ متق النصف مجاناً ویسمی في ثلٹي 
اقنصف وهو لٹ الکل: وو کاتا عبدین فقال: احد کما مدبر او حر ومات قبل البیات ولا مال 
لە غبرعما والقول في الصحة عتق ریع کل واحد منھما مجاناً من جمیع الال وریع کل واحد 
بائتدبیر من الثلث ویسعی کل واحد في تصف قہمته علی کل حالء ولر قال: انتما حران آو 
مدہران وافسالة بحاٹھا عتق تصف کل واحد بائعتق الیات ونصف کل واحد بالتدبیر هذا إذا 
کان القول في الصحة وإن کان اققول في تمرض بعتبر ذلك من الثلث کذا في شرج الطحاوي+ 
ولو قال ئي صحتہ لعبدہ ومدبرہ: أحد کما مدبر والآخر حر ولا مال مه غیرھما ومات قبل البیان 
عتق القن من کل الال والمدبر من الثلث ولر عکس فقال: احدکما حر والآخر مدہر فكکذلك 
عند ابي یوسف رحمہ الله تعالی لأنه إخبار ثقدم او تاخر وعتد محمد رحم الله تعالی بعتق 
نصف کل واحد من کل الال والتصف باقتدبیر من الثلث؛ وکڈا لو قال: احد کما حر والآخر 
مدبر یعتق القن والدبر مدہر بحاله وھذا قولھم کذا في الکافي؛ ولو قال مدبرین لە: احدکا 
حر فخرج من عندہ فرد من هذین الئدھرہن ودخل عليه عبد غقال للمدہر الثابت وافعہد الداخل 
احدکما مدبر عثق الدبر الذي خرج بعد قوله: احد کما حر والعبد الداخل علی حاله لا بعتعق 








أخ کتاب العتاق / باب في الندبیر 





شيء منه ویقي الدیر اثثابت مدیرا وا قال لمدہرین ولقَنْ لہ قي صحتہ: آحد کم مدیر واحد 
الباقیین حر ومات قبل الیبان کان لنقن تصف العتق اقبات فیعتق من انعبد تصقہ ویسمی في 
النصف الباقي ونصف العتق بین ا مدیرین قیعتق من کل واحد مٹھما ریعه من جمیع اڈال بالعتق, 
البات وثلائة الڈرباع من اللٹ بالعدبیر وکذا ٹر عکس المسالة بان قدم ا حریة وقال احد کم حر 
واحد الآخرین مدبر یکوٹ نصف العتق اثبات لنقن نصفه لنمدبر لکل واحد الریع وھي روایڈ 
الزبادات, وذکر الإمام قاضیخان الصحیح ما ذکرہ في الزیادات کذا في شرح تلخیص اج 
الگبیرہ ولو مال ؟حدکم سدبر والباقہان حران عتق القن ونصف کل مدبر بالإعتاق ولاو قدم ظعتق 
فقال: احدکم حر والباقیان مدبران عتق ثلث کل واحد بالإعتاق؛ ولو قال لدبر وقنین: ٴحد کم 
مدبر والباقیان حران عتق القتان من کل الال والأول خبرہ ولو قال: ؟حد کم حر والباقیان مدبران 
عتق ٹثلٹ کل واحد بالإعتاق وٹلٹا کل واحد منھم من الئلٹ بالتدبیر وکڈا ٹو کانوا عبیںاً 
مدیران تق ثلث کل واحد من کل اثال والباقي بالتدبیر ولو ھکس 
فقال احد کم مدبر والباقیان حراڈ عتق من کل واحد ثالثاہ من کل الال وما بقي من الٹلث کا 
في الکافي ولو قال لثلائۂ اعید: احدھم مدیر اثدان منکم حران و مدیران ومات قیل البباتن 
وکان انقول منہ في حالة الصحة عثق من کل واحد ثلشہ بالإیجاب الیات وبقي تا مر 
بالندبیر فان کان لہ مال بخرج 




















فقال : احد کم حر والبا 





کما کان وصار ریع کل واحد من العبدین مدیراً؟ 





وسدس من الثلث عتق 'لدیر العروف کدہ وعتق من کل واحد من العبدین ثلائۂ اسدامی 
ونصف سدس الثٹلث بالعتق البات: والریع بالتدبیر وإن لم یکن لە مال سم انثلث علی قدر 
سہامھم وحق امدبر العروف في الثلثین وحق العبدین في النصف واقل حساب لە ثلث نمصف 
سعة وحق اشدبر المروف في اریعة وحق العبدین في ثلائة نبلغ سھام الوصیة سبعة وھو ٹلٹ 
الال والکل احد وعشروٹ وصار ثلٹا کل عبد سبعة لان الباقی بعد العتن البات من کل عید 
وإِذا صار ثلڈا العبد سبعة فکان العید التام عشرة ونصفاً فائکسر فضعقناہ فصار کل عبد 
احداً وعشرین فنقول: عتق من الدیر العروف بالإیجاب الیاث الثلث سبعة وعتق منە بالعدبیر 
بعد التضمیف ثمائیة ویسمی في ستة وھو قدر سبعيه وعتق من کل واحد من العہدین بالعتق 
البات الئلث سبعة وبالتدہیر بعد التضعیف من کل واحد ثلاثة ویسعی کل واحد في احد عشر 
وھو قدر ثلاثة اسباعہ وثلئي سیعہ نیلغ سہام الوصایا اریعة عشر وسہام السعایة ثمائیة 
وعشرین فاستقام التخریج؛ فان مات الولی بل البیان ٹم مات واحد من العبید بنظر إن مات 
الدبر اللعروف صار مستوفیاً وصبته ثمانیة وتوی ما عليه من السعایة سنة فیکن التوی علی 
الورثة وعلی للوصی لھم علی الشرکة وڑھا یکون ھکذا ان لو قسم الباقي علی السھام الٹی 
کانت قبل الٹوی فنقول حق الورثة قي ثمائیة وعشرین وحق العبدین في سئة فجملتہ اربعۃ 
وثلائون فصار ثلٹا کل رقبة من العیدین الباقیین سبعة عشر عتق من کل واحد بانتدبیر ثلائة 
ویسعی کل واحد في اربعة عشر وقد صار الدبر العروف مستوفیاً وصینہ ثمائیة تبلغ سھام 
الوصایا اریعة عشر وسھام السعایة ثماتیة وعشرین فاستقام الثلٹ والثلثان قإن لم مت ادبر 
ولکن مات احد العیدبن صار مستوقیاً وصیته ثلاثة وٹوی ما عليه من السعابة فیکون العوی 











کتاب العتاق / باب في الندبیر ۷ 
علی الکل وذلك بان بقسم الباقي علی قدر حق الورثة ثمانیة وعشرین وعلی قدر حق الدبر 
ثمائیة وعلی قدر حق العبد الباقي ثلاثة فیکون جملة السھام تسعة وثلاٹین قصار ٹلٹا کل رقیة 
من الدبر والعبد الباقي تسعة عشر ونصغاً عتق من الدہر ثمائیة وبسعی في احد عشر ونصف 
وعتق من العبد الباقي ثلاثة ویسعی في ستة عشر ونصف والعبد صار مستوۂ 
قیلغ سام الوصایا اریعة عشر وسھام السعایة ثمانیة وعشرین فاستقام التخریج فإن مات العبدان 
ویقي الدبر صارا مستوفیین وصیتھما ستة وٹوی ما علیھما من السعایة فیکون التوی علی الکل 
وذلك بان بقسم الباقي علی قدر سام الورثلة ثمانیة وعشرین وعلی قدر حق الدبر ثمانیة 
فتکون ا جملة سئة وثلائین فصار ٹلٹا رقبة اللدبر ستة وثلائین تق مہ ثمائیة ویسعی في ثمانیة 
وعشرین والعبدان للہتان صارا مستوفیین وصیٹھما سئة فبلغ سھام الوصایا أربعة عشر وسھام 
السعایة ثمانیة وعشرین فاستقام التخریج فإن لم یمت امولی حتی مات احد العبید ٹم مات 
الولی بعدھ فتقول إذا مات الدب قبل موت اٹولی زالت مزاحمتہ في العتق البات وبقي العٹق 
الیات بین العبدین فإذا مات للولی خاو قاع نعل را فجن البات وصار 
ربع کل واحد مدیرا بالتدبیر فإن کان لە مال یخرج نصف الرقبة من الثلث عتق من کل واحد 
ثلاثة ارباعہ النصف بالعتق البات والریع بالتدبیر ویسعی کل واحد في ریع قیمته وإن لم یکن 
له مال قسم الٹلٹ ہینھما نصفین ومالہ عند الوت وقبة واحدۂ فثلله ثلث الرقیة بیٹھما عٹق من 
کل واحد ٹلثاہ النصف بالعتق الات والسدس بالتدبیر ویسعی کل واحد في ثلٹ قیستہ وأ لم 
بمت الدہر ولکن مات احد العبدین ثم مات ا ٰولی زالت مزاحمتہ وصار العتق الیات بین العبدہ 
الباقي وبین الدہر عتق من کل واحد نصفہ بالعتق البات وصار نصف کل واحد منھما عدیراً وإن 
کان لە مال یخرچ رقبة واحدة من الثلٹ عتقا وإِن لم یکن قسم الللث بیٹھما نصفین عتق من 
کل واحد ثلثاہ ویسعی کل واحد في ثلٹ قیمتہ علی ما مرٗہ وإن قال اثنان منکم حران او 
مدبران وکان القول في رض فہنا بعتبر کلاھما من الٹلٹ وقسم الثلث علی قدر سھامھم نحق 
الدبر للعروف في جمیع الرقبة وذلك ستة وحق العبدین بحکم التدبیر في النصف ثلالة 
ویحکم العتق البات في الشلتین اریمة قبلغ سام وصیة العیدین سبعة وسهام وصیة اظذہر سنة 
غبلغ سھام الوصیة ثلاثة عشر فھو ٹلٹ اال والکل نسعة وٹلاٹون وصار کل عبد ثلاث عشر 
فتقول عتق من الدبر ستة ویسمی فی سبعة وعتق من العبدین سبعة من کل واحد ثلائة ونصف 
ویسعی کل واحد في تسعة وتصف فیلغ سہام الرصبة ثلاثة عشر وسھام السمایۃ ستة وعشرین 
فاستقام التخریجء وإن مات للدہر بعد موت الولی توی ما عليه من السعایة فیکون التوی علی 
الکل وذلك بان یقسم الباقي علی قدر سہام العبدین سبعة وعلی قدر سہام الورٹة ستذ 
وعشرین فتکون الجملة ثلاثة وٹلائین وصار کل عبد ستة عشر ونصفاًعتق من کل واحد ثلاثة 
ونصف ویسعی کل واحد في ثلاثة عشر وقد صار الدہر مستوقباً وصیتہ ستة قبلغ سہام الوصیة 
ثلاثة عشر وسھام السعایة ستة وعشرین فاستقام التخریج فإن مات ا؟حد العبدین توی ما عليه 
من السعایة والتوی علی الکل وذلك بان یقسم الباقي علی قدر حق الورثة ستة وعشرین وعلی 
حق العمد الباقي ثلائة ونتصف وحق الدبر ستة فتکون الجملة خمسة وثلائین ونصفاً فصار کل 




















مستوفباً وصبت ثلائة ونصفاً فبلغ سھام الوصیة ثلاثة عشر وسھام السعایة ستة وعشرین 
قاستقام ورس سی جس و شووسوصتوو ا 
قدر سھام الورثة ستة وعشریں وعلی سھام للدبر سحة فتکوت ا جملة انین وٹلائین عتق من الد 

ستة ویسعی في ستة وعشربن والعبدان الیتات صارا مستوفییر وسیتیدا میعة قاع سار 
الو میۃ نا ثلائة عت وسیام یما سنة وعشرین فاستقام 









حق و المید الباقي ثلاثة رنصف فنکون 
ویسعی في ستة وعشرین والدیر والعید اڈ 
ثلاثة عشر وسھام السعابة ستة وعشربن قا 
مزاحمتہ في الإیجاب الہات وصار عتق رقیة ونصف ہین العبدین فإتِ 

ونصف عتق من کل واحد ثلاثة ثرباعه ویسعی في ربعه وإت لم یکن نە مال آخر صار ثلث افال 
وی الک ری بروما مت بن کل راد کلف ویصتی کل وا فو ط 
المبدیی قب موت الرلی زانت مزاحمتہ وبغي الڑیجاب البات بہن العبد بای وہ : 




















اک اک دن اکا ون فا 
صحئہ: انعم ؟حرار او اندم مدبرون ومات قبق البیان فقوله انٹم ؟حرار صحیح قي حق الکل 
وقوله ار آنٹم مدبرون وقع لغوا في حق الدبر العروف وصحیحا في حق العبادبن کان قال: او 
ان مدیران قثبت بالڑیجاب البات عق رقیة وتصف ہیٹھم لکل واحد تصف ویثیت 
بال(یجاب الثاني تدبیر رقبه بین العیدین صار تصف کل واحد مدبرا ونصف اظدیر المعروف ہدیر 
قإن کان له مال بخرچ رقیة وتصف من الٹلٹ عتقوا وإت لم بکن قسم ثذث ماله ومائه عتد 








افوت رقبة ونصف فثلہ رھو نصق رقبة بیٹھم ٹکل واحد السندس عتق من کل واحد 
النصف بالڑیجاب الیات واٹسدس بالندبیر ویسعی کل واحد في ثلٹه ون کان الإیجاب في 
الذرض عتقوا من الللث علی تحو ما ذکرتاء وکڈلٹ إذا قال: کل واحد منکم حر ؟و انعم 
مدیرون قھو بمتزلة قولہ آنعم احرار او انعم مدبروت؛ وك إِذا قال: انمم ؟حرار او مذ! وھذا 
ار انٹم مدبروت وإت لم یکن فیھم معبر فقال: انتم ٴحرار او ھذا وھذا 
وھذا مدیررن صح الإیجابان غیلبت نصف ما یقتضیہ کل کلام فمتق نصف کل واحد 
بالإیجاں البات وصار نصف کل واحد مدیراً ایض بالتدبیر والتدیبر یعتبر من النلث وإت کان 
!یجاب في الرض عتقوا من انڈلث عفی تحو ما ذکرنا وإن کان قیبھم مدہر فمال: ندم احرار تو 
احد کم عذہر فھو بامل لان قولہ: احدکم مدیر وقع لغوا قی الکلام الآخر إیجاباً في حال دو 
حا فلا بکوٹ إعتاقاً بالشنٹء وإن قال: کل واحد منکم حٗ تو مدیر فالکلامان بطلا في حق 
الدیر وصحا في العبدین لاته افرد کل واحد تي الإبجاب کان 





وھذا مدیرون فھو 








قال: لکل واحد انت حر !و ممبر 





٤ 





کتاب العحاق / باب قی الامتیلاہ سم سے 
فیعطل ني حق ادبر ویصح في العبدین فثبت نصف ما بقتضیه کل کلام فیعتق من کل واحد 
من العبدین نصفہ بالإیجاب البات وصار نصف کل واحد مدیراً بالقدہیر والندببر معتبر من 
التلث وإن کان القول في الرض عتقوا من الٹلث علی ما مر وإن قال: انتم احرار او هذا مدبو 
للمدبر العروف وھذا وھذا ومات قیل البیان صاروا مدبرین لان اللتزم احد الإٴیجابین وقد قام 
دلالة اختبارہ التدبیر وھو عطف الثاتي والٹالث علی العدبیر لان المطف بقتضي المشارکة بین 
اللعطوف والعطوف عليه في الوصف الذکور وِلا بثبت الشارکة في صفة الندہیر إِلا علی اعتبار 
اختیارہ إبجاب التدبیر في للعطرف عليه وإن ڈم یکن فیھم مدیر فقال : انتم احرار او هذا مدبر 
وھذا وھذا صاروا مدبرین؛ وکذئك ٹو قال: آنتم احرار !و ھذا مدیر وھذا بطل الإیجاب الاول 
وصار العید الذي تناوله التدہیر والذڈي عطف عليه مدیرین وبقي الثالث قناً گا ذکرناء ولو قال: 
آنعم احرار وھذان مدیران ولیس فیھم مدبر صح الإیجابان فثبت بالإیجاب الاول عتق رقیة 
ونصف بینھم ویثبت مالإیجاب الثائي تدبیر وقبة بین اللذین اضاف التدبیر إلیھما وآنه یعتبر 

می الٹلٹ کذافي شرح الزیادات للعتابي, ولو قال لعبیدہ انتم آحرار او عذا وعذان مدیران ثبتہ 
ٹنٹ کل ایجاپ عند غاب الشایع رحمھم الله تعالی بت بالکلا الاول عدق رق ہی لکل 
وبالکلام الثاني ثلٹ العتق ثلمفرد فصار لہ ثلٹا رقیة وبالکلام الثالث تدبیر ثلٹي رقبة للآخرین 
فصار ثلث کل واحد مدبراً ایض کذا غي الکافيە فا کان لە مال بخرج ٹلٹا رقبة من الٹنٹ. 
عنق من کل واحد ثلثان ریسمی قي ثاٹە وإن لم یکن صار ٹلث عاله عند لوٹ بیٹھما نصفین 
وماله عند اوت رقیة وثلٹا رقبة فثلٹہ خمسة اتساع رقب لکل واحد نسعان ونصف فعتق 
من کل واحد منھما بالعتق الیات ثلائة انساع وبالتدبیر تسعان ونصف ویسعی کل واحد 
منھما في ثلائة انساع ونصف وسعایة الفرد في ثلكه قبلغ سہام الرصایا خمتےة وسام السعایة 
عشرۃ واسعقام التخریج کذا في شرح الزیادات للعتابي والنه ؛علم بالصواب ۔ 











الباب السابع في الاستیلاد 


نذا وندت الامة من مولاھا فقد صارت ام وند لە سواء کان الولد حیاً آو میتاً او سقطا قد 
استبان خلقه او بعض خلقہ إذ! فھو بمنزلة الرلد اخي الکامل ا خلق فی کول الامة ام ولد له 
اذا لم بستبن شيء من خلق بان القت مضفۃ او علقة او قطعہ فادعاہ الولی فإتھا لا تکوٹ, 
ام ولد لە کذا في السراج الوعاجء ولا جوز بیع ام الولد وکكذلك کل تصرف یوجب بطلان حق 
ا حریة الثابت بالاستیلاد لا یجوز کالھبة والصدقة والوصیة والرھن وما لا برجب بطلان ھذا 
ابق فھو جائز کالإجارۃ والاستخدام والاستکساب والاستغلال والاستمتاع والوطء والاجرۃ 
والکسب والغلة والعقر واٹھر للمولی کذا ٹي البدائعء وثر قضی القاضي بجواز بیعھا لا نقةِ 
قضاؤہ بل بتوقف علی قضاء قاضِآخر إمضاء بدا کذا قي الذ خیرةء وللمولی ان بزوجھا ولا 
پنبخي ان بزوجھا حتی بستبرتھا بحیضة کذا في البدائع وإن زوجھا قبل الاستبراء فولدت 
لاقل من ستة اشھر فھو من الولی والنکاح قاسد ون ولدت لاکثر من ستة اشھر فالنسب: ثابت: 
من الزوج فإن ادعاہ نلولی عتق بإقرارہ ونسبە ثابت من الزوج کذا في البسوط؛ وإن زوّجھا 








7 - نت کتاب العتاق / باب لي الاستیلاد 
فجاءت بولد فھو في حکم امە لا ہجوز للسید بیعہ ولا بتہ ولا رعتہ ولا یسعی لاحد ویمتق 
بموتہ من کل ال ولع استخدامہ واجارتہ إِلا انہ إذا کان جاریة لا بستمتع بھا وھذہ إجماعیة 
فان کان التکاح فاسدا فإانه یلحق بائصحیح في حق الاحکام کذا في فتح القدیر زوّج امته من 
عہدہ قولدت فادعی امولی لا یثبت النسب إلا من العبد ویعتق بإقرارہ بالحریة وتصیر الجاریة ام 
ولد وإذا مات موئی ام لود عتقت سواء زوجھا مولاہا من رجل او لم بزوجھا لکن عتقھا بعتب 
من جمیع الال سواء خرجت من الثلٹ او لم تخرج وقم تلزم السمایة علیھا لا لغرم ولا لوارت 
کذا في غایة البیانء ویستوي فیہ الوت ا حقیقي رالحکمي بالردة واللحوق بدار ا خرب وکذا 
اخربي الستامن إذا اشتری جاریة في دار الإسلام واستولدھا ٹم رجع إلی دار ا رب فاسترق 
اخربي عتقت اخاریة کذا في البدائع؛ وإذا عتعقت بموته یکون ما في یدھا من افال للموئی إِا 
إذا اوصی لھا بە کذا في البحر الرائ نافلا عن فتاوی قاضبخان؛ عتق آم الولد پتکرر بتکرر اللك 
کعنق ا ارم وتفصینه ام الوند إذا اعتقھا مولاھا وارندت و ٣حقت‏ بدار اخرب ٹم سببتہ 
واشتری الولی فإٹھا تعود ام ولد؛ وکذا لو ملك ذات رحم محرم وعتقت عليه ٹم ارتدت 
وخقت بدار احرب ثم سبیت قاشتراھا عتقت وکذلك ثانیا وثالتاً وکذلك ام الوند کٹا قي 
فتاوی قاضیخانء وإڈا اسلمت ام ولد النصراني فعرض الإسلام علی مولاھا فابی فإتھا بخرجھا 
القاضي عن ولایته بان یقڈار ٹیمچھا قینجمھا علیھا وتصیر مکاتبة إِلا تھا لا ترد إلی الرق ولو 
عجزت نفسھا فإن اسلم عند العرض فھي علی حالھا بالاتفاق بخلاف ما لو اسلم بعدھا وإذا 
مات مولاما النصراني عتقت وسقطت عنھا السعایة کذا في فتح القدیر وذا قضی القاضي 
علیھا بائقیمة ٹم مانت وٹھا ولد ولداتہ في السعابة سعی الولد قیما علیھا کذا في محبط 
السرخسي: ا جاریة [ذا ولدت ولد! من غیر المولی بنکاح او وطہ بشبھة ٹم ملکھا یثبت تنسب 
وندھا منە وتصیر ام ولد له کذا في فتاوی قاضبخان؛ ٹم عندنا تصیر ام وند ئە من وقت ملکھا 
لا من وقت العلوق کذا می الٹھر الفائقء ولو اسٹولدھا بملك الی نقت ٹم ملکھا تصیر 
ام ولد لە عندنا کذا ئي انكائي رو ای ا و و یا 
لە وھر فول علمائنا التلاثة کذا في ال یعتق الولد ویجروز لە بیع الام مکذا في الاختیار 
شرح اغمارہ ولر قال ٹزوجٹ بھڈہ الجاریة رت مني ولا بعلم ذلك إِلا بقوله وانکر ذلك 
الولی الذدي هي لە فإذا ملکھا الذي اقر بھٰذا فإتھا تصیر ام ولد لە عند علمائنا اٹلاثة وإذا اقر 
غي صحتہ آن امت قذ ولات منه تھا تصیر ام ولد له عند علمائن التلاثة ویکرن عنٹھا می 
جمیع لال سواء کان معھا ولد او ئم بکن کذا في الذخیرةء ولو قال لآمتہ في عرضہ: ولدت 
مني فإن کان ہناك ولد او حبل تعتق من جمیع اٹٰال وإلا فمن الٹلٹ کذا في محبط السرخسي+ 
جاربة حبلی اقرٌ مولاھا أن حملھا منہ فاتھا نکوت ام ولد له وکذلك إذا قال إن کائت حبلی 
فھو مني فرندت ولدا ار آسقطت سقفاً استبان خلقہ او بحض خلقه وآقر بھا فإٹھا تصیر ام ول 
لہ پذا جاءت بە لاقل من سعة اشھر فإٰذا انکر الولی الولادة فشھدت علیھا امراۃ جاز فلنك وثیت 
التسب وتصیر الحماریة ام ولد لہ کذا في الظھیریةء فإن جاءت به لستة اشھر فصاعداً لم یلزمه 
وم تصر الجاریة ام ولد ل کڈا في البدائعء ولو قال حمل ھذہ الجاریة متي او قال ما في بطتھا 
































۱ء 





کعاب العتاق / باب في الاستیلاد ۔۔۔ 
من ولد فھو مني ثم قال بعد ذلك : کان ریسا ولم یکن ولاً صقن الام قي تلك و کذمنہ 
کانت ام ولد لەء وثو قال: ما في بطنھا مني وہ من حمل او ولد ٹم قال: کان ریحا 
فصدتقته الامة لم تکن ام ولد له کذا في فتاوی تضابخان؛ وإن کذیتہ وادّعت انه کان حملاً 
وقد ؟سقطت سقطاً مسعبین ا حلق فالقول قولھا وھي ام وقد ئه کذا في محبط السرخسي؛ رجل 
اقر ان امته حبلی منه ثم جاەت بولد لاکٹر من سنتین وشھدت امرأۃ علی الولادة وقائٹ الامة: 
مذا :لوند ذلك ا حبل وجحہ الونی ان یکون هذا ذنك ا حبل فالامة ام ولدہ ولا یثبت ٹسیه منہ 
وإن اقر افولی انہ ذلك ا بل وانه منە وقد جاءەت بعد ذلك بعشر سخین قھو ابتە وقوله من ذلكٹ 
ا یل باطل ولو شہد علیہ شاعدان في آمتہ تشہد احدھما آنە قال: قد ولدت ملي وشھد 
الآخر انە قال : هي حبلی مئي فھي آم وئد لە فقد أجمعا عليه وکذلك لو شھد احدھما نہ اقر 
آٹھا ولدت غلاماً وشھد الآخر اتھا ولدٹت جاریة کذا في ایطء رجل قال لحاربتہ: إن کان في 
پان فد دو میں نات کان جار لی دی ات ول چنا جا ا وت 
ال: إن کان في بطنك ولد فھو مئي إلی سنتین فولدت لاقل من ستة اشھر ثبت تنسب الولد 
منه وإن ولدت لاکٹثر من ستة اشھر لا بلبت والتوقبت باطل کذا في فتاوی قاضیخاتء وإِذا 
اشتری امة لھا ثلاثة اولاد قادعی ؟حدھم فإن کاتوا ولدوا قي بطن واحد ثیت نسبھم جمیعاً 
من ون کانرا في بطون مختلفة ئم یثبت إِل نسپ الذي ادعاہ والباقیان رقیقان وبیبعھما إ شاء 
ولو ولدوا في ملکه بان ولدت ؟مة رجل ثلائة اولاد في بطوذ مختنفة فإن ادعی الاصغر فإتہ 
یٹیت نسب الاصغر منہ وله ان یبیع الآخرین بالاتفاق وإن ادّعی الاکبر بثہت نسب الا کیو متھ 
والأوسط والاصغر بمنزلة الام لیس لہ ات یبیعھما ولا بٹیت تسبھما مته کڈا قي البسوط رجل 
له جاریة وسػھا ویعزل عٹھا فغابٹ زماناً ٹم عادت وولدت لحة اشھر منڈ غابت قالوا: إلا 
ذھبت إلی من کان متھماً بھا وکان اکبر رابە اٹھا قجرت فھو في سعة من نفي الولد وإن لم بظھر 
منھا قجور وآکبر رآیە آتھا عفیفة لا پتبغي لە ان بنقي ھذا الولد ویتبغي ان یشھد اٹھا !م ولد ئه 
کیلا یسترق وندہ بعد موته کذا في فتاری قاضیخان؛ وإذا وطئ امته ولم یعزل عٹھا رحصتھا 
فجاءت ہولد لم بحل لە قیما بیتە وبین الله تعائی ان یبیعہ رہجب ان بعترف بە وإت عزل عتھا 
ولم بحصتھا جاز لہ ان ینقیه عند ابي حنفة رحمه الله تعائی کذا في السراج انوھاج؛ وإذ 
صارت ام الولد محرّمة علی اڈوئی علی التابید بان وطٹھا ابن الولی :و ابوہ او وطئ الونی مھا او 
اہنتھا فجاءت بولد لاکٹر من ستة 'شھر لم یثیت نسب الولد الذیي انت به بعد التحریم من غیرٍ 
دعوته وژن ادّعی یثیت النسب لان الهرمة لا تزیل اللك کذا ئي البدائع: ولو ا۵ مة غرّت رجلا 
من تفسھا فزعمت اٹھا حرٰة فتزوجھا وولدت لہ ولداُ ٹم استحتھا رجل ٹإنه یقضی ئە بھا 
وبقیمة الرلد والعقر علی الواطی ثم إذا حتقت رجع علیھا الاب بقیمة الولد فان اشٹری ابو 
وو مولاھا صارت ام ولد لە ویضمن نصف قیمتھا مرلاما کڈا قي یسوط رجل 
ای 2 کی او را نل ای لعاف دا لت رن ٹم استحقھا 
0م لە بھا قعلی أبي الولد وھو ٹر قیمة الولد لولی ام الولد بسیب الخرور کا 
ٹي الظھیر: انی رن نل ند دا انی مد عم ید یحو کت فا 





























٣‏ .سس سسسسسسثنہتم .-۔۔۔ کتاپ العتاق / باب في الاستیلاد 
تعالی وھل تصیر امہ ام ولد؟ الاصح انه إقرار بامومیة الولد کذا في السراج الوہاج اسٹولد 
بقء وإذا وط الاب جاریة ابنه فجاءت برلد فادّعاء 
تسیه منه وصارت ام ولد لە سواء صداقه الین او کذیە ادٌّعی الاب شہھة او لم یدع کذا 
في السراج الوھاج؛ وعليه قیمٹھا لا عقرھا ولا قیمة ولدھا کذا في الکافي؛ وشرط صحة ھذا 
الاستیلاد ان تکون ؛لحاریة غي ملك الابن من وقت العلوق إلی وقت الدعوۃ وآن یکون الاب 
صاحب ولایة من ذلك اوقت إلی الدعوۃ ایض فلو باع الابن الجاریة شم عادث إليه بشراء او 
ر'* وولدٹ لاقل من ستة اشھر مذ باعھا فاعاہ الاب لم تصح دعوتہ إلا ان بصداقہ الاہر گما 
إذا اكّعی الاجنبي ذلك وصدقہ وکذا لو کان الاب کافراً ٹم اسلم او عبدا فعتق !و مجنوناً فافاق 
فجاءت بولد لاقل من سنة اشھر من الإسلام والعتق والإفاقة ]لی الدعوۃ فادّعاہ لا یصح لعدم 
الولایة إلا ان یصدقہ کذا ف 
ویعتق الولد علی الابن یزعمه أنه ملك اخاہ کذا في التبیین, واما العتوہ لو ادّعاء عند ِفافته وقد 
جاوٹ یه لاقل من ستة اشھر من إقاقتہ قفي القیاس لا یصح لعدم ولایته عند العلوق وني 
الاستحسان یصح لان العته لا بیطل الحق والولایة بل بعجزعن العمل کذا في فتح القدیر لو 
ان الابن زوجھا من الاب فولدت منە لم تصر ام ولد ولا قیمة عليه؛ وعليه اھر وولدھا حر کذا 
في الاختیار شرح افتار ولو کانت الجاریة مدبرۃ او ام ولد الابن بحیث لا تنتقل إِلی الاب 
بالقیمة فدعوته باطلة کذا ذ في الکفایة ایو الاب إذا وط جاریة ابن ابنە فادّعی ولدھا لا یٹیت 
النسب إذا کان الاب حیاً لان ولابة الد منقطعة مع وجود الاب فإذا مات الاب قادّعی یعلِ 
فلك ثبت النسب وکذا إذا کان الاب حیاً ولا ولایة لە مثل ان یکون عبداً او کاقراً آو مجنوناً 
فالرلایة للجد فتصح دعوتہ فإن عادت ولایة الاب بان اسلم او اعتق او افاق قبل الدعوۃ لم 
تقیل دعوۃ الجد بعد ذلك؛ ولو کان الاب مرتداً فمند ابي حتیفة رحمے الله تعاٰی دعوته موقوفة 
فإن اسلم الاب لم تصح دعوۃ المد وإن مات علی الردة آو لحق وقضی بلحاقه تصح: ولو باع 
اقولی الجاریة وھي حامل ٹم عادت إليه بشراء او بالرد بعیب او بخیار شرط او فساد قي الیم 
وولدت لاقل من سعة اشھر منذ باعھا لم تصح دعوۃ المد ولا دعوۃ الاب إِلا إذا صدقه الابن 
فحینعذ یثیت النسب وصارت الجاریة ام ولد لە بالقیمة ویعتق ائرلد مجاتاً ھکذا في غایة 
البیانء اولو وطئ جاریة امراته او جاریة والدہ آو جدہ فولدت ودّعاہ لا یثیت النسب وت 
عنہ احد نان قال : آحلھا لي الولی لا بد اپثبت النسب إِلا ان ھد اقری و اعای بس 
تد نہ زا سد اہی سہانیے سے بانج رد مال لوت لن 
من ادھر یثبت النسب کذا في فتاوی قاضیخانء وإٰذا وطئ المولی جاریة مکاتبہ فجاءت 
فاذعاء فان صدقہ الکاتپ پثبت نسب الوئد منه وعليه عقرھا وقیمة ولدھا ولا تصبر 
الجاریة ام ولد لە وت کذبہ للکاتب ذ في التسب لم یلبت کذا في الھدابق ولو ملك امولی یوما 
ولد جاریة للکاتب الذي ادّعاء وکان لم 
نسبہ عند ملکە [إباہ وذکر قي البسوط وإذا ملك اولی الجاریة غي صورة التصدیق یوما من 


ار شرط مثلاً اص بحراوي۔ 


موطومة الاب ثبت تسیه منه کڈا في الق 














فتح القدیر فإن صافہ الابن یٹیٹ تسبه منه ولا یملك الماریة 








نے خند ائدعرۃ یب تکذیب الگاتب ہت 








)١(‏ فولە او ردٔ: اي بسبب عیب او 








کتاب العتاق / باب في الاستیلاد 
ولد تە کذا قي الٹھایق وإذا کاتب الرجل امته فجاءت بولد لیس له نسب 
ت نسبه منه صدقته ام کذیته وسواء جاءت بولد لستة اشھر آم لاکٹرام 
علی کل حال إذا ادّعاء وعتق الولد ولا ضمان عليه فيه ثہ ز جاءت 
اشھر فعليه العقر وللکاتیة با حیار إِن شاءت مضت علی کتاہتھا ون شاءٹ 
عجزت کذا في البدائ : وذکر في الاذون ان العہد الائون ا اشتری جاریة فولدت فادّعی الولد 
یٹیت نب ولو کان محجورا لم یصح إِل أن یاعي شبھة کذا في العتابیةء ولو اشتری جاریة قد 
بن لھا من غیرہ تصیر الجاریة ام ولد لە ولیس لە ان ببیمھا ول ان 
رُوج الجاریة رجلاً فولدت بنتاً من الزوج لیس لە ان یبیع حذہ البنت فإن اعتقھن ثم اشتراھر 
بعد السي والارتداد عأن کما کی في قول ابي یوسف رحمہ الله تعالی بحرم ار 
والینت الثائیة ولا یحرم بیع البنت الاولی وقال محمد رحمه ؛لله تعالی : یحرم بیع الام ولا 
بحرم بیع البنتین کذا ف فی الظھیریف ولو ان اخاریة ہین اٹنین علقت في ملکھما فجاءٹ بولدا 
اور اکا وت داد رفارت فا ة او قافشا زھو تم فیتة ار 
ویستوي فی ہا الضمان الیسار والإعسار ویغرم نصف العقر لشریکہ ولا بضمن ميٍ قیمۂ الولد 
شیتاً وا ادّعیاء جمیعاً فھو اہٹھما والماریة ام ولاد لھا نخدم ٹھڈا یوماً ولڈلٹ یوما ولا بضمنِ 
واحد منھما من قیمةۂ الم لصاحبه شیئاً وبضمن کل واحد مٹھما نصف العقر فیکود قصاصا 
کڈا فی البدائع, ویرٹ الابن من کل واحد مٹھما میراٹ این کامل ویرثان منە میراٹ اب واحد 
کذا في الھدایة وإن اعتقھا أحدھما او مات عتھا عتق کلھا في قولھم ولا سعایة علیھا ولا 
شناد لی ال لی قد ابي حنیفة رحمه الله تعالی کذا في فتاوی قاضیخانء اىة 
لاحدھما عشرھا ولآخر تسعة اعشارھا جاءت بولد قادّعیاہ معا فإه ایٹھما بن هذا کله واہن 
ذاك کلہ فإن مات ورثاہ نصفین وإن جئی عقل عواقلھما نصفین وإن جنت الامة فعلی صاحب 
العشر عشر موجب الجنایة وعلی الآخر تسعة اعشار موجبھا وکذا ولاڑھا لھما کذا في 
الظھیریق ولو کانٹ ا جاریة بین ثلاثة او اریعة ار خمسة فادعوہ جمیعا یٹبٹ تسبه مٹھم 
ونصیر الحماریة ام ولد لھم في قول ابی حنیفة رحمه الله تعالی ون کانت الاتصیاء مخ مختلفة بانا 
کان لاحدھم السدس ولآخر اریع ولآخر الثلث کرو وس امت و وم ات 
کل واحد منھم من الجاریة ثم ولد لە ولا یتعدی إلی تنصیب صاحبہ حتی تکون ا حد 
والکسب والغلة علی قدر ؟تصبائھم کذا في البدائع امة بین رجلین جاءت بولدین قي بطن 
واحد قادّعی أاحدھما الاکبر والآخر الاصغر فھما ولدا مدعي الاکبر وإِن کانا من بطنین فالا کبر 
مدعیه رصارت اخاریة ام ولد لہ ویضمن نصف قیمتھا ونصف عقرھا لشریکە ولا بضمن من 
قیمة الولد شیناً لانه علق حراً ویلبت ٹسب الولد الاصخر من یدعیه استحساتاً ویضمن جمیع 
قیمة الوند للاول کذا في العتابیف وإقا کانت الامة بین رجلین فقال احدھما إن کان ما في 
لھا خلا فھر میں و کا جار فلیست متيء وقال لآخر إن کان ما ئي بطدھا جاریة ذھو 
متي وإن کان غلاماً فنیس مني فھڈا علی وجھین الاول ان یخرج الکلامان منھما معا وفي هذا 
الوجه ما ولدت من ولد في ذلك البطن فھو لھما جمیعاً سواء وندت جاریة ؟و غلاماً فان سبق 












ولدت متہ الینٹ فإن 























٤ھ‏ ۰ کتاب الععاق / باب ض الامعیلاھ 
احدھما بمقالله ٹم ولدت غلاماً او جارمة لاقل من سحة اشھر من وقت للا جمیعاً قھو ول 
للذي سبق بھذہ القائة غلاماً کان او جاریة وإن جاءت بالولد لستة ؟شھر من وقٹ القالة الاوئی 
ولاقل من ستة اشھر من وقمت الفقالة الثانیة فھو ولد الثاتي وإن جاءەت یە لستة ؟شھر من وقت 
اثقالتین لم یثیت تسبه من واحد منھما إِلا ان یجدد الدعوی کذا قي ا حبطء ولدت حاریة 
مشترکة بین الشریکین فستة اشھر مق ملکاعا فادًعی ؟حد الشریکین الام وادعی الشریك الآخر 
الولد وبولد لکل واحد مثل الذي ادّعاہ وخرج الکلامان معاً قدعرۃ الولد اولی لأتھا سیق علی 
دعوةۃ الام تقدیراً لاٹھا دعوة استیلاہ ودعوۃ الام دعرة تحریر ودعوۃ الاستیلاد ٹسٹند ودعوة 
التحریر تقتصر وعلی مدعي الد نصف قیمة الام ونصف عقرھا ولا پیر مدعي الولد عن 
ضمان نصیب الشريیك بزعمه حیث کان في زعمہ انھا ابنتہ ون ولدت لاقل من ستة اشھر ملہ 
ملکاھا صحت دعوۃ کل من الشریکین ثعدم الرجح لان دعوة کل منھما دعوۃ تحریر فلم یکن 
الإحداہما سبق علی ال۹خری و نسب الولد من مدّعي الولد وثت نسب ؛ جاریة من مدُعیھا 
ٹم مدّعي الولد لا یغرم لشریکه في الولد بالاتفاقء ولا غرم علی مدّعي الخاریة في ام الولد 
عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی لائه بدعوۂ الحاریة صار کانه اعتق ام ولد الشريیك ورق ام الولد 
غیر متقوم عندہ ولا عقر علی مدّعي, الرلد ولو ولڈٹ لسنة اشھر عذ ملکاھا بنتاً وولدت ہنٹھا 
بعتاً اخری فادعی کل واحد من الشریکین بنتاً صحت الدعوتان وعلی مدّعي الاولی نصف قیمة 
الجاریة الشترکة وھي ام الاولی وجدة الثائیة إلا إ ِِ الجدة قیل الدعوة واخذ القیمة من 
القائل فان مدعي الاولی لا یضمن حینعذر لشریکہ ٹا من قیمۂ آلمدة ولا یجب عليه قیمة 
الاولی الٹي ادٗماھا ایضاً عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی؛ وپلاولی العقر علي مدُعي الثائیة 
بعمامہ وإن ولدت لاقل من ستة آشھر مذ ملکاها بنتاُ ٹم ولدت عذہ البیت اخری وا!سالة 
بحاٹھا فالدعوۃ دعوۃ البنت ا ة ولا تصح دغوۃ الینٹ لاتھا اسبق للاستناد لان دعوۃ الثائیة 
دعوۃ استبلاد ودعوة الاولی دعوۃ تحریر لان علوٹھا لم یکن في ملکھا ویفرم مدعي الثائبة 
لمدعي الاولی نصف قیسة الاولی ونصف عقرھا ولا غرم علی مدّعي الاولی في ا۔لدة إن کانت 
میتة للشريك کما یغرم في للسالة الاولی کذا في شرح تلخیص الجامع الکبیر في باب دعوی 
احد الشریکین امة بین رجلین ولدت من آخر فقال استولد زوَجتماني وصدقہ احدھما وقال 
الآخر: یعناکھا قنصفھا ام ولد موقوفة ولا تخدم لاحد وتصنھا رقیق لمقر بالٹزویج ولا بحل 
للمستولد وطڑھا لان اْقر بالنکاح والمستولد قد تصادقا علی النکاح ز في النصف وذلك لا یفید 
انل ویختق نصف الولة حصة لئ بیع وبسعی الولد ٹي نصفہ الآخر ولس المف بلنکاج 

تضمین المستولد ولا تضمین اقم بالبیع وعلی الواطئ انعقر لھما فیاخذ ا مقر بالبیع نصفہ ٹمنا 
وباخذ اق بالنکاح نصفه مھرا ویقال للمقر بالبیع خذہ من الوجه الذدي تدعیہ فإن مات 
ا مستولد سعت الاریة في نصف قہمتھا للمقر بالتکاح؛ ولو قال : ا ولیان بعناکھا قالستولد لا 
بضمن قیمتھا ویضمن العقر لھما ولو کانت الجاریة مجھولة لا بعرف مولاھا فقال ائسٹولد 
زوجثماني وقالا: بعناکھا فھي آم ولد واہٹھا حر ویلزمہ الثیمة ولا بضمن قیمة الولد وھل 
یضمن العقر لھما لم یذکرہ في الکتاب واختلق الشایخ فيه قیل: ہضمن وقیل: لا بضمن فَإِ 
































کتاب العتاق / باب في الاتہلاھ یھی بی :7 
ادّعی افواطئ الھبة وھما ادْعیا البیع وھي مجھولة او قالا: غصبتھا فقال: صدقتما فھي ام ولد 
وعليه قیمتھا لھما جمیعا وا صدقتھم الامة صدقت في حقھا حتی ردت رقیقة لھما ولو 
ادّعی افستوئد الشراء واٹولی التزویج یثبت النسب ولا بعتق الولد وھذا إٰذا علم اٹھا للمقو وإن 
لم یعلم یعتق اٹولد کذا قي محیط السرخسيء امة بین رجنین فجاءت بولدین في بطن واحد 
احدھما حي والآخر سیت فادّعی احدھما البت ونفی الخي لزمه الحي ولا ممکن نفیہ بعد ذلك 
وكذلك ثو ادّعی کل واحد مٹھما اللبت او ادّعی کل راحد مٹھما الولدبن یثبت التسب منھما 
جمیعاً کذا في البسوط وإت کائت ا حاریة بین رجل وابته وجدہ فجاءت بولد وادُعوہ کلہم 
فالمد اولی کذا ٹي الظبییق ولو کانت الباریة مشترکة بین الاب والاین فادٗعیاہ معاً غالاب 
آولی استحساناً وہضمن نصف قیمتھا ونصف عقرھا ویضمن الاہن نصف عفرعا فیلتقیان 
ضا کذا في السراج الرھاجء وإذا کان احد گٹشریکین شا والآخر ذمیا فادّعباہ معاً 

فالسلم اولی ھذا إذا لم یسلم الذمي قیبل الدعوۃ ما إڈ' اسلم الذمي ثم ولدت الامة قادعیاء 
معا یثبت نسبه منھما لاستواء حالھما ولو کانت الدعوی بین ذمي ومرتد فالولد للمرتد وغرم 
کل واحد لصاحبه نصف العقر کذا قي غایة البیاتء ولو کائٹ بین کتابي ومجوسي فالکتابي 
اولی ولو کانت بین عہد ومکانب فامکاتب اولی ولو کانت بین عبد مسلم وبین حر کافر فال خر 
اولی ور سیق ؟حدھما في الدعوۃ فالسابق اولی کاناً من کان کذا في السراج الوہاج؛ عن 
محمد رحمہ الله تعالی في رجلین اٹ اشتریا زوجة احدھما فجاءتِ بوئد بعد شھر یٹیٹ التسب 








من الزوج ولا بضمن قیمة الولدء ولو اشتری ؟خوان امة حاملاً فجاعٹ بولد فادّعام أحدھما 
نعليه نصف قیمة الولد ولا یعتق علی العم بالقرابة لان اندعوۂ قد تقدمت فیضاف ا حکم إلی 
الدعوة درن القرابة کذا قي الظھیریة وإذا ولدت الامة من الرجل ثم اشتراھا هو وآخر ٹھي ام 
لاف ریجیں تضاعب صت اینجھا تری] ات او ضرا ولاف( رتاھا خد وت تی 
اود وکان الشريك ڈا رحم محرم من الولد عتق علیھما جمیعاً وإنہ کان الشریث ٴجنیباً عتق 
نصیب الاب وسعی للشریك في نصیبه وکذلك إن اشتریا او ومب لھما عند “بي حنیفة رحمه 
اللہ تعالی عرف الاجبي ان شریکە ابو او ٹم معرف: امة بین رجلین قد رلدت من زوچ 
فاشتری الزوج حصة احدھما من الام والولد وھو موسر فھو ضامن لنصیب شریکە من ن الام 
وشریکە في الولد باخیار إن شاء ضمنہ وإن شاء استسعاہ وإن شاء اعتقہ في قول أبي حنب 
رحم الله تعالی کذا في البسوط امة بین رجلین قالا فی صحتھما: عي ام وند احدنا ٹم مات 
؟حدھما یؤمر الحي بالبیان دون الورثة فإن قال: هي ام ولدي فھي آم ولدہ وضمن نصف ٹیمتھا 
ولم یغرم من العقر شیناً لأنه ما اقر بوطٹھا بعد ملکھا فلعلہ استولدھا بنکاج قبل ملکھا وإن 
حي ام ولد الیت عتقت صدتتہ الورثة او لا ولا سعایة تلحي وکذ! للورٹة ون کان ذلك 
في رض وقالت الورثة: عناك لم نسمع فان قالوا: عتی آبونا نفسه ولکنا لا نصدقہ فللحي 
نصف قیمتھا في افترکة وھي تعتق من الللث کذا في الکافی: وإن ولدت الجاریة في ملکھما 
وا کل واحد متھما ان ولد احدعما ٹم عات احدھما فالوئد حر والبیان لی اخحي غإن قال: هو 
ولدي یثبت التسب وتصیر ا جاریة ام ولدہ ویضمن نصف قبمة الام ونصف العقر للشریك 














٦۰‏ کتاب الععاق / باب في الاستیلاھ 
وسواہ في عذا الصحة والمرض فإن قال في الصحة: ھر ولد شریکي لم نسب الولد من 
واحد مٹھما وعتق الولد بلا شيء وكذلك عنقت الام بلا شيء وإن کان القول مٹھما في رض 
الشریك امیت فإن قالت الورثة: هي ام ولد ا حي عتقا ولا سعایة ولا ضمان وإن غالوا: اقرٗ ابونا 
نہ ولدہ ولکن نحن لا نتصدفہ فالجاریة والولد حران وعلی الورثة نصف قیمتھا ونصف عقرھا 
للحي فی الترکة ولا سعایة علیھا لاحد ویثبت نسب الولد من ثلیت استحساتاً کذا في محیط 
السرخسي. 








کتاب الأیمان وفیه انا عشر باباً 
الباب الڈول في تفسیرھا شرعا ورکٹھا وشرظھا وحکمھا 


آما تفسیرھا شرعاً: فالیمین قي الشریعة عبارۃ عن عقد قوي بہ عزم الف علی الفعل 
آر الترك کذا في الکفایةء وھي نوعان: بمین باللّہ ثمالی او صفتہء ویمین بغیرہ وھي تعلیق ا خزاء 
بالشرط کذا في الکافي 

آما الیمین بغیر الله فنوعان: احدھما: الیمین بالباء والانبیاء واملائکۂ والصوم والصلاۃ 
وسائر الشرائع والکعیة والحرم وزمزم ونحو ذلك ولا یجوز الحلف بشيء من ذلكء والثاتي 
الشرط وال+زاء وھدا النوع بنقسم إِلی قسمین؛ ین بالقرب ویمون بغیر القرب؛ اما الیسین بالقرب 
فھو ان یقول: إ نعلت کذا عليٗ صوم او صلاة او حجة او عمرة او بدنة ار عدي او عثق رقة 
او صدقة او نحو ذلكء واما الیمین بغیر القرب : فھي الحل بالطلاق والعتاق ھکذا في البدائع. 

واما رکن الیمین باللہ: فذکر اسم الله او صفته واما رکن الیمین بغیرہ فذ کر شرط صمالح 
وجزاء صالح کذا في الکانی؛ والشرط الصالح ما یکون معدوعاً علی خطر الوجود والجزذم 
الصائح ما یکون معیقن الوجود او غالت وجوم مد جرد اش رط وف با یکون مضافً إلی 
اللك او إلی سببه وان یکون الجزاء ما بحلق به حئی لو لم یکن کذلك لا یکون یمیناً کال وکالة 
الإذن في التجارۃ فإنه إذا قال : إن فعلٹ کل' ققد وکلنك او اڈنٹ لك قي التجارۃ لا یکون 
یمیناً کذا ذکرہ الإمام خواھرزادہ ھکذا في شرح تلخبص الجامع الکبیر 

واما شرائطھا في الیمین بالله تعالی: فقي ا حالف نہ ان یکون عافلاً بالغاً فلا ہصح بمین 
ا منون والصبي وإن کان عاقلاً ومنھا ان یکون مسلماً فلا یصح مین الکافر حتی لو حلف الکافر 
علی مین ثم اسلم فحنث لا کفارۃ عليه عندنا گذا في للبدائع ویبطل الیمین بائردة فلو اسلم 
بعدھا لا یلزمہ حکمە کذا فغي الاختیار شرح ا ختار وآما آخریة فلیست بشرط فتصح مین 
الملوك إلا ائہ لا بجب عليه للحال الکفارة باٹال لأنه لا ملك لە وإٰنا یجب عليه التکفیر 
بالصوم وللمولی ان یمنعه من الصوم وکذا کل صوم وجب لباشرة سبب الوجوب من العی 
کاتصوم النڈور مہ ولو اعٹق قبل ان یصوم یجب عليه التکفیر باگال وکذا الطواعیة لیس 
بشرط غندنا فتصح من للکرہ وکذا ا جد والحمد فتصح من ؛ خاطی والھازل عندناء واما الذيِ 
برجع إلی احلوف علبه فھو ان یکون متصور الوجود حقیقة عند الخلف وھو شرط انعقاد 
الیمین فلا تنعقد علی ما و مستحیل الوجود حفیقة ولا تبقی إٰذا صار بحال بستحیل وجودہ 
وھذا قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی وام' کونه متصور الوجود عادة بعد ان کا لا 
یستحیل وجودہ حقیقۂ فقد قال اصحانا الٹلالثة: لیس بشرط حنی تنعقد علی ما یستحیل 
وجودہ عادة بعد ان کان لا پستحیل وجودہ حقیقة واما في نفس الرکن فخلوہ عن الاسٹٹناء 
نحو ان یقول إن شاء الله او إِلا ان یشاہ اللہ او ما شاء الله او إلا ان پبدو في غیر خذا آو إلا ان 





۸, مسسسسس سے گاب الائان 7 ماب قیعا یگوت ہنا را لا یگوت هیتاً 
ری آو إلا ان احب غیر ھذا ار قال : إن اعائتي الله و ہسر الله آو قالِ : بمعونة الله او تبسیرہ 
ونحو ذلك فان قال: شینا من ذلك موصولاً لم یتعقد الیمین وإ کان مقصولاً انعقدت: وآما 
في الیمین بغیر الله ففي ا حالف کل ما ہو شرط جواز الطلاق والعتاق فھو شرط اتعقاد الیمینٍِ 
بھما وما لا قلاء وفي انخلوف علیہ ان یکون اما في الستقبل فلا یکوت التعلیق بامر کائن یمیتاً 
ہل تنجیزا حتی لو قال لامراتہ: نت طالق إن کانت السماء فوقتا بقع الطلاق في ا لحال؛ وفي 
وی سے شی سا وی ا وا 
في الیمین باللہ تعائی؛ ولو قال : إن اعانني الله او بمعونة الله واراد بە الاستثناء یکون مستتنباً 
فیما بیٹە وہین الله تعالی ولا یصدق في القضاءء وسھا ان لا یدخل ہین الشرط والجزاء حائل 
اذا دخل لم یکن بیتاً وتعلیقاًبل تنجیزاً ھکذا في البدائع 
الیمین بالله ثلاثة انواع: غموس: وہر الخلقف علی إثبات شيء آو نفیه في الاضي ؟و 
الحال بتعمد الکذب فیه فھذہ الیمین بائم فیھا صاحبھا وعليه فیھا الاستغفار والتریة دون 
الکفارء ولغو: وھر ان بحلف علی ؟مر قي الماضي او في ا حال وو بن آته کما قال والامر 
بخلافہ بان یقول : والله قد فلت کذا وھو ما فعل وھر بن أنه فعل آو ما فعلت کذا وقدا فعلٍِ 
وھو بظن آنه ما قعل او رای شخصا من بعید فقال واللہ إتە لزید وظنه زیدا وھو عمرو ؟ر طائراً 
ثقال : والل إنه لغراب وظنہ غرلبً وھر حداة فھذہ الیمین نرجو ال لا پؤاخڈ بھا صاحبھاء والیمیں 
في الاضي إذا کان لا عن فصد لا حکم لە نیا والآخرۃ عندناء ومتعقدق: وھو ان بحلف 
علی ادرک التقی لان بقل آرلا نل رھ تھا :ار ان عند انث کذا في الکافي۔ 
والنعقدة في وجوب الحفظ آربعة أنواع: توع منھا: یجب إام البر فیھا وھر ان یعقد علی 
فعل طاعة آمر به ار امتداع عن معصیة وذلكٹ فرض عليه قبل الیمین وبالیمین بزداد وگادۃ؛ ونوع 
لا یجوز حفظھا وھو ان یحلف علی ترك طاعة او فعل معصیة؛ ونوع یتخیر فیه بین البر وا حئٹ 
والحنٹ خیر من البر فیندب فیہ إلی الحندث ونوع یستوي فیه الیر والحنث في الإباحة فیتخیر 
پیتھما وحفظ الیمین اولی کذا في البسوط لشمس الائمة السرخسيء واما الحلف بالطلاق 
والعتاق وما اشيه ذلك فما یکون علی امر قي الستقیل فھو کالیمین افعقودة وما یکون علی امر 
کو اجودینے یں مرا یعلم خلاف ذلك او لا بعلم فالطلاق واقع 
لك اخلق بنذر ر لان ھڈا تحقیق رتنجیز کڈا في الإیضاح؛ ولو قال: إِن لم یکن ھذا فلانا 
سو تو وکان لا بشك انہ فلان تزمه ذلك کذا في ا خلاصة ومن فعل اغلوف 
عليه عامداً او ناسبا او مکرھاً فھو سواء وکذا من فعله وھو مقمی عليه او مجنون کذا في 
السراج الوہاج ولا یصح بین النائم کذا فی الاختیار شرح انختارہ الیمین باللہ نعالی لا نکرہ 
رٹکن تقلبلہ آولی ن نگٹیرہ والیمین بغیر الله مکروحة عند البعض وعند عامة العلماء لا تکرہ 
لانه بحصل بھا اثوثیقة في العھوہ خصوصاً في زماننا کذا في الكافي۔ 

















الیاب الٹائي فیسا یکون یبن وما لا یکوٹ یمیا وفیه فصلان 
الفصل الأول في تحلیف الظلمۃ وفیما بدري اخالف غیر ما بنوي الستحلف: الیمین باللّه 
تمائی او باسم آخرعن اسماء الله کالرحمن والرحیم رجمیم اسامي الله تعالی في ذلك سواء 


کتاب الآمان / باب فیما یکرت ینا رما لا یگون مرناڈً ےس ۔س۔۔_۔۔____لس 8|۹ 
تعارف الناس ا حلف يە او لم بتعارفوا ہو الظاعر من مذھب اصحاہتا وھو الصحیج او بصفة 
لال یسا توا ما کول مال رکز اخیار مخایخ پا رر اک 
في الکافيی؛ والاصج ان اعئبر في ذکر الصفات ہو العرف کذا في شرح التقایة للبرجندي؛ لو 
قال: وربي او ورب العرش !و ورب العالین کان حالفاً کذا في البدائعء لا خلاف ان لو قال:ِ 
واحق لا أفعل کذا آنہ یمون کذا في الیسوطء ولو قال: باشق لا افعل کذا ایکون یمیتاً وئو قال: 
حقاً لا ائعل کذ قالصحیح ائە إن راد بە اسم الله تعالی یکو بمیتاً ولو قال بحق الله لا انعل 
کذا یکون یمیناُ کذا غي فتاوی قاضیخانء ولو قال وحق الله لا یکون ییناً عند ابي حنیفة 
ومحمد رحمھما الله تعالی وھو |إحدی الروایتین عن ابي بوسف رحمہ الله تعالی وھو 
الصحیح, وحرمة الله قال شمسی الائمة الحلواني: عذا بمنزلة قوله وحق الله کذا في الخلاصةء 
ولو قال وعظسة الله او قال: وملکوته وقدرتہ ونوی الیمین او ئم یٹر یکون یمیتا کذا ٹي فتاری 
قاضیخانء ولو قال: وجبروٹ الله فھو بمین کذا في السراج الوعاجء ولو قال: وقوۃ الله وإرادتہ 
ومشیئتہ ومحبته وکلامہ یکون: حالفاً کذا في البدائعء ولو قال: وآمانة الله یکون بمیناأ وذکر 
الطحاوي آنە لا یکون یمیتاً وھو روایة عن ابي یوسف رحم اللّه تعائی ولو قال: ا نعود اللہ ار 
قال: وذمة الله یکرن ییناُء وئو قال: ؟شہد ان لا افعل کذا و اشھد بالله ؟و قال: احلف او 
؟حلف الله او اقسم او اقسم باللّه او اعزم او اعزم بالله او قال: عليه عھد او عليه عھد الله ان 
لا بفعل کذا !و قال: عليه ذمة اللہ ان لا یفعل کذا یکون وکذا تو قال: عليه پھین آر بمین 
اللہ او قال: لعمر الله او قال: عليه نڈر ؟و قال: عليه نذر اللّہ ان لا یفعل کذا یکون ینا کذا 
غي فتاوی قاضیخانء بسم الله لا افعل کذا في ا تار آنە لا بگون یھیٹا إلا إٰذا نری کذا في الفتاوی 
العتاییق ولو قال: وبسے الله یکون ینا کذا في ا خلاصةء ولرقال: وام الله لا اُفعل کذا یکون 
رکذا ایمن الله وام اللہ بکسر الھمزۃ ومن اللّہ ومن الله ومن الله وعیم واحدة في الإعراباتِ 
الثلاث کذا في الظھیریةء ولو قال: رمیثاقه یکون ییناً کذا نی الکافي؛ وکكذلك إذا قال: عليٌ 
بھین الله وکذلك إذا قال: عليٰ میتاقہ کذا في اإبضاحء ولو فال الطالب''): والغالب لا افعل 
کذا فھو یمین وھو متعارف اعل بغداد کذا غي انحیط ولو قال: باللہ لا افعل کذا وسکن لھا 
او تصبھا او رقعھا یکون ییتاً ولو قال : الله لا افعلن کذا وسکن الھاء ار نصبھا لا یکون یمیناً 
لاتعدام حرف القسم إلا ا یعربھا بالکسر فیکون یینا لان الکسر یقتضي سبق حرف ا حافض 
لا یکون یمیناً لانە لم یذ کر اسم الله إلا إٰذا 
اعربھا بالکسر وقصد الیمین کڈا في فتاوی قا خانء وقوله : الله اللہ بمین کذا في العتابیةء ولو 
قال: لله یکوٹ بمیناء في الله إن دخلت الدار کان یمیناً کذا غي اشحیطء ولو 
قال: فا شر قیں اا فخت مد پا ہی لوق : انا شريك الیھود و شريك الکفار 
إن فعلت کذا کذا ٹي الخلاصةء روي عن محمد رحمه الله تعالی آنە إذا قال: إذا آلیت') کذا 



























)١(‏ تولہ رالغالب: کذا فی جمیع النسخ ومثلہ غي البحر والذي في الذخیرۃ والواوا جبة وغیرھما عدم ذکر 
اتعاطف قاله ابن عابدین ٹامل اھ بحراوي ۔ 
)٢(‏ فولە انە إذا قال إذا إلخ: کا بالاصل وتامل وجە ذکر إذا الثائیة اھ مصححه۔ 





۰ ا-نمس.۔۔۔۔ ...سس یقاب الأمان / باب فہما یکو ینا وما لا یکو ہنا 
وعزمت لا افعل کڈا فھ بمین کذا في الإمضاح: في النجرید قال محمد نے یں بی 
قمت او قعدت فائت طالق بمین کذا في ا خلاصة من حلف اللہ 
لم یکن حالف کالنبي علیہ السلام والکعبة کا ئي الھدایةء والبراءة عنە بھین کذ! في الا۔ 
ا 6 حم رم ال انا اقم لو قال: والقرآن لا یکون یمیٹا ذکرہ مطلفا 
والعنی فیە وھو ان احلف بە لیس متعارف نصار کقولء: وعلم الله وقد قبل: مذا قي زماتوم 
اما في زماٹا فیکوت یمیا ويه ناخذ ونامر ونعتقد ونعتمدء وئال محمد بن مقائل الراز: :3 
حلف بالقرآن قال: یکوٹ یٹ وبه اخذ جمھور تا ا یں ای 
الضمرات: ولو قال اتا بريء من الئبي والقرآن فإنہ یکوت یمیناً کذا في الکائي: سغل عبد الکریم 
این محمد عمن قال: : انا بریيء من الشفاعۂ إِن فعلت کذا قال او مردیوں لایکون 
ینا وھو الصحیح کذا في الظھیریةء ولو قال: : إِن فعلت کذا فانا بريٍء من القرآن او القبلة او 
الصلاۃ او صوم رمضان فالکل پھین ہو اغفتارء وکذا البراءۃ عن الکتب الاربعة وکذا گل ٦.‏ 
بکون البراءة عنہ کفراً کذا في اخلاصق ولو قال: : انا ہريء من اثصحف لا یکون مینأء ولو 
قال انا بريء ما في افصحف بکرت یِینا گذا ولک ا ا یں یں 
فیه مکتوب بسم الله الرحمن الرحیم وقال: انا بريء مما فيه إِن فعلت کذا ففعل کان عليه 
انکفارة کما ٹو قال: انا بريء من بسم الله الرحمن الرحیم کذا في فتاوی قاضیخانء ولو قال: 
"تا بریء من الخلظة او مما في الغلظۃ لیس بیمی إِلا إِذا عرف ان فیھا بسم الله الرحمیٰ الرحیم 
وعنی بہ اثبراءة عٹھا کذا في اخلاصةء ولو قال انا بريء من اؤمنین قالو! : یکرت ینا کذا ٹي 
فتاری قاضیخانء ولو فال نا یریم من عدہ النلائی یوما بعني شھر رمضان إن فلت کذا ان 
ٹوی البرامة عن فرضیتھا یکون ینا کما لو قال اتا بريء من الآیمان ان فعلت گذا وإن نوی 
سر می ریو لا کرد ینا سی کلک 
الاحتیاط یکفر وإن قال: إن فعلت کذا فانا بريء من حجتي الت التي حججت فھذا لا 
یکوٹ ینا بخلاف ما إناقال: ون فعلت کذا فان بریم من القرآ الذی تعلمت حیث یکون 
ینا ولو قال بريء عن الخجة وعن الصلاة کان یمبناً کڈا قي احیطء ولو قال: : آنا بريء من 
صومي وصلاتي او مما صلیت وصمت لا یکو یمبتاً کذا فی العتابیق ولو قال: ؛ إن فعل کذا نھو 
بھردي !و نصراني او مجوسي آر برق مب الإسلام او کافر او بعبد من دو الله او یعبد 
امصلیب او نحو دُلك نما یکوٹ اعتفادہ کفراً فھو استحسلاً کڈا فی الیدائعہ حتی لو فعل 
١‏ الشایغ فبە قال شمس الائمة السرخسي, 
رحمہ الله تعالی : وافختار للفتوی نہ کان عندہ ائه یکفر مٹی آئی بھڈا الشرط ومع عذا آئی 
بصیر کافرً لرضاہ بالگفر وکفارتہ ان یقول لا إله إِلّا الله محمد رسول المه وإن کان عندہ انہ إذا 
آتی بھڈا الشرط لا پصیر کافا لا یکفر وھذا إذا حلف بھذہ الالفاظ علی آمر قي الستقیل :ما 
إذا حلف بھذہ الالفاظ علی امر في الاضي بان قال: ہو بھودي او نصرائي او مجوسي إن کان 
فعل کذا اسی وھو یعلم انه قد کان فعل لا شك آنه لا یلزمہ الکفارۃ عندتا لائہ مین غموی 
وھل یصیر کافراً اختدف امشایخ فیە قال شمس الائمة السرخسي رحمە الله تعالی: وافتار 























































کاپ الأمان / باب فیما یکون ینا رما لا گر ہنا ٠س‏ ساتت 5۹ 
للفتوی أنە إن کان عندہ ان هذا مین ولا یکفر متی حلف یہ لا یکفر وإن کان عندہ انه بکفو 
معی حلف بە یکقر لرضاہ بالکفر واما إذا قال: یعلم الله انه قد فعل کذا وھو بعلم آئە لم یفعل 
و قال : یعلم الله آنە لم بفعل کذا وقد علم آنه فعل اختلف الشایخ فیه عامتھم علی انه بصیر 
کافراً کذا في اللذخیرةء ولو قال : بصفة الله لا ائعل کذا لا یکون یمیناَء ولو قال رت 
افعل کذا عندنا لا یکوٹ یمینا ولو قال : ورحمة الله لا افعل کدا لا یکو یمیناً في قول ابي, 
حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی؛ ولو قال : وعذاب الله او سخطہ او غضبه او قال رفا 
وثوابہ او قال : وعبادة الله لا یگون ینا کذا ي فتاوی قاضیخانء ولو قال : شھد الله آنە لا إله 
إلا عو لا یکون یمبناً کذا غي اخلاصء فان ال ووجه الله علی قول ابي حنیفة ومحمد 
رحمھما الله تعالی : لا یکون ینا قال این شجاع في حکایة عن ابي حنیفة رحمہ الله تعالی: 
عو من ایمان السفلة یعني الجھلة الذین یڈ کرونہ بمعنی الخارحةا'' وھذا دلیل علی أئه لم بجعنھ 
یمینأً کذا في البسوط: ولو قال : عليه لعنة اللہ إن فعل کذا کو قال: علیہ عذاب الله آو قال: 
امانة الله إن فعل کذا لا یکون یمیا کذا ي فتاوی قاضیخان وإن قال: إن فملت کذا فعليٌ 
نحضب الله او سخط الله فلیی بحالف کذا في اٹھدایةء وإذا قال: وسلطات الله لا افعل گڈا 
فالصحیح من اواب في ھذا الفصل انه إذا تراد بالسلطان القدرۂ فھو بمین کفولھ: وقدرة الله 
کذا في الیسوط, ولو قال: ودین الله لا یکون یمیتاء وکذ! إذا قال : وطاعتہ وشریعتہ او حلف 
بعرشه وحدودہ لم یکن حالفاً وگفا إِذا قال: وببت الله او با حجر الاسود !و بالشعر اخرام او 
بالصفا او الروۃ !و بالنبر او بالقیر او بالروضة او بالصلاۂ او یائصیام او بانج لم یکن حا فی 
جمیع ذلك: وکذا إذا قال: وحمد الله وعبادز الله فلیس بیمین؛ وگذا لو حلف بالسماوات 
والاری والشمی والقمر والنجوم لم یکں حالفاً کذا فی السراج الوھاجء ولو قال: بحق الٍسول 
او بحق الإمان او بحق القرآ او بحق ملساجد او بحق الصوم آو بحق الصلاة لا یکوٹ مبنا کڈ 
في فتاوی قاضیخانء ولو قال: بحق محمد عليه السلام لا یکون یمیناً لکن حقه عظیم کذا في 
ا خلاصة ولو قال: عذیه بالنار او حرم عليه افمنۂ إِن فعل کذا فشیء من عذا لا یکوں یمبنا کذا 
في الیسوطء ولر قال: لا إلە إلا اللہ لافملن کذا فلیس بیمین لا ان ینوي یمینا وکذلك سبحان 
الله واللہ اکبر لافعلنٌ کذا کذا في السراج الوھاج؛ ولو قال: عصیث اللہ إِن فعلت گذا کو 
عصیتہ في کل ما افترض عليٌ فلیس بیمین کذا في ا(إیضاح ولو قال: إن فعلت گذا فاتا زان 
او سارق آو شارب خمر او آکل وہا فلیس بحالف ھکذا في الکافي عن ابن سلام اه قال : لو 
قال؛ إن فعلت کذا فھو بعقد الزنار علی نفسه کما بعقد النصاری انه ہکون یمیناً کذا في 
الظھیریةء ولو قال: عبدہ حر إ حلف بطلاق امراتہ ٹم فال لامراتہ: انت طائق إن شثت لم 
یعٹق عبدہ ولیس ھذا بیمینء وکذلك إذا قال: إذا حضت حیضۃ لم عمدہ کذا فيی 
البسوط: ولو قال : إن فعلث کذا فلا إله في السماء هویمین ولا یکفر کذد في العتابیةء ولو قال: 
ما فال: اللہ کذب |ن فعلت کذا یکون یمیناء ولو قال الله تعالی کاب إك فعلت کذا یگون 
بھینا ولو قال: إِن فعلت کذا فاشھدوا عليٗ بالنصراتیة یکون ینا ولو قال :ھا فعلت من صرم 

















)١(‏ قرلہ وھذا دلیل إلخ: محفه |ذا ئم مقصد بائرجه الذات الا کا یمبناً باحماغ اھ بحراروی 


-- 3۰٦ 
وصلاۃ لم یکن حقاً ون نملت‎ 
: رم سس مو یس لور ہس‎ 
اخلاصةء رچل فال لآخر: وائنہ لا اجيء إلی ضیفتك فقال رجل تلحائف: ولا تجيء إلی‎ 





ضیاقتي ایضاً قال: تعم پصیر حالقاً ئي حق افثائي بقولہ: تعم حتی لو ذھب إلی ضیافة الاول !و 
اھ ضیائة الٹائی حنث فی یمینہ کا فی اشیطۂ تمرم اغلال 
علی نفسه شیغاً ما یملکہ لم یصر محرماً ٹم إڈا قعل مما حرّمہ قلیلاً او کثیراً حنث ووجبٹ 
قي الہدایق إِن کان في یدہ دراھم فقال: عذہ اندراہم حرام عليٗ ینظر نا اشٹرىٍ 
بھا شبٹاً یحنث قي بمیٹہ 
او نحوہ فھو یمن علی ما تناوله العتاد 'کلاً في لذاکول ولیسا في اطلبوس إِلا ان یعني غیرہ قال 
کذلٹ سائر التصرفات في الاشیاء قال: ولا یعتیر استیعاب الام بالا کل ولو قال: لا یحل لي 
؟ن افعل کذ؛ فان نوی تحریمە عليه فھو یمینء ولو قال ؛ عذ' الٹرب عليٗ حرام إت لبسته قلیسه ولم 
اقارین حرمتك علی نفسي فیذا 


کذ' في اخلاصةء فمن حیّم 











ا وھیھا او تصدق بھا لا یحنث لی یمینہء وقي اذبقالي لو حرٌم طماما 











پنرعہ حدث قي یمیٹه: امرأة قالت لزوجھا: نٹ عليٰ حرام 
وی ہو وہ کان مرا الکفارو و کنل 
ف1 ة إِن فعل مات 








سے استحلال احرام 
لا قصقظ حرمتہ بحال سس الاحوال کالکفر 
ال شيء عو حرام بحیث تسقط حرمتہ 
رط لا یکون بمینا کڈا في 'حیف ولو 
بحث کما 


بحال کال بت وا حمر 
قال: کل حز عليٗ حرام فھو علی الطعام والشراب إِلا 
ك6 ولا بتناول نلرأة إلا بائنیة وادا نواھا کان إبلاء ولا یخرچ عن الیمین الطمام 

اس ا ا رش او وی شر 


بنوي غیر ڈلك والقیاس 





'لشراب وهذ؛ 









ٌ کر بس قفش و ول ھرچه یڈسٹ راسث کیرم بروي حرا 
بلا ئیة وھو اختبار مشایخ سمرقند وقال بعض مشایخدا رحمه الله ثعائی لم بتضح لي عرف 
الناس في مذا فالصحیح ان ئقید ا حواب ونقول : إن توی الطلاق یکو طلاقا واما من غیر دلانۃ 






حرام("' لا یکون طلاقاً إلا 
وقیل: لا یشٹرط اللیقء ولو قال : حلال 'له عليٰ حر 
انبیان في الاظھر کذا في الگافيی؛ سثل ابو بکر عمن 
فی عذا خلاف بین ابي حتیفة وأبي یوسف رجمھما الله تعانی قال احدھما: یحدث وقال 
الآخر: لا یحنث وا تار للفٹوی أٴئە إِن آراد بە التحرم تجب الکفارۃ وان اراد اللإخبار او لم لکن 








)١(‏ اخلال علیہ حرام )١(‏ کل ما اسسکہ ببدي الیمنی علیہ حرام. (۴) کل ما انسکە بیدي ابسری 
علیہ حرام, )٤(‏ کل نا سک بیدي 





٦ 





کتاب الأیان / باب فیما یکوٹ بمیناً وما لا یکوت یہنا -۔۔۔۔۔۔۔۔ سے 
لہ نیة لا تجب الکفارۃ کڈا اختارہ الصدر الشھید کذا في الظھیریة الیمین بالله ما بحتمل 
التعلیق ئحو ان بقول: إذا جاء غد فواللہ لا ادخل عذہ الدار وبحتمل التاقیت ایشا گال 
بغیر الله نحو ان بقول: : والله لا ادخل ھذہ الدار إتی سنة ہنتھي الیمین بمضي الستة؛ رجل قال 
ثغیرہ: لا اكلمك یوما وہوما فھو کقولہ: والله لا اکلمك یومین ینتھي الیمین بمضي بومیر کذا 
في فتاوی قاضیخانء ویدخل فیھسا اللبلة التخللة کذا في ا حبطء ولو فا : واللہ لا اکلمك 
یوعا ویومین فھو کقولہ: لا اکكلمك ثلاثة ایام وئو قال : والله لا اکلم فلاتاًالیوم ولا غداً ول 
بعد غد کان لە ان یکلمە في اللیالي لانھا ابمان ثلاٹ ولر قال: واللّہ لا کلم فلاتاً الیروع وغداً 
وبعد غد لا یکلہ في الیل لاتھا یمین واحدة بمتزلة قوله: : لا اكلمك ثلائة ایام فیدخل فیه 
اللیالي کذا في المبسوطء إِذا ال الرجل: والله والرحمن لا ا؟فعل کات یممنین حتی إٍِذا حنث بان 
فعل ذلك الفعل کان علیہ کفارتان في ظاعر الروایةہ والاصل في جنس عذہ السائل ان الحالف 
باللہ إِذا ذکر اسمین وبتی علیھما ا حلف فإن کان الاسم الثاني نعتاً للاسم الاول ولم بذکر 
بیٹھما حرف العطف کاتا میناً واحدة باتفاق اٹروابات کلھا کما قي قوله ؛ واللّہ الرحمن لا افعل 
کذا ون کان الاسم الثاني یصلح نعتاً للاسم الاول وذکر بیٹھما حرف العطف کانا یمینین ي 
ظاعر اثروایق بیانہ في قولہ والله وال لرحمن لا افعل کذا کذ' قي ا حبطء واکٹر لشایخ علی ظاھر 
الروایة کذا في فتاوی قاضیخان: وإذا کان الاسم الثاتي لا یصلح تعتاً للاول فان ذکر بیٹھما 
حرف المطف کما في قوله الله وائلّہ لا افسل کذا کانا بمیتین في ظامر ال الروایة وھر الصحیح 
وإن لم مذ کر بیٹھما حرف العطف کانتا بمیناً واحدة باتفاق الروایات ھکذا ذکر شیخ الإسلام 
کذا في ٹحیطء وإن نری بە بمینین یکون وه وس الال فتا می عذف بت لئے 
وإنہ قسم صحیح ھکذا في البدائع؛ ولو قال : واللہ والرحمن لا افعل کذ' ففعل فعليه الکفارتان 
في فولھم کذا قي قتاوی قاضیخان؛ إذا حلف الرجل علی امر لا بفعله ابد ٹم حلفإ في ذلك 
ا جلس او مجلس آخر لا افعلہ ایداً ٹم فعله کانت عليه کفارۃ بمبتین وھذا إذا توی ینا اخری او 
نوی التفلیظ او لم یکن لە نیة وإذا نوی بالکلام الثائي البمین الاولی عليه کفارۃ واحدة وروي 
عن ابي ہوسف رحم اللہ تعالی عن ابي حتیفة رحمه الله تعالی قال: ھذا إذا کان 
إِذا کائت مینە بالله فلا بصح نیہ وعليه کفارتان قال ابو 
یوسف رحمه الله تعالی: ہذا آحسن عا سمعتاہ متهہ وإذا کان إحدی ائیمینمھ بین بحجة والآخری 
باللّہ فعليه کفا ارة وحجة کذا في المبسوطہء في النوازل رجل قال لآخر والله لا اکلمہ یوما واللہ 
لا اکلمہ شھراً واللّہ لا اگلمہ سئۃ إن کلسہ بعد ساعة فعليه ثلاثۃ ایمان وان کل بعد قد 
فعلبه یمینان وإن کلمه بعد الشھر فعلي : 




















بھی 








بحجة ار عمرة او صوم او صدفة فا 


واحدة وإت کلمہ بعد سنة فلا شيء عليه گذ! ٹي 





ا خلاصۂ ولو قال: انا بريٍء من الله تعالی إ کنت فعلت امس وقد کان قعل وعو یعلم بھ 
اختلف ا مشایخ فبه وا تار للفتوی انه إن کان في زعمه آنه کفر یکفر ولو قال: إن کنت نعل 
امس فإنه بريە من القرآن وقد کان فعل وعلم بە قالجواب ا ختار فیه کالجواب فیا إذا قال: قھو 
بري: من الله ھکڈا قي انحیط ولو قالل: إن فعلت کذا قھو بريٍء من اللہ ورسوله وحنثٹ قھو 
بین واحدة یلزمہ کفارة واحدة ولو قال: إن قعلت کذا فھو بريء من الله تعائی وبريء من 





4 .سس سس کتاب الامان / باب فیما یکرت یا وما لا یکرٹ ییناً 
رسوله فھما یمینان إن حنث بلزمه کفارتان ولو قال: إَ فعلت کڈا قھو بريء من الله تعالی 
ویریء من رسولہ واللّه ورسوله بریمان منە ففعل یلزمہ اربع کفاراٹ: وعن محمد رحمہ الله 
تعالی لو قال: هو یھودي إِن فعل کذا وھو نصراتي إن فعل کذا فھما یمینات ولو مال : هو بھودی 
حو نصراني إن فعل کذا فھر یمین واحدة کذا ني فتاوی قاضیخانء ولو قال: إِنْ فعلت کذا فاٹا 
بريء من الکتب الارمعة فھو بھین واحدة وکذلك إذا قال: إت فعلت کذا فانا بريء من القرآن 
والزبور والتوراة وال[نجیل فحنث لزمہ کقارۃ واحدة لانھا بمین واحدةء ولو قال انا بريء من القرآنہ 
ویريء من الزبور ویريء من التوراة وبريء من الإئجیل فھو اربعة ایمان إذا حدث یلزمه ؟ریع 
کفارات کذا غي ا حیطء ولو قال: انا بريء مھا في الصحف فھو یمین واحدة وکذا لو قال: ہو 
بريء من کل آیة في للصحف فھو بین واحدة کذا غي فتاوی قاضیخان: سعل شمس الإسلام 
عمن قال' زافله کزان کار یز ک5 اختیار استاذي انە لا یکون یمینأ ثم رجع وقال: : یکول 
ینا کذا في الخلاصةء رجل قال: : سوکند خورع کە اینکارنکتم!'' قال بعضھم: یکو 

وقال بعضهم: یکوت بیمیناء وثر قال: سوکند میخورم کہ اینکارنکٹم''' یکوت یھنا لان هذا 
الکلام یذ کر للتحقیق دون الرعد کقول الرجل کواھي میدھم!'؛ ولو قال: سوکند خورم 
بطلاق کہ این کا ارٹکٹم!“ لا یکو یمیتا لانه وعد وتخویفء وئر قال: سوکند خورمي”! 
یکون یمیتاً بمنزلة قوفہ: سوکند میخورع") کذا فی فتاوی قاضیخانء ولو قال: مرا سوگند 
بطلاق آست کە شراب نخورم!“ فشرب طلقت امراتہ وإن نم یکن حلف ولکن قال فلت: 
ذلك لدقع تعرّضھم لا ہصق قضاءٗ کذا غي الکائي؛ وإن قال: سوکند خوردہ ام+ٴ إِن کان 
صادقاً کان یمیناً وإن کان کاتباً فلا شيء عليه کذا في انحیطء ولو قال: برمن سوکند است که 
اینکارنکنم!''' فھو إخبار إن اقتصر علی ھذا فھو إقرار بالیمین وإن زاد علی هذا فقال: برمن 
سوکند است بطلاق!''٠‏ بلزمه دُلك؛ فإن قال قفت : : ذلك کذباً دفعاً لتعرض ا جلساء وغیر ذلك 
پ مصدفر اقضاءً ولو قال: بالله العظیم که بزرکٹراز بالله العظیم نیست کہ اینکارنکیے!؟'! 
کت با کنا لزقال : بائله العظیم الاعظم وهذہ الزیادات تکون تلتاکید فلا بصیر فاصلاً کڈا 
في فتاوی قاضیخانء في الفتاوی ٹو قال: : سوکند میخورع بطلاق!*) لیس بتطلیق لان الناس لم 
بتعارفوہ یھیتاً بالطلاق؛ وفي التجرید ولو قال: مرا سوکند خانہ است٭'+ تطلق امراته ولم 
مشترط فیه نیة امراة وو الصح؛ قي الفتاوی ولو قال: بالله که بزر کترازین نامي ٹیست او بزر 
کترازین سوکند نیست او بزر کترین نامیست کە٭'٠‏ افعل او لا افمل یمین؛ وقولہ: بزر کٹرازین 
لا یجعل فاصلاًء وفي مجموع النوازل سٹل شیخ الإسلام عمن یقول ما حلفت ات لا اقعل بل 
حلفت ان ھذا اعظم الایمان وانە لا اعظم من هذہ الیمین عليٌ قال: لا یصدق لائه وصل به نفي 





























(م) إن فملت گڑا. (۲) ماحلف آئي لا ائعل کڈا۔ (۳) احلف آئي لا اقعل کذا۔ () اشھد. )٥(‏ 
ساحلق بالطلاق 'ني لا ائعل گذا زی احلف۔ (۷) احلف۔ (۸) لي یمین بالطلاق عليٰٗ آئي لا اشرب, 
الشراب, (۹) حلفت بمینا۔ )١١(‏ علی مین ائي لا افمل کذا ا. )١١(‏ عليٰ مین بالطلاق. )۱١(‏ باللء 
العظہم ولیس شپء اعظم من باللہ العظبم [ني لا افعل کڈ ۰ )١۳(‏ احلف باتطلاق. )۱١(‏ علي بمین 
بالبیت . )٥١(‏ باللّہ الذيٰ لیس اسم اعظم منە اوخواعظم اسم آئي انعل او لا افعل کذا 





کتاب الأمان / باب فیما یکون مین وما لا یکوٹ ینا سے 
الفعل وما ذکر من الاقتصار علی الکلام الاول خلاف الظاہمر کذا في اخلاصة ولو قال: 
مصحف خدا بدست وي سوخته اکراینکار کند!'؛ لا یکون یمیا ولو قال: عرامیدي که بخد 
ادٹرم تا آمیدم اکرا ینکارنگنم!'' یکون یمیناً ولو قال: مسلماني نکردہ ام خداي را 
اکراینکارکنم!"' ففعل قال الفقیه ابو اللیث: إِن آراد بذلك ان الذي قعل من العبادات لم یکن 
حقاً یکو ینا ولا فلاء وو قال: ھرچه مسلماني کردہ ام بکافر ان دادم اکرا ینکارکتم(٭۹ 
ففعل لا یصیر کافراً ولا یلزمہ الکفارةء ولو قال: الله کە فلان سخن نکوم ٹە یکروزوئە 
دوروڑا“ فھو مین واحدة ٹنتھي حضي الیومین کذا في فتاوی قاضیخانء ولو قال: حرام اسٹ 
ہائو سخ کفئ"' بکون یمیا کذا في الظھیریة سشل الشیخ القاضي الإمام عليٰ بن حسین 
السفدي عمن قال: پڈیرفٹم که چنین نکنم("' ولم ینو قال یکوں بھینا کذا في ا خلاصةء 
رجل فال: پذیرفتم خداي راکه فلان کارنکنم!*؟ پکون پچپنڈ میا فو کان :رت ان لا ال 
کذاء ولر قال: خداي راوپیغمبر را پذیرفتم که غلان کارنکنم!*! لا یکون لان قوله پغمبرٍ 
را پذیرفٹم لا یکوٹ یت فإذا تخلل بین ذکر الله تعالی وبین ا الشرط ما لا یکون یمیناً بصیر فاصل 
فلا یکون بھینا کذا في فتاوی قاضیخان: سٹل نجم الدین عمن فال: اکر فلان کارکندا زمغ 
بدتر است!''؟ فقال: هو یمین موجبۂ للکفارۃ إٰذا حنث فیھاء ولو قال: از سیصد وشصت آیة 
فرآن بیزار است!''' اکر اینگار نکند'''' فھو بمین واحدة ولو قال: اکروي این کارکند وبرامغ 
خوائید وجھود خوائید وسنسکسار کنید ٹم فعل لا بلزمہ شيء ولو قال: ھرچه مغان می 
کردہ اندو جھود ان جھودي کردہ انددر کردن وي کە ایٹکار نکردہ است''' وقد نعل ذلك لا 
یلزمه شيء؛ ولو قال؛ اکروي این کارکند کافر بروی شرف طاردا''' لا یکرت عبناً کذا في 
الظھیریف ولو قال: ازھز ارمغ وترسا بد ترما“ إن فلت کڈا فھو بین کذا فی ایط: امرأٗ 
قالت لزوجھا: اترك اللعب بائشطرغ فشال: ثعم ققالت انا مك طالق إن کنت تلعب بالشضرنغ 
و دن کت المب بالشطرغ نقالت :ا 'ایش ھذا فقال الزو : ھمان کە تومیکوبي!١۱)‏ 
ٹم لعب بعد ذلك لا بقع الطلاق کذا قي ال خلاصة سثل نجم الدین عمر النسغي عمن قال: 
ھرچھ بدست راسٹ کرفٹ بروي حرام کہ فلان کارنگند وکردا''' لا یحنث لان العرف ثئي 
قولہ: ھرچه ہدست راست کیردا*'ٴ ولا عرف في قولھ: ھرچه بدست راست کرفت!!' کذا 


ےم ہہ 
































)١(‏ کاب الله محروق بی 
)٣(‏ لم افمل لہ قمل الإسلام إن فمنت کذ!۔ )٤(‏ کل ما قعته من فعال الإسلام اعطینه للکغار ان 
قعات کذا. )٥(‏ واللّه لا اقول الکلام اقفلاني لا ہوماً ولا یومین۔ )٦(‏ انکلام معاٹ حرام۔ (۷) قبلٹ 
إن فملت کذ'۔ (۸) قبلت ان لا انعل کنا لله تعالی ۔ (۹) قیلت "ي لا ائعل الشء الغلاي لله نعالی 
رسول. (۱۰) إن قعل کذا قھو اقیج من انیوی۔ )۱١(‏ جو بریء من ثلالمائة وستین آیة فرآہ 
کم یقعل کذا۔ (۱۲) إِن قعل كذ! فادعوہ گافرا وادعوہ بھودیا وارجموہ یا4جارة۔ (۱۳) کل ما فعلنہ 
ٹوس من ا موسیة وقعلته البھود من البھودیة فھو فی عنقہ إن لم یقعل گذا, )۱١١(‏ إِن فعل کدا یکوںہ 
فلکافر شرف علبہ. )١١(‏ اقبح من الف مجوسي وتصرانی. )۱١(‏ ہو عا تقولیہ, (۱۷) کل ما 
امسکہ بیدہ الیسنی علیہ حرام إ۵ ٹم بفعل کذا وقعلہ. (۱۸) کل ما بھسکہ ییادہ الیمتی. (۱۹) 
قبلت بالله اني لا اکل تھا قشتریہ وتاتي ىہ 





إن کان یفعل کذا. (۲) کل امل لي في اللہ کون ایسا مله إِن فعلت کذ١‏ 


آنہ 














۷ :سس م..س__۔ اب الھان / باب لیما مکوۃ ینا وما لایگون ییناً 
في الظھیریة وإذا قال یر پذنٹم باخدا کە ازخریدہ توکھ بیاري ٹخورم فقد قیل : إنه یکو بمیناً 
إذا نوی الیمین والاصح آنە بمین بدون الئیة کذا في الذ خیرة۔ 

فضل فی یف الظلمة رلینا بی اخالف غی ما ری لف ذکر ٹي فثاوی اعل 
سمرقند سلطان اخذ رجلا فحلفہ: بایزد'' فقال الوجل: مثل ذلك ثم قال: کم روز آذینہ 
بیابی''' فقال الرحل : مٹل ذلك فلم بات هذا الرجل یوم ا حجمعة لا یلزمه شےےء لانە گا قال: بایزد 
وسکت ولم ب یقل قل بابزد إن ئم انعل کذا لم ینعقد الیمینء ذکر عن إبراھیم النخعي انه قال: 
الیمین علی نیة ا حالف إِذا کان مظلوماً وإن کان طالاً فعلی ئیة استحلف ویه اخ اصحاینا 
مثال الاول إذا اکرہ الرجل علی بیع عین في یدہ فحلف الکرہ باللہ انه دفع هذا ائشيء إلی فلان 
یمني بە بائعہ حتی یقع عند الکرہ ان ما في یدہ ملك غیرہ فلا یکرهه علی بیعه یکون کما 
ٹوی ولا ہکون ما حلف بھی غموس لا حقیقة ولا معنیء ومثال الثائي إذا ادّعی بنا في یدي 
رجل إني اشتریت مك دا العبن یکذا وانکر الذی في یدیە الشراء واراد الدعي اذ یبحلف 
الدعی عليه باللّہ ما وجب عليك تسلیم هذا العین إلی هذا نلدعي فحلف الدعی علیعٍ علی 
عذا الوجه ویعني النسلیم في ھذا للدعي بالھیة والصدقة لا بالبیع فھذا وإن کان صادقاً نیما 
حلف ولم بکن ما حلف یمین غموس حقیقة لان توی ما یحتملہ لفظہ فھو مین غموس معنی 
لانه قطع بھذہ الیمین حق آمری مسلم فلا تعتبر نیته؛ قال الشیخ الإمام الزامد شیخ الإملام 
المعروف بخوامرزادہ: وھذا الذي ذکرنا في الیمین باللہ ناما إٰذا استحلف بالطلاق ار العتاق وھر 
ظالم ؟و مظنم فتوی خلاف الظاہر بان نوی الطلاق عن الوٹاق ار نوی العتاق عن عمل کذا آر 
توی الإخبار فیه کاقبا الہ یصدق فیما بینہ ربین الله تعالی حتی لا بقع الطلاق ولا العتاق فیما 
بیدە وبین الله تعالی إِلا انه إِن کان مظلوماً لا ہائم إٹم انغموس وإذا کان ظالاً ینم إثم الغمری 
وان کان مانوی صادقا حقیقة قال القدوري في کتابہ ما نقل عن زبراهیم : ان الیمین علی نیة 
الستحنف إن کان اخالف ظالا نھو صحیح في الاستحلاف علی الاضي لان الواجب بالیمین 
کافر بالإٹم ومتی کان طالاً قھو آلم قي بمینه وإن نری ما بحتملہ نفظہ لائە بوصل بھذہ الیمین 
إلی ظلم غیرہ وهذا للعنی لا یتاتی قي الیمین علی امر في اللستقبل فیعتبر نیة ا حالف علی کل 
حال کذا في ا حیطء في القتاری رجل مرعلی رجل فاراد الرجل ان یقوم فقال افار: والله کە 
تخیزي(") فقام لا یلزم الار شيءء في نوادر ابن سماعة عن أبي یوسف رحمہ الله تعالی قال 
لغیرہ: دخلت دار ثلان اسی فقال: نعم فقال ئە السائل: والله لقد دخلتھا فقال: نعم فھڈا 
حالف وکذا لو قال والله ما دخلت فقال: ئحم؛ وروی بشر عن أبي یوسف رحمە الله تعانی قال 
لآخر: إن کلمت فلاتاً نعبدك حر فقال الآخر : إلا بإٰذنك فھو مجیب إن کلم بغیر إذنہ یحنث 
ار مر رجل قال لآخر: واللہ لتفعلن کذا وکذا ولم یٹو ستحلاف اخاطب ولا 

اشرۃ الیمین علی نفسه فلا شيء علی واحد منھما إذا لم یفعل اخاطب ذلك وإن نوی انقائل 
خی ریش کرت فا رع اہ باللّہ لتغملن کذا وکذا ولو قال: والله لتفعلن گذا 
وکڈا ولم یٹو شینا فھو ا حالف وإن 'راد الاستحلاف فھو استحلاف ولا ٭ اء علی واحد مٹھنا 














)١(‏ بالله۔ (۲) إنك تاتي یوم اغسمة, (۳) واللہ لائقم, 


کتاب الأیان / باب قہما یکوٹ یہنا وما لا یکرت بمیداً سس تساسسستس ۱۷ 
کذا في فتاوی فاضیخان؛ رجل قال لآخر: والّہ لتفعلن کذا واللّه لتفعلن کذا فقال الآخر: نعم 
إِن آراد المبندئ ا حخلف واراد ا جیب ا حلف یکون کل واحد متھما حالفاً ران نوی ایند 
الاستحلاف ونوی ا جیب ا حلف فا جیب حالف وإت لم بٹو کل واحد شیناً ففي فولہ: : الله 
الحالف هو انمیب وفي فولہ: واللّه مع الواو ا حالف هو البندئ وإن اراد البندئ ان یکون 
مستحلفاً وراد ا جیب ان لا یکون عليه بن ویکون قوله : ئعم علی میعاد من غیر مین فھو کما 
ٹوی ولا یمین علی واحد منھما کذا في ا خلاصة وھکذا في الوجیز للکردری ومحیط 
السرخسی: ولو قال الرجل لغیرہ: نے فی کاو ول اقسمت باللہ او قال: اشھد 
باللّہ او قال: احلف بائلہ لتفعلن کذا وقال في جمیع ذلك اقسمث عليك او اشھد عليیك او 
لم بقل عليك فا حالف في هذہ الفصول الثلائة هو البندئ ولا بمین علی انجیب وإن نویا جمیعاً 
ان یکون ا جیب ھو ا الف إِلا ان یکون البتدئ اراد الاستفھام بقرله: احلف ونحو ذلك فإن 
آراد ذلك فلا یکون یمینأ علی البتدئ: رجل قال لآخر: عليك عھد الله إ۵ نعلت کذا فقال 
الآخر: نەم فلا شيء علی القائل وإن نوی بە الیمین ومکون هذا علی استحلاف ا جیب؛ رجل 
قال لامراتہ: إِىك فعلت کذا وکذا فقائت: لم افعل فقال: إن کنت فعلت الت فائت طالق 
فقالت افراۃ: إِن کنت فعلت انا طالق قالوا: إن آراد بە بین امراۃ لا تطلق الرأۃء جماعة من 
الفساق اجتمموا وکا پصفع بمضھم بعضأ فقال واحد متھم: من صفع بعد عذا صاحمه 
غامراتہ طالق ثلاتاً فقال واحد منھم بالفارسیة بعد ذلك لا فصفعہ رجل بعد قولہ ھلا ٹم صفع 
ہو صاحبه فالوا: لا تطلق امراۃ القائل ملا لان ھذا کلام فاسد لیس بیمین؛ رجل قال: عليٰ 
الشي [لی بہت الله نعالی وکل مملرٹ لي حرٗ وکل امرۃ لي طالق إن دخلت ھذہ الدار فقال رجل 
"آخر: وعليٰ مثل ما جعلت علی نفضسك إن دخلت عذہ الدار قد خل الثاني اندار بلزنہ الشي إلی 
یت الله ولا بقع الطلاق والعتاق کذا قي فتاوی قاضہخان: رجل حلفہ اعوان السلطان ان لا 
پعمل غداً عملا ما لم بات فلان قاصبح ا حالف ولبس خفیہ فدخل علی میت وحوّل رأسه عن 
مکانئە قیل ان باتي فلان قال محمد بن سلسة: ارجو آن لا یحنث فیمینه تکون علی غیر هذا 
العملء رجل خرج مع الامیر قي السفر فحلفہ الامیر ان لا برجع إِلا بإذنہ فسقط ثوبە آو کیسه 
قرجع لذلك لا بحنث لان یمینہ لم تفع علی ہذا الرحوع؛ رجل ساع یضر بائنای بالسعامات 
والجبایات فحلف وقال: إن سعیت احدا في الزیادۃ علی عشرة دراھم فامراتہ طالق فسعی امراته 
قي الزیادة علی العشرۃ کر شی الا غم ندین النسفی رحمہ اللہ تعلی آئه لا تطلق امرات 
کذا في الظهبریة: السلطان إذا قال لرجل: مال فلان ؟میر!'' بنزديكغ نست فائکر فحله 
پالطلاق لیس عندك مال فلان فحلف وکان عند ا حالف اموال بعٹٹھا امرأة فلان الامیر إليه 
والذي جاء باڈال زعم ان اڈال مال امرأة لان ویجوز ان یکوت مثل تلك الاموال لعلك الرأة ٹم 
زعمت امراۃ الامیر ان امال کان مال زوجھا لا تطلق امراة ا حالف حتی یقر ا حالف بذلك 
اویقضي القاضي بالبینة بعد دعوی صحیحة فیصیر ا حالف حائثا: رجل جلب عشرین شاۃ من 
بلد إلی بلد وادخل جملة الغٹم في بلدہ غیر انه اظھر عشرۃ في حائوثہ فحلفہ امیر ا حظیرۃ اله 














)١(‏ مال الامیرفلان عندث ۔ 


۸ کعاب الأیمان / باب فیما یکون ییناً وما لا یکوٹ بیناً 
ما جاء إلا بعشرة وما ترك خارج البلد شیٹاً لف ونوی عا جاء إل بعشرۃ ای في السوق وما 
ٹرك شیکا فمي الخارج اي خارج السوف قالوٍ :لا یحنٹ في ممیت لانه نوی ما بحتمله لفظه لگن 
لا یصدق قضایٰ رجل مات وخلف وارٹا ودینا علی رجل فخاصم الوارٹ الفریم في الدین 
فحلف الغرم آنه لیس للمدًعي عليه شيء قالوا: إِن کان لا بعلم الغریم بھوت المورٹ نرجو ان لا 
یکون حانثاً وإن إن علم بھوت الورث فالصحیح انە یحنث في یمینەء رجل قال لغیرہ: کم اکلٹ 
من تمري فقال: اکلت خمسة وحلف وقد کان اکل من تمرہ عشرة لا یکون حانثاً وکاذباً ولو 
کائت یمینە بطلاق او عتاق لا یقع شيء؛ وکذا لو قال ٹرجل: بکم اشٹریت هذا العبد فقال: 
مائة وقد کان اشتراہ بھائتین لا یکون کاذباً ولو حلف علی ذلك بطلاق او عتاق لا یلزمه شيء 
وھو نظیر ما قال في الجامع إذا حلف ان لا بشٹري هذا الثوب بعشرة فاشتراہ باثٹي عشر حدث 
في میدہء رجل عرب في دار رجل فحلف صاحب الدار انە لا بدري این ھو وآراد بانە لا بدری 
في ای مکان ہو من دارہ لا یجنٹ في السلطان إِڈا حلف رجلاً آنه لا ہعلم بامر کذا 
فحلف ٹم تذ کر انە کان علم بذلك إِ آنه تسي وقت الیمین قالوا: نرجو ان لا یکوٹ حانثاً لاہ 
ما کان عالاً وقت الیمین رجل حلف مطلاق امراتہ نہ لیس في منزله اللیلة مرقة وقد کان في 
منزفه مرقة قالوا: إِ کائت الرقة قلیلة بحیث لو علم بذلك لا بقول عندنا مرقة لا یحنثٹ في 
یمیٹە وإن گانت کثیرة إلا انھا فاسدۃ بحیث لا یتناوٹھا احد لا یحنث ایضاً في یمینه لائە لا یراد 
یائیمین هذہ الرقة وان کانت بحال یاکلھا البعض دون الیعض حنث في یمیتہء رجل زرع رض 
امراته قطناً شم قال: حلال بروی حرام اگرا زغله این زمین بخانه وي درآید('' شم إن امرانه رفعتِ 
من ذلك القطن علی راسہا لتذھب پلی لهلاج ودخلت البیت والقطن علی رامھا ٹم خرجت 
حنث اخالف کذا في فتاوی قاضیخان؛ رجل طليه السلطان لیاخذہ یتھمة فاخذ رجلاً واراد 
استحلافہ باتك لا تعلم من غرمائہ وافربائہ لیاخذ منھم شیتاً بغیر حق وفبه ضرر کثیر بالسلسین 
لا بسعه ان یحلف وھو یعلم ولکن اخیلة ؛ن یذ کر اسم الرجل الڈي بطلب السلطان وبتري 
غیرہ وھذا صحیح عند ا خصاف وإن لم یصح في ظاہر الروابات فإن کان الحالف مظلوماً یفتی 
بقول ا خصاف: وفي طلاق الفتاوی رجل ادعی علی إنسان مالاً نحلفہ القاضي ما ئە عليك گذا 
یعدما انکر فحلف واشار بپاصبعہ في کم إلی وجل آخر آنە لیس لە عليه شيء صلّق دیانة لا 
قضاء کذا في ا خلاصة في الفصل ا حامس والعشرین من کتاب الایجان 
الفصل الثاني في الکفارۃ: وعي احد ثلائثة اٹ ق رقبة یجڑزئ فیھا ما بجزئ 
ٹي الظھار او کسوۃ عشرۃ مساکین لکل واحد ٹوب فما زاد وادناہ ما یجوز فیه الصلاۃ او 
إٍلمامھم والإ٘طعام نیھا کالإطمام في کفارۃ الظھار ھکذا في الحاوي للقدسيء وعن آبي حلیفة 
وابي یوسف رحمھسا الله تعالی ان ادتی الکسوۃ ما بستر عامة بدنە حتی لا یجوڑ السراویل 
وھو الصحیح کذا في الھدابةء فإن لم یقدر علی احد عذہ الاشیاء الثلاثة صام ثلائة ایام 
متتابمات وھذہ کفارۃ المسر والاوئی کفارۃ الوسر وحدٌ الیسار غي کفارۃ الیمین ان یکون لھ 
فضل علی کفافہ مقدار ما یکفر عن مین وھذا إِذا لم یکن في ملکە عین النصوص عليه تما إِذا 

















اء إ۵ قدر: 








)١(‏ اخلال علیہ حرام إ[ن کان بجيء إلی بیٹه من ملف ذہ الارطی۔ 


کتاب الأیمان / باب لہا ہکرت یبا رما لا یکرت 
کان في ملکە عین انصوص عليه وھر ان یکون في ملکه عبد !و کسوۃ ؟و طعام عشرۂ 3 
ان بصوم سواء کان عليہ دین او لم یکن واما إناڈم یکن في ملکە عین التصوص علیہ فحیتذِ 
یعتبر الیسار والاعسار کذا في ال اج الوماج ثم اعتیار الفشر والغتی عندنا عند [رادة السک 

غلو کان موسراً ند ا حنث ٹم اع عند التکفیر اجزاہ الصوم عندنا ویعکسە لا یجزئه کذا في 
فتح القدیر؛ والکفاف منزل یسکنہ وثیاب بل ھا وبستر عورته وقوت یومه کذا في فتاوی 
قاضیخان: وإن کان ل مال غائب او لەه دین علی الناس ولا یجد ما بحتق ولا ما یکسو ولا عا 
یطحم ؟جزاء الصوم ھکدا ذکر محمد رحم اللہ تعائی: قالوا: تاوبلہ في مسالة الدین إذا کان 
الدین علی معسر لا یقدر علی الاداء ؟ما إٰذا کان علی مليء بقدر علی الاداء وإن تقاضاہ قدر 
عليه لم یجزئه الصوم کذا روی ابن سماعة عن محمد رحم الله تعالی وکذلك قالرا في امراۂ 
إٰذا لزمٹھا الکفارة ولا مال لھا ولھا علی الزوج الھر وزوجھا قادر علی الاداء إذا آخذتہ بفلك لم 
یجزٹھا الصوم ولو کان له مال وعليہ دیون کثیرۃ مثل مالہ او اکٹر جاز الصوم بعد ما یتضي 
دینہ من ذلك الال حکذا ذکر محمد رحمہ الله تعالی في الاصل وھر ظاھر فاما قبل فضاء 
الدین قھل یجزئه الصوم اختلف امشایخ فبه کذا في احبط, والاصح آنھ پجزٹه اكکفیر یالصوم 
کذا في اللبسوطء إذا اعطی کل مسکین نصف ٹوب او اعطی ٹوباً عشرۃ مساکین عن کفارۃ 
یمینه لم یجزٹه عن الکسوۃ فإذا لم یجزئہ عن الکسوة عل یجزئ عن الطعام إذا کائٹ تِلغ 
قبمتہ فیمة طعام عشرۃ مساکین ذکر شیخ الإسلام المروف بخواھر زادہ ان في ظاھر روایڈ 
اصحابتا بجزئہ نوی ان یکون بدلأعن الطعام او لم یو کذا في الظھیریة: الفلنسوۃ واخف عن 
الکسوة لا ہجوز ویجوز عن الطعام وفی الٹوب یعئبر حال القابض إن کان یصلح فلقابض مجوڑ 
وإلا فلا وقال بعض مشابختا: إ کان یصلح لاوساط الناس یجوز قال شمس الأئمة السرخسي: 
وھذا اشبه بالصواب کذا في ا خلاصق إِن ؟عطی کل واحد منھم عمامة فإذا کائٹ تبلغ قمیصا 
او وداء اجزاتہ وإلا لم تجزئ عن الکسوۃ ولکن تجزئه عن الطعام إذا گانٹ قیمتھا تساوي قیمة 
الطعام کذا غي البسوط؛ ولر اعطی عشرۃ مساکین ثوبا واحدا بيٹھم کثیر القیمة یصیب کل 
مسکین منھم اکثر من قیمة ثوب لم یجزئہ عن الکسوۃ واجزاہ عن الطعام إذ الکسوۃ منصرص 
علیھا فلا نکون بدلاً عن نفسھا وہصلح بدلاً عن غیرها کما لو اعطی کل مسکین ربع صاع من 
حنطة وذلك بساوي صاعاً من تھر لا ہجوز عن الطعام وإن کان من حعطة نساوي ٹویا ب ا 
الکسوة کذا في البدائع؛ من عليه کفارة الیمین إذا اعطی ثوباً خلقاً عن کفارة الیمین قالوا: لا 

یجزثه عن القیمة لکن بنظر إن کان بحال یمکن الانتفاع به في نصف مدة الجدید لا یجوز وإن 
علم أنه بنتقع بالمدید ستة اشھر وبھڈا آلٹوب اربعة اشھر ؟کثر مدة ال دید یجوز ولا ثعتب 
القیمة کذا في فتاوی قاضیخانء ولو اعطی مسکیناً واحداً عشرة اٹواب في مرة واحدة لم 
یجزئد کما في الطعام وإَ اعطاہ في کل یوم ثوباً حتی استکمل عشر اثراب في عشرۃ ایام 
اجزاہ کما في الطعام وإن: اعطی مساکین عبداً آو دابة قیمته تبلغ عشرة اثواب وبلغت قیمة 
الظمام ؟جزاء عن الکسوۃة باعتیار القیِحة کما لو ادی الدراھم وإن لم تبلغ میمته عشرۃ اثواب۔ 
وبلغت قیمة الطعام اجزاہ عن الطعام ولو اقم رجل الیئة عليه انه ملکه واخذہ فعليه استقبال 


٦۹ 



































۰_ سسىسس-..سسسسسسہ کاب الأما۵ | باب یما یکوٹ ینا وما لا یکوت نا 
التکفیر ولو کساعن رجل بامرہ عشرة مساکین اجزا عه وإن لم بعط عنه ثمناً ولو کساعم بغیر 
آمرہ ورضي بە لم بجزی عدہ؛ ولو اعطی عن کنارۃ امانہ في اکفان للوتی او في بناء مسجد او 
في قضاء دین میت !و في عتق رقبة لم مجزئ عنہ وإن اعطی عتھا این السبیل متقطعاً به اجزافء 
وو کان عليه یمینان فکسا عشرۃ مساکین کل مسکین ثوبین عنھما اجزاہ عن یمین واحدة في 
ٹول اي حنیفة وابي برسف رحمھما الله تعالی وذا کسا مسکیتا عن کفار یمینہ ثم مات 
السکین فورثٹہ ھذا من او اشتراہ في حیائہ او وہبه لە لم یفسد ذلك عليه کذا في البسوطء 
ون اختار الطعام فھو علی نوعین: طعام تملیك وطعام إباحةء طعام التمليك ان بمطي عشرة 
مساکین کل مسکین نصف صاع من حنطة او دقیق او سوبق او صاعاً مس شعیر کما في صدقة 
الفطر فإن اعطی عشرۃ مساکین کل مسکین مد مدا إ[ن اعاد علیھم مداً مد جاز وإن لم بعد 
استقیل الطعام وکذا الرجل إذا اوصی ان یطعم عشرۃ مساکین کفارۃ لیمینە فغدی الوصي 
عشرۃ مساکین فمات الساکین قبل ان یعشیھم بلزمہ الاستقبال ولا یضمن الوصی؛ رجل اعطی 
کفارة یمینه مسکیناً واحداً خمسة اصوع لم یجز إلا فا اعطی مسکیاٍ واحدا في عشرة ایام 
فیقوم عدد الأبام مقام عدد الساکین ون اعطی مسکیناً حدطة ومسکیناً شعیراً جاز في ظاھو 
الروایق ولو اطمم خمسة مساکین وکسا خمسة مساکین فإن کان الطعام طعام تمليك جاز 
وبکوت الاغلی منھسا بدلاً عن الارخص ؟یھما کان اغلی وإن کان الطعام طعام الإباحة إن کان 
الطعام آرخص جاز وإن کان اغلی لا یجوز لان في الکسوۃ تملیکا ولیس في الإباحة تمليك فإذا 
کان الطعام ارخص جاز ان پجعل الکسوۃ بدلا عن الطعام بخلاف ما إٰذا کان علی المکس وإن 
اختار التکفیر بطعام الإیاحة یجوز عندناء وطعام الإباحة اکلتان مشبعتان غداء وعشاء او 
غداءان آو عشاءان و عشاء وسحور: وائمستحب ان یکون غداء وعشاء بخیز وإدام ویعتبر 
الإغباع دون مقدار الطعام ولو قدم ثلاثة ارغفة ہین بدي عشرة مساکین فاکلوا وشبعوا جاز 
بروی ذلك عن آبي حنیقة رحمہ الله تعالی فإن کان واحد من العشرۃ شہمان اختلفوا فیه قال 
بعضھم: إ۵ اکل من ذلك مقدار ما اکل غیرہ جاز وقال بحضھم: لا یجوز لان الواجب إشباع 
المشرق وإن غداحم وعشاہم وفیھم صبي فطیم لم بجز وعليه ان بطعم مسکیتا آخر مکانه 
کذا في فتاوی قاضیخان: فإن اطعمهھم بغیر إدام إن کان من خبز ال حنطة آجزاہ ون کان من غیرہ 
قلا ہد من الإدام فإژن اطعمھم بب تمرا او سویقاً وتمراً او سویقاً لا غیر اجزاہ إذا کان ذلك سن 
امام اھلہ وإن اسم مسکینا واحدا عشرة ایام غداء وعشاء اجزاہ وإن لم پاکل إِلا رغیفا واحد! 
قي کل ہوم اکلة ولر غدی عشرة وعشی عثرة غیرعم لم بجزئ وکذا إذا غدی مسکینا 
وعشی آخر عشرة ایام لم بجڑی ولو رق حصة السکین علی مسکہنین لا یجوز ولو غدی 
مسکیناً واعطاء قیمة العشاء فلوساً او دراہم اجزاہ وکڈا إذا فعل ذلك في عشرۃ مساکین 
فعداھم واعطاھم فیمة عشائھم فلوسا آر دراہم قإنہ ہجوز ولو غدی عشرة می ہوم ثم اعطاخم 
مدأً مدا من حنطة اجزاہ قال حشام عن محمد رحمه الله تعالی: لو غدی مسکیتا عشرین یوما 
او عشاہ في رمضان عشرین لیلة اجزاہ ولو صام عن کفارۃ میئہ وفي ملک طعام او عبد قد 
نی ٹم تذکر بعد ذلك لم یجزٹہ الصوم بالإ(جماغع کذا في السراج الوعاج ولو اطعم خمسة 











کاب الأمان / باب فہما یکون یہنا رما لا یگوت ہنا ...سس ستسسشیٹسش ۹ 
مساکین ٹم افتقر کان علیہ ان بستقبل الصیام کذا في اْبسوطء إذا اعطی ارۃ الیمین عشرۃ 
مساکین کل مسکین مد ما ٹم استغنرا ٹم افنقروا لم آعاد علیھم مد مدا عن أبي یوسف 
رحمه الله تعالی لا ہجوز ذلك کما لو ادی إلی مکاتب مداً ٹم رد في الرق ٹم کرتپ ٹانیا ٹم 
اعطاء مداً لا ہجوز ذلك کذا قي فتاوی قاضیخاذء زار سی فزمل در سا ور 
الف می من الحتعلة عن کفارۃ الایمان لا ہجوز إِلا عن کفارۃ واحدة عند آبي حنیفة وابي یوسف 
رحمھما الله تعالی کذا غي ا خلاصة من عليه کفارۃ الیمین إذا وضع خمسة ؟صوع من طعام 
ہین بیدي عشرۃ مساکین فاستلبوها وانٹھبوھا اجزاہ عن مسکین واحد لا غیر کذا في الظھیریق 
لا یجوز صرف الکفارۃ إِلی من لا ہجوز دفع الزکاة إليہ کالوالدین واٹرلودین وغیرعم إلا أنہ 
یجوڑ صرٹھا إئی ققراء اھل الذمة بخلاف الزکاۃ ذا عند ابي حنیفة ومحمد رحمہما الله 
تعالی ولا ہجوز صرفھا إلی فقراء اھل ا خرب بالإٴجماع کذا قي السراج الوھاجء لا یجزہ الصرم 
في ھذا في ایام التشریق کذا في البسوط: الحائث في یمینہ إذا کان معسراً فصام یرمین ومرض 
في ایوم الثالث فافطر لزمہ الاستعناف وکذلك الرأۃ إذا حاضت في الایام الثلاثة کذا تي 
الظھیریةء إن وجبت علیہ کفارات ڈیان متفرقة فاعتق رقاباً بعددمن رلم ینو لکل بین رقیة 
ہعینٹھا او توی في کل رقبة عتھن اجزاہ استحساناً وکذلك لو اعتق عن إحداعنْ واطعم عن 
الاخری وکسا عن الثالثة لان کل نوع من هذہ الانراع نتادی بە الکفارۃ مطلقا فیکون ا حکم في 
کلھا سواء کفارۃ الملوك ہاثصوعم ما ئم بعئق ولا ہجزی ان بعتق عنه مولاہ او یطعم او یکسو 
کذا في المبسوطء ولو کفر بالال بإذن السید لم بجزی کذا في الساجیةہ وللکاتب والدبر وام 
الولد في ہذا بمتزلة القن وللستسعی في قول ابي حدیفة رحمه الله تعالی کذلك لانە بمنزلة 
الکاتب: إذا صام افکفر ہومین ثم وجد في الیوم الثالث ما بطعم او یکسو لم بجڑی الصوم 
وعليه الکفارۃ بالإطعام او الکسوۃ ون صام اسر ہومین ٹم وجد في الیوم الٹالٹ ما یعتق فعلیہ 
التکفیر بامال والاوئی ان ہدم صوم یومہ وإن افطر فلا قضاء کذا في اللبسوط لشمس الائمة 
السرخسيء اثرٰة إذا کائت معسرۃ فلزوجھا منعھا من الصوم کذا في الوھرۃ التیرة: إن صام 
العبد عن کفارۃ میتە فعتق قبل ان بفرغ متہ وتصاب مالأُ ئم بجزئه لصوم ولو صام رجل ستة 
ایام عن یمینین اجزاہ وإن لم ینر ثلاثة ابام لکل واحدة وإن کان عندہ طعام إحدی الکفارتین 
خصام لإحداہما ثم اطعم للأخری لم بجزثە الصوم وعليه ان بعید الصوم بعد التکفیر بالطعام 
ولا یجوز صوم احد عن احد حي او میت في کفارة او غبرعا کذا في اللبسوط لشمس الائمة 
ائسرخسي: وو ان رجلا وجب عليه کفار: ظلم بد تا تق و پکنر ولاما دم عشیة 
مساکین وھو شیخ کبیر لا یقدر علی الصوم ولا مطمع لە فيه فارندوا ان بطعموا عنه عن صرم 
کل بوم کنا ارات تازَسی ان یقضی ذلك عته لم پجز ان یطعموا عنه ولا یجزئء إلا ان 
یطمم عشرۃ مساکین وإن لم یوص واحموا ان یکفروا عنہ ثم پجزئھم اقل من إطعام عشرةۃ 
مساکین او کسوٹھم ولا ہجوز لھم ان یعتقوا عنه کذا في السراج ج الوھاج رجل اعت رقبة عن 
کفارة یمین بنوي ذلك مقلبه وئم متکلم بلسانه وقد تکلم بالعتق اجزاہ کذا في الٰبسوط رجل 
حلف ان لا قدل کا فنسي آنہ کیف حلف باللہ او بالطلای ا بالصرم ڈاوا ا لا شيء عليه إلا 

















گتاب الأیمان / باب فیما یگوٹ یمیتا وما لا یگوٹ ینا 
کر کذا في فتاوی قاضیخانء سعل محمد بن شجاع عن رجل بقول: کنت حلفت 
بالطلاق ولا ادري اکنت مد رکا حالة الیمین او غیر مدرك قال: لا حنث علبه ما لم یعلم !نه 
مدرك إذ ڈاڈء رجل قذف امرأة رجل فقال الزوج: : هي طالق ثلاتاًإنَ ٹم یتبین زناھا الیرم فمضی 
الیوم ولم یتبین لم بقع الطلاق والتبین ِا یکون باربعة شھود او یإقرارھاء رجل اخذ ٹوب امراتہ 
وذھب یہ إلی الصباغ لیصبغہ فقالت امراتہ: ھا ذھبت بە لعبیعه فغضب ائزوج وقال: إِن صبخته 
قانت طائق ئم صیغ الصباغ بعد ذلك لا بحنث کذا في الظھیریة في للقطعات: ومن مات او 
قتل وعليه کفارۃ یمین لا نسقط وکفارۃ الظھار گذلك حکہ یه ابی بگر البلخي رحمه 
اللہ تعالی حکذا وقال الففیہ ابو الئیث رحےە اللّہ نمالی: کفارۃ الظھار قسقط بخلاف کفارۃ 
الیمین کذا في ا حیط: إِن لام الکفارۃ علی ا حنث لم بجزئہ ٹم لا بسٹرد من اڈسکین وقوعہ 
روا ع تال فھدا 

وما پتصل بذلك مسائل الیذ : من نذر نذراً مطلقاً فعليه الوفاء بە کذا في 'لھدایة: ولو 
جعل عليه حجۂ او عمرة او صوماً او صلاۃ او صدقة !و ما آشيه ذلك ما هو طاعة إن فعل کذا 
فقمل ئزمه ذلك الذي جعلە علی نفسه ولم تُب کفارة الی في ظاہر الروایة عند: 
وري عن محمد رحمہ الله تعالی قال: إِن علق النڈر بشرط رید کونھ کقولہ: إن شفی الله 
مریضي او ر: لا یخرج عنە بالکفارۃ کذا في المبسوطء ویلزمه عین ما سمی کذا پي 
فتاری قاضب بشرط لا یرید کونە کدخول الدار او تحوہ یتخیر بین الکفارة وبین 
عین ما الٹزمه وروي ان آبا حنیفة رحمه الله ثعانی رجم إلی التخییر ابضا وبھذا کان یفٹی 
اسماعیل الزامد قال رضي الله عنه: وھو اختیاري ایضاً کذا قي الٰبسوطء وعذا ااتفصیل هو 
الصحبح کذا في الھدایة وإذا قال : لله عليٴ ان اصلي لزمہ رکعتان وکذا إن قال: اصلي صلاۃ 
او قال: نصف رکمة فإن قال ڈلاث رکسات لزمہ اریع کذا فی الحاري للقدسيی؛ نذر صلاة بغیر 
وضوہ لا یلزمہ شيء ولو نذر ان یصلي بغیر قراەة او عرباناً یلزمه الصلاة ونو نذر ان یصلي 
الظھر ثمان رکعات او قال: إ۵ رزقي الله مائعي درھم فعليٗ زکاتھا عشرة لم بلزمہ إلا الظھر 
ولا خمسة دراھم کذا في محیط انسرخسي۔ اختلف اصحاہنا رحمھم الله تعالی فیمن نڈر 
صوباً او صلاۃ في موضع بعینه قال ابو حتیفة ومحمد رحمھما الله تعالی: لە ان یصوم وبصلي 
في اي موضع شاء کذا في السراج الوھاج۔ ومن وجب علی نقسه صلاۃ في غد فصلی البوم 
اجراہ عند آبي حتیفة ة وابيی بوسف رحمھما الله تمائی؛ وإن آوجب ان یتصدق غدا بدرامم 
فتصدق بھا الیرم ؟جزاہ في قولھم کذا في الحاوي لنقدسي؛ التزم بائنڈر باکٹر ما بملك لزمہ ما 
بملك في ا تار کمن قال: إن فعلت کذا فعلیہ الف صدقة ولیس لہ إِلّا مائة کذا قي .لوجیز 
للکردري؛ وإنن کان عندہ عروض او خادم یساوي مالة فإنه یبیع ویتصدق ون کان بساری 
عشرة یتصدق بعشرة وذ لم یکن عندہ شيء فلا شيء عليه کذا في فتاوی قاضیخانء ولو قال: 
لله عليٰ ان امدي, الشاۃ وھي ملوکة الغیر لا ہصح النڈر ولا یئزمه شيء وإ عنی البمین 
تتعقد ینا ویلزمه الکقارة با حنثء ولو واللہ لآعدین عذہ الشاة وعي ملوکۃ انغیر لا 
یصح النڈر ولا یلزمه شيء وإن عنی الیمین تنعقد یتاً وتلزمه الکفارۃ باخنٹ: ولو قال: واللّه 
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کاب الیمان / باب فیما پکوٹ یم 
لاحدین عذہ الشاة یتعقد یمبنە مکذا قي ا حبطء رکدا ٹو قال: لاھدین عذہ الشاۃ والمسالۃ 
حکذا ٹي الوجیز للکردری: وان نذر بما عو معصیة لا بصح قإان قعله بلزمہ الکفارۃ 

ار قبح ولدہ یلزمه الشاۃ استحساناً ولو نذر بلفظ القتل لا بصحء ولو نذر دبح الحبد عند 
محمد رح الله تعالی یصح وعندھما لا ہصح وقي ذبح الوالد والوالدۃ عن ابی حنیقة رحمهھ 
الله تعالی ررایتان والاصح ان لا بصح النذر کذا قي محبط السرخسیء وإذ تذر ہذبج این ابنه 
ققيه رواہتان عن آبي حنیفة رحمه الله تعالی في إحدی الروابتین لا یلزمه شيے وهو الاظھرء وإذا 
حلف بائنڈر فان نوی شیئاً من حچ آو عمرۃ فعليه ما نوی ون ئم یکن لە نیة قعليه کقارة می 
وإن حلف علی معصبة پالنڈر فعليه کفارة یمین إذا حلف بالنڈر وھو ینوی صیاماً ولم ینو عدداً 
قعلبہ صیام ثلاثة ایام إِْا حنث وکكذَلْك إذا نوی صدقة ولم یٹو عدداً فعليه إطعام عشرۃ مساکین 
لکل مسکین نصف صاع من ا حنطة کذا قي اللبسوطء رجل قال: ھزاردرم ازمال من بدرو 
دادو'! وجو یرید ان بقول إن فعلت کدا فاسسك إنسان فمه قالوا: یتصدف احتباطاً وإن کان 
ذلك طلاقاً آو عتاقاً لا بقع شيء: رجل فال: [ن کفلت کفائة بمال ؟و تضی فلله عليٗ ان انصدق, 
یفلی ثم کفل بمال او نقضی یلزمہ التصدق بفلسء وجل قال مالي صدفة علی فقراء مک إتہ 
قعلت کذا فحنث وتصدق علی فقراء بلغ و بلدة اخری جاز ویخرچ عن النذرہ رجل قال: إنہ 
نجوت من ہڈا الخم الڈی انا فیه قعليٗ ان اتصدف بحشرۃ دراھم خبزا فعصدق بعین ضز او 
ہثمٹه بجڑئەء رجل قال: [ت زوجت ابنٹي فالف درم من مالي صدفة لگل مسکین درہم فٌوچ 
ابنتہ ودفع الالف جسلة إلی مسکین واحد جازء رجل قال: إن برئت من مرضي هذا ذیحت شاۃ 
غیرئ لا یلزمه شيء إلا ان مقول إن برنت فلله عليٰ ان ؟ذیج شا رجل قالِ : إن تحرت ہراس 
مالي وھي الف درھم فرزقني ائلهٗ تعالی فبھا ربحاً اخرج حاجاً لله تعالی فاتجر ولم یفضل له 
کثیر شےء قالوا: بھڈا النذر لا یلزمہ شيءء رجل قال: إن فعلت کذا فلله عليٴٗ ان اضیف 
جماعة قرابعي فحنث لا ملزمه شيےہ وٹو فال: لله عليٗ ں اطعم کدا وکذا یلزمه ذلكء رجل 
قال: مالي ھبة في المساکین لا 
رزقتي الله تعالی امرأۃ عواققة فلله عليٗ صوم کل خمیس قالوا: فاموافقة ي الفاتعة الراضیة با 
یٹفق علیھا الباذلة ما بربد مٹھا من التمتع کا قي الوجیز للکردريء نذر ان یتصدق بدیتار 
علی اغتیاء بتبغي ان ل یصح وقیل: یتبغي ان بصح إذا نوی 'بن انسبیل کذا في جواھر 
الاخلاطيء إٰذا جعل الرجل للّہ علی نفسہ طعام مساکین فھو علی ما نوی من عدد ائساکین 
وکیل الطعام وان ئم یکن ئە تیة فعليه إطعام عشرۃ مساکین لکل نصف صاع من حنطة کذا غي 
اثبسوطء ولو قال: لله علیٗ إطعام مسکین في الاستحسان بلزہہ نصف صاع سن حتطة او صاع 
من تھر او شعیر ولو فال: للَه عليٰ ان اطعم عشرة مساکین ولم یسم مقدار الطعام فاطعم خمسۂ 
زئء ولو قال: لله عليٌ ان أطعم عذا لسکین ھذا الطعام قاطعم حذا انطعام مسگینا آخر 
ولو فال: للہ عليٗ ان اطمم هذا السکین 


وئم یعین ذلك قلا بد ان یظعم ذلكِ 
ائسکین: ولو قال: لله عليٰ إطمام 























ذلك إا ان پنوي ائصدفة کذا في فتاوی قاضیخانء إِن 

















مساکیں وھو لا بتوي عشرۃ وڑھا بنوي ان بعطي واحماً 





)١(‏ ایت للفقراء الف درھم من عالي اھ 





۵ے .سساایت-ست۔۔۔۔۔ گھاپ الآچان / باب فیما یکون بیناً رما لا یکون ینا 
ما یکفي عشرة اجزاہء ولر قال: للّه عليٗ إطعام العشرة لم یجزئ إلا ان یصرف إئی گتا 
في انحیطء نذر بالتصدق علی الف مسکین فتصدق علی مسکین بالقدر الذي الزم بخرج عن 
المہدة کڈا في التتارخائیة افلاً عن الحجة؛ ولو نذر بھذا اقدرھم فخصدق بغیرہ عن نڈرہ جاز 
کذا في فتح القدیرہ ولر قال: لہ عليٗ ان اعت عذہ الرقیة وھو بملکھا فعليه ان یفي بذلك ولو 
لم یف یاٹم لکن لا یجبرہ القاضي کذا في ال خلاصةء في امنتقی إذا قال: لله عليٌ عتق نسمة 
قاعثق رتبة عمیاء لم یجزئ: ولو فال : واللّه ان اعتق نسمة فاعتق عمیاء پر في یمبنە کذا في 
حیط ولو قال: للہ عليٴٗ ان اذبح جزوراً واتصدق بلحمہ فذبح مکانہ سبع لٹ اه جاز کذا في 
اخلاصث سثل عبد المزیز بن احمد اللوانی عن رجل قال: إن صلبت رکعة غلله عليٌ ان 
اتصدق بدرعم وإن صلیت رکعتین فلله عليٗ ان انصدق بدرھمین وإن صلیت ثلاث رکعات 
فللہ عليٗ ان ؟تصدق بثلائة دراھم وإن صلیت اربع رکعات فلله عليٗ ان اتصدق باربعة دراھم 
فصلی اربع رکعات قال یلزمہ عشرۃ دراعم کذا في الیتیمة ذکر عیسی بن أیان غي نوادرہ واین 
سماعة في الوصاباعن محمد وحم الله تعائی فیمن ٹذر بعتق عبدہ بعینه وباعہ فإن قدر علی 
شرائہ عليه ان یشتریه ویعتقه فان فاته ولم بقدر علی شرائه فلیس عليه شيء ویستغفر الله ولا 
یجزئہ ان یتصدق یقیمته او یشمتہ: قال فی الجامع إذا قال الرجل: إِن کان ما فی بدي دراھم إِلا 
ثلاثة تجمیع ما ٹي بدي صدقة في الساکین فإذا في یدہ خمسة دراھم او ؟ریمة لا بلزمہ 
التصدق بشيء ولو کان ستة فصاعدا لزمہ التصدق بجمیع ما في یدہ؛ ولو قال: إِن کان ما في 
بدي من الدراہم إِلا ثلاثة قجمیع ما في بدي صدقة في اللساکین فإذا في یدہ خمسة دراھم او 
اریعة لزمہ التصدق ہجمیع ما في بدہہ ولو قال: إِن کان ما في یدي من الدراھم إلا ثلائة 
قجمیع ما في یدی صدقة قي الساکین فإذا قي یدہ خمسة دراھم او آریعة دراھم(١)‏ لا پلزىہ 
التصدق بشيء: ولو قال: إن کان في بدي اکٹر من ثلاثة دراھم فھي في امساکین صدقة فإذا 
قي یدہ خمسة دراہم آو اریعة لزمہ التصدق ہجمیع ما في یدہ کذا في ایط ولو قال: کل 
پذر آبذرہ آو رمیتہ في البحر فھر صدا کان الذي بذرہ ملکە یوم حلف صح النذر 
ویتصدق ببثلە او یقیمته بخلاف کل ثوب احرقہ لان بالإحراق لا یبقی, ولر قال: إن آجحرت 
عبدي ھذا فاجرہ صدقة فاکل الاجر یتصدق بثله وا حیلة ان یبیعه تم بژاجرہ بامر اللشتري: 
قینحل الیمین ثم یشتریه ویژاجرہ لا یلزمہ شيء وکذا لو قالت إن لبست ھذا الثرب او ھذا 
الحلي قي ببتك او ما دمٹ عندك فھو هدي فالحیلة ان تھبە لم تلیسه قیتحل البعین ٹم ترجع 
قي اٹھبة کذا قي العتابیة: قال ابو بوسف رحمہ الله تعالی ٹي رجل قال: [ن بعت عبدي عذا 
فقیمته صدقة في الساکین قباعه ووجد الشتري بالعبد عیبا وکان ذلك قبل ان یتقابضا فردّہ 
فلیس علی البائع ان یتصدق بە ولو کانا تقابضا ٹم رد العبد بذلك والثمن دراهم و دتانیر کات 
عليه ان یتصدق بمثله وإن کان الشمن عرضا فان کان ارد بحکم لم یتصدق بشيء وإنَ کان بغیر 
حکم تصدق بقیمتہء ولو کان الشتري قد قبض العید إلّا نہ لم یسلم امن حتی رد العبد 


)١(‏ قولە لأ بلزمہ العصدق بشيء؛ کڈا بالاصل ولا فرق بین ھذا الفرع والذي قبله فانظر لم اختلف الحکم 


ام مصححة: 


























۷٢ 


کتاب الآیمان / باب في الیمین علی الدخول رالسگیی۔۔..-۔۔۔--ےسسہ 
بالعیب بقضاء فلیس علی البائع ان بتصدق بشيء من اي جنس کان الٹمن وإن کان رذہ بغیر 
قضاء تصدق مثله ولو کان البائع قبض الشمن والشمن عرض ولم مسلم العبد إلی الشتری حتی 
ہلك العبد في یدہ رد الشمن علی اثشتري ولم بتصدق بشيء وإن کان اٹمن دراہم او دنانبر 
تصدق بمثلھا ولو استح العبد قبل القبض او بعدہ رد الٹمن بعینە من اي جنس کان ولیس, 
عليه ان ینصدق بشيء مٹھا ولو تذر عتق مذا العبد عن کفارۃ فکفر بالإٴطعام بطل النذر 
وکذلك لو نذر ان یھدي مذہ البدنة ں جزاء الصید الذي عليه ثم صام آو اطعم او نذر ان 
یکسو بہذہ الاثواب عن کفارته قاطممھم بطل النذر وإن کان الطعام لا یبلغ قیمتھا تصدق 
بالفضل کذا قي اقیط ولر قال: إِن بحتك بھذہ الدراہم وبھذا الکو فھما صدقة فباعه بھما 
تصدق بالکر إذا قیض ولا ینصدف بالدرامم لان البیع لیس سبب ملك عذہ الدراھم إِلا إذا 
کائٹ الدراھم في ید البائم بملکھا بلفظ البیع فیلزمہ التصدقء ولو قال: إنَ اشتریت بھذہ 
الدراہم او وبتك هذہ الدراھم قاشتری بھا آو وجبھا وعي في یدہ یلرمہ التصدق بھا آر بمٹٹھا 
إن سلمھا لانھا کانٹ قي ملک وقت الحنث حتی لو کانت في ید البائع وقت الشراء او في ید 
الرھوب ئە وقت الھبة لا یلزمه شيء کذا في العتابیة ولو عقد یمہنہ علی الشراء بان قال: إنہ 
اشتریت ھذا العبد بھذا الکر وبھذہ الالف فھما صدقة في الساکین فاشتری بھما لزمہ التصدق 
بالالف ولم بلزمہ التصدق بالکرہ وفي النتقی إتا آراد الرجل ان پشتري عبداً من رجل بالف 
درھم قدفع الف درعم إلی صاحب العبد ثم حلف وقال: |ك اشٹریت ھذا العبد بھذہ الالف 
الدرعم واشار إلی الالف اللدفوعة فہذہ الالف في الساکین صدقة: وقال صاحب العبد : إن بعت 
ھذا العبد بھذہ الالف فھی في الساکین صدقة واشار إلی تلك الالف ثم إِن صاحب العبد باع 
العبد بتلك الائف فعلی البائع ان یتصدف بھا دون الشتري کذا في اغبط وائله اعلم بالصواب۔ 


الباب الثالٹ في الیمین علی الدخول والسکنی رغیرعما 

الاصل ان الالفاظ اللستعملة في الایمان مینیة علی العرف عندنا کذا قي الکانی؛ ولو 
حلف لا بدخل بیتا قدخل مسجداً او میعة او کیسة او یبت تار او دخل الکعیۂ او حماماً آو 
دعلیاً او ظلة یاب دار لا یحنث وقیل: الجواب الدکور في مسالة الدھلیز في دعلیز یکوٹ 
خارج باب الدار فإن کان داخل البیٹ ویمکن فیه البیتوثة محنٹ والصحیج ما اطلق في الکتاب 
لان الدعلیز لا یبات فيه عادة سواء کان خارج الباب او داخله کذا في الدائعء وإن دخل صفۃ 
یحنث وقیل: ھذا إذا کات الصفة ذات حرائط اربعة وھکذا کانت صفافھم وقیل: ا حواب 
یجري علی إٍطلاقہ ور الصحیح کذا قي الھدایة رلو حلف لا یدخل ھذا للسجد فانھدم فینی 
داراً ٹم انھدم فبني مسجداً فدخل لم بحنٹ بخلاف ما لو حلف لا یدخل ھذا السجد قدخل 
بعدعا آنھدم آو بعد ما بني مسجدا آخر حنث کدا في شرح الجامع الکبیر للحصبري: ولو 
حلف لا یدخل دار جارہ عذہ فزید في الدار ا حلوف علیھا من دار اخری قدخل الزیادۃ حنث+ 
وقیل: لا یحنث ولو کان قال : داراً حنث بالإجماع ولو حلف لا یدخل مسجداً فرید فيه قد خل 
تلك ائزیادۃ حنث: ولو قال: مسجد بئي فلان او اشار إلی مسجد فزید بعد الخلق لا بحنث 





٦٢‏ ا:اسسسس-ت امت تاب الما / باب في الیمین علی الاخول والسکنی 
کذا في العتابیة رجل حلف لا یدخل ھذا للسجد فزید فیه طائفة من دار بجنب السجد 
قدخل الزیادة لا بحنث ولو حلف لا یدخل مسجد بتي فلان والْ۔۔الة بحالھا بحنثء وکڈا لو 
حلف لا یدخل عذہ الدار فزید فبھا فدخل الزیادة لا بحنث وإن قال: لا بد خل دار فلان فدخل 
الریادۃ حنث کذا في فتاوی قاضیخان والظھبریةق حلف لعل ظا فقام علی سطحه 
تار ان لا یحنث بالقیام عليه إذا کان ا حائف عجمیأً وعليه الفعوی کذا في جواھر الاخلاطي+ 
وئو حلف لا بدخل هذہ الدار قدخلھا بعدما انھدمت وصارت صحراء حدثء ولو حلف لا 
بدخلِ عذہ الدار فخریت ثم ہنیت آخری قدخلھا بحنث وا جعلت مسجداً او حماباً او 
ہستاناً آو بني بیتاً فدخلع لم یحنث وکذا إذا دخلھا بعد انھدام الحمام وآشباحه کذا غ الھدایقع 
ولو حلق لا یدخل داراً فدخل بعد الھدم لا بحنث وا جعلت مسجدا و حماماً او بستاتاً 
قدخله لم یحنث وِكذالكِ لو کانت داراً صغیرة فجعلھا بیتا واحداً واشرع ابا إلی الطریق ؟و إلی 
دار آخری او جعلت داراً آخری بعدما جعلھا بستاناً آو صارت بحراً او ٹھراً لا یحنث کذا في 
محبط السرخسي؛ ولو حلف لا یدخل هذا البیت او بیتا فدخلہ ولا ہناء فی لا یحدث: ولو بنی 
بیتا آخر فدخلہ لا بحنث ایضاً في للعینە وفي غیر العین بحنث ولو انھدم السقف وحیطانه 
قائمة قدخلہ بحنث قي فلعین ولا محنث في التکر کا في البدائمء رجل حلف ان لا یدخل 
حذہ الدار فدخلھا واکبا ؟و ماشیاً او محمولاً بامرہ حنث کذا في الظھیریۂ وإن کانت الدایة قد 
انفلعت وھو راکبھا لا یستطیع إساکھا فد خلت الدار فإنه لا بحنث في یمیته ھکذا في انحیطء 
وإن احتمله غیرہ فادخلہ بغیر امرہ قم بحدث سواء کان راضیا بذلك بقليه او ساخطاً وسواء کان 
قادراً علی الامتناع او لم یکن قادراً عليه عند عامة مشایختا رحمھم الله تعالی وھو الصحیح 
مسج ا من غیرہ کذا في البدائع ولو حلف لا یدخل ھذہ الدار فقام علی, 

ائط من حیطاتھا حنث في یمینه وکڈا لو قام علی سطح الدار وقیل: عذا في عرفهم اما فيی 
اش دعلی السطح واخائط لا یسمی دخولاً فلا یحنٹ فیە والصحیح جواب الکتاب 
کذا في شرح ال جامع الصغیر لقاضیخانء لو حلف ان لا یدخل هذہ الدار فنزل من سطحھا او 
سعد شجرۃ واغصاتھا في الدار فقام علی غصن لو سقط لسقط في الدار حنث وکذا لو قام 
علی حائط منھا قال الشیخ الإمام ابر بکر محمد بن 
جارہ لا یکون حانئا وھذا إذا کائت الیسین بالعربیة وإا 
في الدار او قام علی حائط مھا او صعد السطح لا یحدث في مینہ وھو ا ایند 
دخولأً م في العجم کذا في فتاوی قاضیخانء ء العلو إذا لم یکن طریقه في سفلە وھا کان في دار 
آخری حت سقلہ فھو من الدار التي طریقہ فبھا کذا في احیطء وإن وقف في طاق الباب بحیثہ 
إذا اغلق الیاب بیقی خارجاً لم بحنث کا في الکافي: ولو قام علی کنیف و علی شارع آو ظلة 
شارعة إِن کان مفتح الکنیف او الظلة في الدار کان حاتاً ون قام علی اسکفة بابھا مت الطاق 
إن کانت الاسکفة بحیث لو اغلق الیاب کانت الاسکفة خارجة لا یکون حانٹا وإن کانت 
داخلة کان حانثاً ول آدخل إحدی رجليه لا یکرن حانتاً قیل: هذا (ذا کان الداخل وا حارج 
متساوبین فإن کان داخل الدار منھبطاً فادخل إحدی رجليه کان حانثاً لان اکثرہ بصیر داخلاً 










ساپ لاف با ہی او مل فشطرل رایت تر جم امت .۷ 
وقال الشیخ الإمام شمس الائمة السرخسي: الصحیح أنە لا بکون حالثاً کذا في فناوی 
قاضیخان؛ ھذا إذا کان یدخل قاثماً اما ِذا کاد مستلقیاً علی ظھرہ آو بنہ آو جتیہ فتدحرچ 
حتی صار بعض ہدنە داخل الدار إن صار الاکثر داخل الدار یصیر داخلاً ون کان ساقاہ خارچ 
الدار ھکذا روي عن محمد رحمہ الله تعالیے ولو ادخل راے ولم بدخل قدمے لا بحنٹ 
ولو جاء إلی 
بابھا رعو یشعدً في اذشي اي بعدر قانعٹر وانزلق فوقع في الدار اختلفوا فیه الصحیح أنە لا 
بحدث وإن دفعتہ الریح وارقعتہ قي الدار اختلفرا فبه الصحیح انه لا پحنث إت کان لا یستطیع 
الامتناع وت ادخله إنسان مکراً فخرج منھا ٹم دخل بعد ذلك مختاراً اختلقوا فیه والفتری 
علی آنه بحنث کذا في الظھبریةء رلو حلف لا بدخل مذہ الدار إِلا مجتازاً قال ابن سماعة: 
روي عن ابي یوسف وحم الله تعالی آنه إن دخل وھو لا برید 'فجلوس فإنه لا بحنث وإن دخل 
یعود مریضا ومن شائہ اخملوس عندہ حنث فإن دخل لا برید “لوس ٹم بدا لە بعدما دخل 
قجلس لا بحنث وذکر في !لاصل لا یدخل عذہ اندار إِلّا عابر سہیل قدخلھا لیقمد نیھا او 
لیعود مریضاً فیھا ار ذیطعم قیھا وئم یکن نہ ئیة حین حلف قإنه بحدث ونکن إن دخٹھۂ مجتازاً 
ٹم ہدا نہ فقعد فیھا لم یحنث لت عابر السببل هو ا جتاز قإٰذا دخٹھا بغیر اجتباز حدنث قال: إلا 
ان ینوي لا یدخلھا برید النزرل فیھا فإن موی ذلك فإنہ یسعہ کذا في البدائع؛ إٰذا حلف لا 
بدخل من باب عذہ الدار ندخل من غبر اثباب لم یحنٹ وا ثقب باباً آخر فدخنه حتث: ولر 
عین ذلك الیاب في الہمین لم یحنث في غبرہ وھذا ظاھرہ ولو لم بعیته ولکن توی ذك لا 
بدین قي انقضاء کڈ في ا حیطء ولو حلف لا یدخل عذ 
تلك الدار فدخل ‏ پر دخل ! لا بمنث ولو کائت القنا8 موضنعتھا بکغرفاً فا في الدار إن کان 
الانکشاف کثیرا بحیث یستسقي ال الدار مٹھا اذا ہلغ ذلك للوضع بحنث وژن کان 
بنتقع بە اھل اندار إِھا هو لضوء القناة لا یحنث کذا في اخلاصق ولو قال الرجل: عبدہ حرإن 
دخل عذہ الدار لا ان ینسی فکذا فدخلھا تاس ٹم دلھا اکر لا بحنث: وثر قال: إت دحل 
هذہ الدا ار لا نامیا فکذا ٹم دخلھا ڈاکرأ یحنث کذا قي البدائع؛ ولو لف لا یدخل ھمذہ لدار 
وو تیھا فمکٹ فیھا ایاعالم بحنٹ حتی بخرج ثم یدخل استحسلاً کذا في الکائی: + قال ابن 
سماعة عن محمد رحمه الله تعائی: قي رجل قال: عبدي حر إن دخنت فذہ الدار دخلة إلا ان 











وکذلك لو تناول شیا بیدہ کذا قي بط ولو آدخل راسه واحدی قدمبه 














و دار فلان وحفر سرداباً تحت 









بامرني غلان امرہ فلان مرۃ واحدۃ فإنه لا یحنث إن دخل ھذہ الداخلۃ ولا بمدھا وفد سفطت 
الیمین, ولو قال: إن دخلت عذہ اندار دخلة إلا ان یرامش وک بعد 





ذلك بغیر إذنہ قإتہ بحنث ولا بد عاھتا من الامر في کل مرة کذا في البدائع؛ قي شرج الکر 

روی ابن سماعة عن ابي بوسف رحمه الله تعاقی في رجل قال لآحر: والله لا بدخل دارك عذہ 
احد ائیوم فھذا علی غیر رب اندار إِن دخل رب الدار لا یحنٹ وإن دخل غیرہ حنث وژن دخلھا 
ا حالف حنثٹ حنث ایضأً کذا قي شرع اجامع الگبیر لنحصیری قي باب الحمنٹ في الیمین ما یکون 
عنی ا حالف وما یکون علی غیرہ ونو حلق لا بط عذہ الدئر بقدمه فدختھا راکیاً بحتث ونو 
حلف لا بضع قدمہ في عذہ الدار قدخٹھا راکباً حنث فإن کان توی ان لا یضع قدمه ماشیا قھو 








۸ -..۔ مب غاب الایات / باب في الیمین علی الدخول واکی 
علی ما نوی حقیقة وكکذلك إذا دخلھا ماشباً وعليه حذاء او لا حڈاء عليه کذا في البدائع إذا 
قال: إن وضعت قدمي في دار فلان فکذا قرضع إحدی رجليه في دار فلان لا یحتث علی ما هو 
ظاعر الررایة کذا في اشحبطء رجل حلف ان لا یدخل محلة کذا فدخل دارا تھا بابان احدھما 
مفتوح في تلك ا حلة والآخر مفتوح في محلة اخری حدث في یمینە؛ رجل حنف ان لا یدذخل 
بلخ فھو علی الصر دون القریء ولو حلف لا ہدخل مدہنة بلخ قالیمین علی الدینۂ وریضپا لان 
الریض یعد من الدیتة وإن راد ا حالف الدینة خاصة فھو علی ما نوی ولو حنف لا یدخل قریة 
کذا فدخل ؟راضي القریة لا بحنٹث ویکوٹ الیمین علی عمرانھا وکذا لو حلف لا ادخل بلدة 
کذا یکون الیمین علی العمران لان الیلد اسم ا هو داخل اربضی؛ ولو حدف ان لا بدخل بخداد 

فمن اي ا جائبین دخل حنثء ولو حلف ان لا یدخل مدیتة السلام لا یحنٹ عا لم یدخل من 
ناحیة الگوفة لان اسم بغداد پتناول الحائیین ومدیتة السلام لاء ولو حلف لا یدخل الري ذگر 
شمی الائمة السرخسي رحمہ الله تعالی في شرح الإجاراٹ ان الري في ظاھر الروایة بتناول 
اللدینة والتواحی: قال محمد رحمه الله تعالی: !ما سمرقند واوزوجند فامےم للمدینة خاصةء 





والسغد وفرغانة وفارس اسم ثلامصار والقری؛ رجل حلف ان لا یدخل الفرات فرکب سفینة في 
الفرات او کان علی الفرات جسر قمر علی الحسر لا بحنث ما لم بدخل اثاء کذا في فتاوی 
قاضیخات؛ ولو حلف لا یدخل البصرة فدخل شیعاً من قراھا یحدث؛إن حلف لا یدخل بغداف 
راف الال محیل رعم الله می بحنث: وقال ابر یوسف رحمە الله تعالی: لا 
یحنث وعليه الفتوی کذا في محیط السر. رخسي؛ ولو حلف لا یدخل کورۃ کذا آو رسفاق کذا 
فدخل في ارضھا حنث وقد قیل: بأن انکور اسم تلعمران ایضاً وھو الاظھر واختلف 'نشایخ 
رحمھم الله تعالی في بخاری والفٹوی علی !نھا اسم للعمران واما شام اسم للوالابة 
خراسان وکذلك الرمینیة حتی فو حلف علی واحدة من ھذہ امواضع لا یدخلھا فدخل قریۃ 
من قراھا بحنث وکذلك ٹرکستان فھو اسم للرلایة کذا في ا حبطء إٰذا حلف لا یدخل في ھذہ 
السکۃ فدخل داراً في تلك السکة من طریق السطح ونم بخرج إلی السکة قال الفقيه ابو بکر 
الإسکاف: ھذا إِلی عدم الحنث اقرب وقال الفقیه ابو اللیٹ: ھذا إلی ا لمنث اقرب وقي 
الولوا حیة وعليه الفٹوی وفي الظھیریة راتصحیح ان لا بحنٹ ا لم بخرچ إلی انسکة کذا في 
التتارخانیة ولو حلف لا بداخل سکۂ فلان قدخل مسجداً في تلك السکۃ ولم بددخل السکة 
لا پحنث وھ اتار کذا في ال خلاصة ولو حلف لا یدخل دار فلا ولم یٹو شیتا قدخل دارا 
ینتا اار1 بمارہ کر لاطحی الد یخٹر فی غیت زان دخ دار! مملوکة لفلان رقلان لا 
یسکتھا حتث آیضا وکذا لو حلف لا بدخل ببتا لفلان قاحل بیتا رفلان فیہ ساکن بعارۃ او 
بإجارۃ کان حانٹاً کذا في قتاوی قاضہخانء إِذا حلف لا یدخل داراً نقلان قدخل دارآ لم قد 
آجرھا لغبرہ قال محمد رحم الله تعالی: بحنث فإن قال : لا ادخل حانوتا ثفلان فدخل حانوتا 
ل قد ٦‏ ا کان فلان عمن له حائرت بسکتہ فإنہ لا بحنٹ بدخول هذا اخانوت رإن کان 
ا حلوف علیہ لا بعرف بسکئی حانوت بحنث لانا نعلم انه آراد إضافة للك لا إضافة انسکتی 
ون حلف لا یدخل دار قلان قد خل داراً بین فلان وبین آخر فإن کان فلان فبھا ساکتاً حسث وإن 












کتاب الأیان / باب في الیمی علی الدخول والسگئی .ےس س ات ۷۹ 
لم یکن ساکتاً لا بحنث کذا قي البدائعء ولو حلف لا بدخل بیت فلان ولا نیة لە ندخل 
صحن دارہ لا بحنث حتی یدخل البیت قالوا؛ هذا علی عرف دیارعم فاما في عرف دیارنا 
فالدار والبیت واحد فإذا دخل صحن الدار بحئث وعلیه القتریء رجل جالس في ببت من 
ول کے یجہت سے سیا 
ذلك ہسمی منزلاً ودارأء هذا إذا کانت الیمین بالعربیة اما إذا کانت بالفارسیة فالیمین علی ذلك 

لنزل وتلك الدار فإن قال: عنیت ذلك الببت الذي کنت جالساً فيه صدق دبانة لا قضاءٗ لان 
في الفارسیة خانۂ اسم للکل وللبیت اسم خاص کقوله: تابخانہ('؛ وکاشانہ!'' وزمستاني!'؟ 
عذا إٰىا لم بشر إلی بیت بعینع فإن آشار إلی بیت قالعبرة ٹالإشارقء رجل حلف لا یدخل دارً 
بشتربھا فلان فاشتری قلان داراً وباعھا من اخالف فدخل ا حالف لا بحدث ولو اشتری فلان داراً 
قوھبھا من ا حالف قدخل ا حالف بحنث لان حکم الشراء الاول مرتقع بالشراء الثائي ولا برتفم 
باٹھبة کذا في فتاوی قاضبخانء حلف لا پدخل دار قلان وله دار یسکٹھا ودار غلةَ قدخل دار 
ائغفة لا حنث إِذا لم یدل الدلیل علی دار الغلة وغیرھا کذا في محیط ائسرخسي؛ لو حلف لا 
بدخل دار فلان هذہ قیاع فلان الدار فدخل ا حالف لا پحنث عند ؟بي حتیفة وابي یوسف 
رحمھما الله تعالی کذا في ا خلاصةء امراۃ حلفت ان لا بدخل زوجھا دارھا فباعت دارھا 
قدخل الزوج إت کانت نوت ان لا بدخل داراً تسکتھا اثراۃ لا ببطل الیمین بالبیع وإت لم یکن 
تھا نیة فالیمین علی دار ملوکة تھا فا باعت لا یبقی الیمین قي قول ابي حنیقة وابي برسف 
رحمھما الله تعالیء ولو حلف لا یدخل دار غفلان نباع فلان نصف الدار وھو فیھا فدخل 
ا حالف کان حانثاً وإن حول فلان عن الدار لا بحنث في قوٹھما وکذا نو حلف ان لا یدخل دار 
غلان قباع فلان دارہ وتحول عنھا قدخل الحالف لا بحنث في قولھما وکذا لو حلف ان لا یدخل 
دار امرانه قباعت ھي دارھا من رجل فاستاجرھا ا حالف من المشتري إن کالت الیسین معنی من 
امراۃ لا بحنث وإن کانت الکراعة لاجل اندار حئٹ؛ رجل حلف لا بدخل دار فلان الاجیز 
شکفت بودا'' فنزنٹ بھم بلیة من قتل ار هدم آر حرف آو مرت فدخل ا حالف لا بحنث کذا 
في فتاوی قاضیخانء إِذا حلف لا یدخل دار فلان فاستمار احلوف علیہ داراً لاتخاذ الرلیمة فیھا 
فدخلھا ا حالف لا یحنث لا ان پتتقل امیر من نلك الدار ویسلمھا [ئی الستعبر والستعبر نقل, 
معاعه إلیھا فإذا دخلھا ا حالف حینفذِ یحنث في بمینه کذا في انحبطء قال ابن رستم قال محمد 
رحم الله تعالی: في رجل حلف لا یدخل دار رجل بعینه مثل دار عمرو بن حریث وغیرها من 
الدور ٹلشھورة بارہابھا فدخل الرجل وقد کات باعھا عمرو بن حریث او غیرہ من نسبت قبل 
لیمین إلیہ ٹم دخلھا ا حالف ہمد ذلك حنث وإت کانت الیمین علی دار من ھذہ الدور الي 
ثیست لھا نسبة تعرف بھا لم بحنث في یمینه کذا غي البدائعە رجل حلف لا یدخل دار فلان 
وفلان یسکن مع ابیە في الدار بالغلة والاب هو الذي استاجر اندار بحنث قیاساً علی ما إذا 
حلف لا یدخل دار فلان قدخل دار امراۃ فلان وفلان ساکن فیھا إن لم یکن تقلان دار اخری 





)١(‏ ہو البیت الذي یولد فيه انار لتدف۔ الییٹ الصغیر۔ (۳) عو البیت الشعري. )٤(‏ إِلا ان یقع آمر 
غریی 


.”۸ .سس اب الأھان / باب لي الیمین علی الدخول والسکنی 
تنسب إليه سوی عذہ اندار حدث؛ وکذا لو حلف لا ادخل دار فلاتة فدخل دار ژوچ فلائة رھی 
ساکتة فیھا إن لم یکن للزوج دار آخری بحنث ون کان لھا دار اخری لا بحنث کذا قي 
اخلاصة في النوادر عن ؟بي یرس رح الله تعالی: إٰذا حلف لا یدخل دار فلا فداخل 
حانوتاً مشرعاً من دار فلان إلی الطربق الاعظم وٹیس للحانوت باب في الدار حنث في بمیده: 
رجل حلف آن لا بدخل ا مام ازبھر سر شمن'' فدخل امام لا لٴجل ذلك بل لیسلم علی 
الحمامي ٹم غسل راسہ في الممام لا بحنث وعن بعض الشایخ إذا حلف اٹرجل اذ لا بقل 
امام فدخل بیت السلخ لا بحنث في یمینە کذۂ لي فتاوی قاضبخانء ر ار فیھا بستان 
حلف ان لا یدخل هفہ الدار فدخل ہستاتھا وباب البستان إلی ببوت مذہ ائدار ولیس فلیستانہ 
طربق آخر وعلی الدار والبستان حائط واحد یحیط بھما قال محمد رحمہ الله تعالی: لا یحنٹ 
الحالق بدخول الیستان سواء کان الیستان اصغر من الدار او اکیر وإن کان فی وسط الدار وحول 
البستان بیوت الدار حنث ا حالق بد خول البستان وعن ابي یوسف رحم الله تعالی فیه ووایتان 
في روایة کما فال محمد رحمە الله تعالی وفيٍ ایة یحنث وإت لم یکن البستان في وسط 
لدار کذا فی الظھیریة ولو قال : إن ؟دخلت فلاناً بیٹی غامراتي طالق فھو علی ان یدخل بامرہ 
ولو قال:إن ترک فلت قامرانہ ال فھر علی الدخوں یسلم اخالف تی علع ولم ملع فدہ 
ٹرك حعی دخل وإن قال: لو دخل فھو علی الدخول امر ا حالف به او لم بامر علم یه او لم یعلم 
کذا فی محیط السرخسي: ولو قال: إِن دخل داري عذہ احد قعیدہ حوٗ والدار له او لغیرہ 
فدخلھۂ عو لم یحنث: وو قال: إِ دخل ھذا الدار احد بحنث إِذا دخل هو سراء کانٹ الدار 
لە او لغیرہ رجل قال: لامنمنْ فلانا من دخول داري نسنعہ مرة بر في یمیٹه فإذا رآہ مرة ثائیة ولم 
یمنعہ لا شيء علیہ کذا في الیحر الرائن؛ رجل حلف ان لا یدخل ھذہ الدار فاشٹری صاحب 
۔ وفتح باب البیٹ إلی عذہ اندار رجعل طریق فیھا وسد الباب انذي کان 
للبیٹ قیں ذَلك فدخل اخالف هذا البیٹ من غیر ان یدخل ذہ الدار قال محمد رحمہ الله 
تعالی : یکون حانثاً لان البیت صار من الذارہ رجل قال لغیرہ: إن دخل محمد بن عبد الله مذھ 
الدار فامراۃ محمد بن عبد الله الذي یدخل الدار طالق ثقال محمد بں عبد الله اشھدو! عليٴ 
بذلك فدخل الدار قالرا: یلزمہ الطلاقء رجل قال: واللّه لا ؟دخل عذہ الدار وحذہ اخجرۂ ٹم 
خرج عن الدار ٹم دخل الدار ولم یدخل ' حجرۃ فإنہ لا یحنث حتی یدخل ا حجرة ویکون 

الیمین علبھما جمیعاً کذا في فتاوی فاضبخان؛ ولو حلف لا یدخل دار فلان وھما قي سفرقال 
ھذا نذا ئي الفسغاط واخیمة والقیة وئي کل متزل ز 
بصدق دیانة لا قضاءٗ کذا في محبط السرخسي: ولر حلف لا بدخل في هذ' الفسطاط وھر 
مضروب في موضع فقلع وضرب في موضع آخر فدخل یہ حنث وکذ' القبة من العبدان 
وکكذلك درج من عیدان او مئبر لان الاسم بہذہ الاشیاء لا پزول بتقلھا من مکان إلی مکان کذا 
؛ ولو حلف لا یدخل مذا ا خباء فاتعبرۃ للعبدان وتلہا وقد قیل: العبرة نلعبدانء 
اني إذا استبدل اللبد والعیدان علی حالھا فذخنه بحنث ولو 


















! الد' 
الدار بجنب الدار 








لا ان یعني واحدا من ھذہ الثلالة 











کتاب الأیمان / یاب في الیمین علی الدخول وا 
کان علی العکس لا یحنث وعلی انقول اٹٹائٹ [ذا استبدل اللید والعیدان علی حالھا لا 
یحنث؛ ولو کا علی العکس یحنث والاول آصح کذا في احبطء وئو حتف ان لا بدخل علی 
قلان بیتاً فدخل بیتاً وفلان فیە ونم یتو الدخول عليه لا بحدثء رجلان حلف کل واحد منھسا 
ان لا یدخل علی صاحبه قد خلا قي اڈیزل مع لا بحنثان کذا في فتاوی قاضیحاتء إذا حلف لا 
یدخل علی فلان فقد ذکر شیخ الإسلام في شرحہ ان الدخول علی فلان متی اطلق یراد یه في 
العرف الدخول علی فلان لاجل الزیارۃ وائتعظیم لە في مکان ینزل فیه یعني مکانا یجلس فیه 
لدخول انزائرین عليه وإلی ھذا اشار القدوري في کتابہ ف قو دخل علیہ پي مسجد او 
ظلة :و دھلیز لم یحنث وکذلك لو دخل عليه في فسطاط ار خبمة إِلا ان ایکون من 'ھل 
البادیة؛ وامعتیر في ذئك العادة فامۂ في عرفنا إذ' دخل عليه في للسجد بحنث في یمینہہ ولو 
دخل عليه ولم یقصدہ بالدخول او لم یعلم آنه فیه لم بحنثء وفي القدوري إدا دخل علی قوم 
وھو فیھم ولم یقصدہ لم محنث فیما بیتہ وبین الله تمالی إلا ائە لا یصدق في القضاء وفیہ 
ایضاً الدخول عليه ان یقصدہ بالدخول سراء کان بیتە او بیٹ غیرہ؛ ولو حلف لا یدخل علی 
فلان تي مذہ الدارِ فدخل الدار وفلان في بیت منھا لا بحئث وإذ کان في صحن اثدار حنٹ 
لائە لا یکون داخلاً عليه لا إذا شامدہ وکذك إذا حلف لا یدخل علی فلان في هذہ القریة لم 
یحنث إِلا دا دخل بیته کذا فی انحبط؛ وجل حلف لا یدخل علی فلا فدخل عليه بعد لوت 
لم یحنث کذا في السراجیة: رجل قال: : کلما دخلت واحدة من ھاتین الدارین فوالله لا اضریث 
نسعامائ ما نٹ افو ال: فعليٰ یمین إن ضریحك قدخلھما او و'حدة رد 
ٹم ضرب یلزىہ ہکل دخلة کقارةء رجل قال لامرانہ کلما دخلت هذہ الدار فوالله لا اقرب 
فدخلھا قھر مول فإت جامعھا بعد الدخول حدث وبطلت الیمین حعی لو دخل الدار 

یکون مولیاً حتی لو جامعھا ثاناً لا یلزمہ کفارۃ 
الژائیة لانبین فإن لم یجامعھا حتی دخلھا 
الاولی بانت وإذا معضت ثربعة اشھر من الدخلة الثائیة وھي في العدة بأنت بواحدة اخری ولو 
قال: فعليٰ بین إت قریتك فدخلہا دخلعین فھو مول إبلاءین فإن جامعھا بعد کل دخلة ثعليه 
کفارتان ون ترکھا حتی مضت اربعة شھر من الدخنة الڈولی بائٹ فإٰذا مضت 'ربعة اشھر من 
الدخلة الثائیة وھي في العدة بانت باخریء ولو قال : : کما دخلت ھذہ الدار قائت طالق ثلاٹا 
إِن قرب فدخلھا دخنعین فھو مول یکل دخلة قي حق البر فإن قربھا قي الدة طلفت ثلاٹا وإن 
ئم یقربھا حتی مضت ربعة اشھر بانت بتطلیقة وإذا مضت اربعة اشھر من الدخلة الثائیة بانٹ 
باخری لکن لا بلزمہ ڈکثر من ثٹلاٹ وکڈئٹ ئو قال: کلما دخلت هذہ الدار فنله عليٌ عتق هذ؛ 
العبد إن قربعك !و قال: فھڈا الحبد حر إت قریتك فدخلھا دخلتین فھو مول بکل دخفة وإذ قریھا 
حنث قي یمین واحدة وکذلٹ لو قال لامراتہ: انت طائق ثلاث ِں قریتك ٹم قال لھا بعد ذلك 
ہیوم: انت طالق ثلاث إن قريتك فھما إبلاان في حق اثبر وإن قربھا حنث فی یمین واحد 
الٹلاث ولو قال: کلما دخلت ھذہ الدار قإن قربحك فعلي حجة او فعليٴ او عليٰ نڈر 
فدخلھا دخلعین وقربھا بعد کل دخلة فعليه یمیتان او حجتاتء وکذا ئو اخر القربان عن ؛حجة؛ 
























ری: ولر مضت أربعة اشھر من ؛لدخلة 





انیاً فھو مول فإذا مضت اربعة اشھر من اندخلة 











۲( .-صسس۔ 





سے کتاب الایمان / باب في الیمین علی الدخول والسکئی 
ولو قال : : کلما دخلت ھذہ الدار فقربحك غعليٗ حجة فدخل ثم قرب ثم دخل ثم قرب لزمہ 
حجتان ولو دخل الدار مراراً وقربھا مرة لم یلزمہ إِلّ إبلاء واحدء ولو قال: کلما دخلت ھذہ 
الدار لم افریك واللہ فھڈا وقولہ لا اقریك سواء لا یحنث إِلا مرة واحدةء وو قال: والله لا اقريیك 
کلما دخلت عذہ الدار فھذا وقوله: کلما دخلت عذہ الدار فواللہ لا اترك سواء ولر قال: إن 
قربعكك فائت طالق کلما دخلت هدہ الدار فلیس بمول وکلما دخلت الدار بعد ما قریھا 
تطلیقة ھکذا في شرح الجامع الکبیرں ولو جمل کلمۂ ؟و بین نفیین بان قال : والله لا ادخل عذھ 
الدار او لا ادخل ھذہ الدار الاخری فدخل إحدی الدارین حنث وإن لم یدخنھما حتی مات لم 
یحنٹ: ولو جعل کلمة و بین إثباتین بان قال واللہ لادخلن عذہ الدار ار لادخلن عذہ ظدار 
الاخری فدخل إحداہما پر في یم ء وإن لم یدخلھما حتی مات حدث ولو ادخل او بین نفي 
وإثبات بان قال : واللہ لا ادخل ہ الدار ابداً او لادخلین عذہ الدار !لژخری الیم إن دخل الدار 
الثائیة بر في الإثبات وسقط ین الئفي وإن فائہ دخول الدارین جمیعاً حنث في بمین 
الإثبات وسقط بمین النفي+ وإن دخل الدار الاولی حدث في یمن الئفي وسقط بمین الإلبات 
وتتحل الیمین في هذہ السائل بحئثہ مرة واحدة حتی تو باشر شرط ا حئنث ات لم بتکرر علبہ 
ا خحنث وکا الجواب في ا خلف الذي بدا فیه باللإئیات بان قال لادخلن عذہ ا الیوم او لا ادخل 
عذہ ابدا ِا انم یبر في بمین الإثبات بد خول الاولی البوم ویحنث في مین 
عکذا في شرح تلخیص الجامع الکبیر في باب الیمین فیھا التخییر: ولو قا/ 
الدار او ادخل هذہ اندار الآخری فإن دخل الاولی قبل ان یدخل الاخری حنث وإن دخل 
الاخری اولاأ سط الیمین قَإن عئی التخییر ذکر في الاصل آنە علی ما نوی فکائٹ ک2 
متعقدة قي إحداھما اما في الاولی قبالنقي واما في الثائیة فبالإ(ثبات ھذا فول عامة الشا 
رححمھم اللہ تعالی وإليه ذہب ابو عبد الله الزعفراني وھو الاصح ولو قال : والله لا ادخ 
اقدار ار ادخل إحدی الدارین الآخریین ولا نیة لە ف(ن دخل إحدی اندارین الآاخریین اولأً بر فيی 
میٹ وسقط البمین وإن دخل الاوٹی قیل ان یدخل إحدی الاخریین حنث کذا في شرح الحجامع 
الکبیر للحصیري قي باب الیمین من الایمانِ التي بقع فیھا التخییر والتي لا بقع؛ ولو قال: 
لاترکن دخول ھذہ البوع او ۷؟دخئن هذہ غداً فترك دخول الاولی الیوع بر وبطلت الاخری: ولو 
حلف لا ادخل عذہ فإن لم ادخل هذہ بعتي الارلی دخدت هذہ الأاخری فالاسعثناء باطل ھکذا 
في العتابیةء حلف لا یدخل الدار ما دام قلان فیھا نخرج فلان باھله ثم عاد قدخل اخالف لم 
یحنث وکذلك نو قال: ما دام عليٴ ھذا الثوب او ما کان عليٴ عذا الوب ؟ر لا ادخل عذہ الدار 
وائت ساکٹھا فخرج منھا شم عاد إلبھا و تزع الثوب ثم لبسہ ئم دخل حدث کذا قي محیط 
السرخسي: إفا حلف لا یسکن عذہ الدار فان لم یکن فیھا ساکناً قالسکئی فیھا ان پسکٹھا 
بنفے ریتقل إلیھا من متاعه ما بتائٹ به ویستعملہ في منزنە فَإذا فعل ذلك قھو ساکن وحائث 
في میۓہ کذا في البدائع: رجل حلف !ن لا یسکن ھذہ الدار قخرج بنفسه وترك اھلہ ومتاعہ 
فیھا إن کان احالف في عمال غیرہ کالاین الکبیر یسکن في دار الاب وامراۃ نسکن في دار 
ژوجھا ونحرھما لا بحنث في بمیتە وإن لم یکن اخالف في عیال غیرہ لا یبر إلا ان بدخل في 
























١. 





کتاب الأیان / باب في الیمین علی الدخول والسکتی ٠‏ - ستٹ 
النقلة من ساعتہ لان الدوام علی 'لسکٹی سکتی ٹم عند ابی حتیفة رحمہ الله تعالی بشترط 
الاہل وکل التاع حتی لریقي فیھا وتد او مکنسة کان حانداء وعنی قول أبي بوسف 
رح اللہ تعالی إڈا مقل الاھل واکٹر الٹاع بر فيی بمینە والفتوی علی قوئہ وعلی قول محمد 
رحمه الله تعالی إذا تقل الاھل وما یقوم بە الکتخدائیة صار باراً کذا في فتاوی قاضیخان: 
قالرا: ھا احسن وبائناس آرفق وعليه الفٹوی کذا في الٹھر الفائزء اتفقرا علی ان نفل الامز 
وا حدم شرط للبرٌ فإن نقل الکل إلی انسکة او إلی اللسجد ولم بسلم الدار لی غیرہ اختلفوا فی 
الصحیح اه کون حانثاً ما لم یتخذ مسکا آخر ون سلم الدثر إلی غیرہ ان آجر دارہ امسلو کة 
او کان ساکتا قي الدار جار آو إمارۃ فردھا علی مالکھا ولم یتخذ منزلا آخر لا ہکون حانثاء 
رجل حلف ؛ذ لا یسکن عذہ الدار قاراد نفل الاعل ولمتاع فابت طراۃ ان تخرج کان عليه انہ 
یجتھد في إخراجھا فإدا صارت غالة وعجز عن إخراجھا فحرج اخالف وسکن داراً اخری لا 
نہ کذا في فتاوی قاضیخان: حلق لا بسکن ھدہ الدار فاراد اخروج فوجد ؛لباب 














بحنث ئي 
مغلقاً بحیث لا یمکنہ الفتح او قید ومنع عن روج منھم مس قال: محمث في الوجہ الاول وفي 
الثاني لا واشتار آنە لا بحنٹ قبھما کذا في الغیاثیةء وإذ قدر علی ااٹروج بطرح بعض اخحائط 





لا بحنث ولیس عليه ذلك کذا قي فتاوی قاضیخاتء وڈا قال سپا باب غاز 
ہاشم!'' قکذا قاصابہ حمی وصار یحال لا یمکتە لخحروج حتی یصبح بحنث لائہ بمکنہ ان 


یسعاجر من متقلہ عن البلد واللقید لا یمکنە ذلك لان الذي قبدہ یمنعہ حتی لو لم یمنعه کان 
اللقید کطریض وهو الصحیح کذا في ا حیطء عن آبي یوب رح ائل نعالی ئل لآمزآنہ۶ إن 
سکنت ھذہ الدار فانت کذا! وکان پاب الدار مغلقاً وللدٹر حائط فھي محدورۃ حتی یفتح باب 
ار ولیس لھا ان تنٹورا"' الدار؛ قال الذفب رحمه الله تعالی : ويه ناخذ کذا غي الغیاثیةء |ن 
کان في طلب مسکن آخر فتر امتعته قیھا لا یحنٹ في الصحیح لا طلب النزل من عمل 
النقل وصار مدة الطلب مستثتی بحکم العرف إذا لم بفرٔط في الطلب کذا في 
البحرین: رجل حلف ان لا بسکن خقہ الدار فخرج بنفسه واشتقل بطلب دثر اخری لینقل 
إلبھا الاھل ار لا یکوٹ حاتاء 
وکذالو خرج واشعفل بطلب عابة لینقل علیھا انتاع فلم یجد :و کانت الیمین فی جوف الیل 
بولم یمکنە الخروج حتی الصبح او کانت الأمنعة کئب یتفل الامتعة بنفسه ویمکنہ 
ان بستکري الدواب فلم یستکر لا یحنٹ في جمیع ذُلك هذا إذ' تقل !لا معة بنقسه کما پنقل, 
الناس فان نقل لا کما بنقل الناس یکوت حاتثاً قالرا: هذا إٰذا کانٹ الیمین بالعربیة فان حلف 
پالفارسیة و 











فیصوت 








اع قنم بجد داراً اخری ایا ومک ؟د بضع التاع خا 

















ال: من بدین خاله اندر تباشم!'' فخرج بنفسه عنی قصد ان لا یعود لا یحنث في 
یمینە وإن خرج علی قصد ان بعود بکون حانٹا کذا في فتاوی قاضہخاذ: لامراتہ' نا 
سکعت عذہ ادار فائت طالق وکانت انیمین باللیل فاتھا معذورۃ ولو قال ذلٹ في حق نے لم 


یکن معذوراً لانە لا یخاف باللیل حتی لو تحقق خرف قي حقہ ایضاً من حھة طلصرص اوعا 





۰ 





آقمت الیل مي عدہ البندۂ فگذ:, )٦(‏ فوله ا تعٹور ۔لدار: النھو۔ 





بالسین وکل صحیح کا لی القاموس اعاتحراوی۔ (۳) لا افیہ في ہذہ الدٹر۔ 


بھ مہژوًہہہٗ 





-۔ کتاب الآیمان / باب في الیمین علی الدخول والسگئی 
رةء إذا حلف لا یسکن عذہ اندار وھو ساکٹھا فشق عليه 
نقل امتاع فإائه یسیع التاع ممن یشق یه ویخرچ ہنفسه واھله ٹم بشتري امتاع منه في وقت یئیسر 
عليه التحویل کذا قي السراجیة في کتاب ا حیلء وإذا کان رجل ساکناً مع رجل في دار فحلف 
احدھما لا یساکن صاحمہ فإن اخذ في النقلة وھي ممکنة فی ' حال ولا حدث فان وہب ا حالف 
متاعه للمحلوف عليه او اودعہ إیاہ او اعارہ إیاہ ٹم خرج في طلب منزل فلم یجد منزلاً ایاماً 
وئم بات الدار التي فیھا صاحبه قال محمد رحمہ الله تعالی : [ن کان قد وہب التاع وقبضہ منه 
او اودعە إباہ او اعارہ وخرج من ساعته لا یرید العود إلیه فلیس یمساکن لە کذا في السراج 
الوعاجء حلف ان لا یسکن ھذا الصر فخرج بنفسه وٹرك اھله ومتاعہ فیە لا بحدٹ وإن کائٹ 
الیمین علی سکٹی القریة فھي بمنزلة للصر وھو الصحیح والکة وافحلة بمنزلة الدار ولر حلفِ 
وقال: اندرین دہ نہاشم!'' فخر رج باھله ومناعہ ٹم عاد وسکن کان حانثاً وکذلك کل فعل بمندً 
لٰٰ ببطل الیمین فیه بالبر کذا في خزانة الفتین قالرا: ذا إذا عاد للسکئی والفرار واما إذا عاد 
تلزبارۃ آر لیسکن ایاماً لینقل متاعه لا للسکنی والقرار لا بحنث في یمینە وإذا عاد للسکئی 
والقرار یکتفي بسکنی ساعة للحنث ولا بشترط الدوامٍ عليه کذا في انحیطء ولو قال: اکرمن 
امسال اندرین دیە ہاشم!'' قامرانه کذا فسکتھا إِلا یوما من یقیة السنة او حلف ان لا یپسکن 
هذہ الدار شھراً فسکن ساعة لا بحنث ما لم بسکن کل الشھر کذا في خزانة الفتین؛ حلف ان 
لا یساکن ن فلاناً فنزل ا حائف وھو مسافر منزل فلان قسکنا یوماً او یرمین لا یحنٹ ولا یکون 
مساکتاً فلاناً حتی یقیم معہ في منزلہ خمسة عشر یوما کذا في فتاوی قاضیخانء حلف ان لا 
یسکن الکوقة فمرٌ بھا مسافراً وٹوی الإقامة ھا اریعة عشر یرم لا بحنٹ وإن توی خمسة عشو 
یوما کان حانثاً ولو حلف لا یساکن فلاتاً قدخل فلان دار الحالف غصباً قاقام حالف معه حدث 
علم بذلك الال او لم یعلم وإن خرج اخالف باھلہ واخذ غي النقلة حین نزل الغاصب لم 
بحنث کذا في خزائة امفتین؛ ولو سافر ا حالف فسکن فلان مع اھل ا حالف قال ابو حنیفة 
رحمه الله تعالی: بحنث وقال ابو ہورسف رحم الله تعالی : لا یحدث وعليه الفتوی؛ وفي 
النتقی لر خرچ اخحلوف عليه علی مصسیرۃ ثلاٹ ؟و اکٹر وسکن الحالف مع اُھل انحلرف عليه لا 
بحنث قي قول آبي یوسف رحم الله تعالی وإن کان اقل من ذلك حدث کذا في الظھیریةء ولو 
حلف لا یساکن فلاناً بالکوفة فھو علی الساکنة رما رت سی او سی فا پر 
واخلوف علیہ قي دار آخری لا بحنث إلا إذا نوی ان لا یسکن هو واخلوف عليه بالکوفۃ 
فحینئذ علی ما تری وكذلك إٰذا حلف لا یساکن فلاناً قي عقہ القریة فھو علی ان لا یساکٹه 
في تلك القریة غي دار واحدۃ وكذلك |ذا حلف لا بساکكە بخراسات وکذلك إِذا حلف لا 
یساکته في الدنیاء ولو حلف لا یساکٹه فساکنہ ٹي سفینة مع کل واحد اعله ومتاعہ واتخڈھا 
منزلاً لا یحنث في یمیںە وھذا مساکتة في حق اللاحین؛ وکذلك ال البادیة إذا جمعتھم خبمة 
واحدة فان تفرقت ا ام لا محنث وإن تقاریت کذا قي الذخیرۃ؛ وإذا حلف ان لا مساکن قلاتاً 
فساکنہ في عرصة دار او بی او غرفة حنث کذا فی البدائع؛ وإذا حلف !ن لا یساکن قلاتاً ولم 


اشبہ ذلك کان معذوراً کذا في الذ۔ 





)١(‏ لا اسکن عذہ القریةۂ. )٢(‏ نا افست عذہ السنۂ قي عذہ القریڈ 


پےمییسے 29.۳ 





کتاب الأیان / باب في الیمین غلی الذخول وائسگئی۔۔---. 
ینو شیناً فساکتہ في دار کل واحد منھما ني مقصورة علی حدة لا بحتث وا تتحقق الساکنة 
إذا سکنا بیتاً واحدا او في دار کل واحد مٹھسا قي مبت مٹھا بمتاعه واھله وثفله إنْ کان لە اھل 
واما إذا کان في الدار مقاصیر فکل مقصورة مسکن علی حدۃ فلا یحنٹ وإن نوی بالمساکنة ال 
لا یسکن عذافي مقصورۃ حنث وعن ثبي یوسف رحم الله تعالی : ھذا إذا کانت الدار کبیرۃ 
نحو دار الولید بالکوفة ودار نوج پیخاری لان ہذہ الدار بمنزلة اغلة فاما إذا لم تکن بہذہ الصفة 
یحنث من غیر نیة سواہ کان الدار مشتملة علی الببرت او علی القاصیر ولو حلف لا یساکن 
فلاتاً فساکتہ في مقصورۃ واحدة او في بیت واحد من غیر اعل ومتاع لا یحنٹ عندنا ولو 
حلف لا یساکن فلاناً في دار وسمی دا بعیٹھا فاقٹسماھا وضریا بیٹھما حائطاً وفتح کل واحد 
مٹھما لتقسه پاہاً ٹم سکن اخالف في طائفة والآخر قي طائفة حنث ا حالف''' ولو حلف ان لا 
یساکن فلاناً في دار ولم بسم داراً بعیٹھا ولم یٹو فساکٹہ في دار قد قسمت وضرب بیٹھما 
حر رٹ کا ای قرازی وفع کو و و و یک ور 
غي السوق یعملان فیه عملاً ثر ییمان تجارة فإنه لا بحنٹ 
وا البمین علی النازل الئی إلیھا ٹاو وقیھا لاھل والسیال لان ینویھا او یکون مینھنا کلام 
قبل الیمین یدل علیھا فیکون الیمین علی ما تقدم من کلامھما ومعانیھما فان جعل السوق 
ماواء وقیل: إِنه یسکن السوق فان کان مناك دلالة تدل علی آنە اراد بالیمین ترك اللساکنة فيٍ 
السوق حملت الیمین علی ذلك وإن لم یکن ھناك دلالة نقال: : نوبت للساکنة في السوق ایضاً 
فقد شدد علی نفے مکذا فی البدائع ولو حلف ان لا بسکن دا بعینھا فھدمت ویٹیٹ بناء 
آخر فسکٹھا بحنث وھذا بخلاف ما لو حلف لا یسکن بیتاً عیںه فھدم حٹی ترك صحراء ٹم 
بنی بیتاً آخر في ذلك الوضع فسکنە لم یحنث ولو حلق لا یدخل ھذہ الدار بعیٹھا فجملت 
بستاناً قدخل لم یحنث وإذا حلف لا یسکن دار فلان او دارا لقلان لم یسم داراً ہمیٹھا ولم 
یٹوها فسکن داراً له قد باعھا بعد بمینہ لم یحنث واما إذا سکن داراً کانت ملوکة لفلان من 
وقت الیمین لی وقت السکئی فھو حائث بالاتفاق وإن سکن داراً اشتراھا قلان بعد مین حدث 
في قول ابي حنیفة ومحمد رحمھسا الله تعالی وإن حلف لا بسکن دارً لفلان فسکن دا بینہ 
وبین آخر ئم یحنث قل نصیب الآخر او کثر کذا في امبسوط؛ ولو حلف لا بسکن دار فلان 
عذہ فباعھا فلان فسکھا ا حالف إَِ ا بی سن کن ادن ربدت زان جا تی 
بائیمین الإضافة لا یحنٹ وإن لم یکن ئە نیة قال ابو حتیقة وابو موسف رحمھحا الله تعالی و 
بحنث کذا في الذخیرة وإذا حلف الرجل لا بسکن داراً اشتراھا فلان فاشترۃ ری فلان داراً لغیرہ 
فسکن حالف فیھا یحنث فإن کان قال: ٹویٹ داراً اشتراھا فلان لنفسه فإن کانت الیمین بالله 
تعالی قھو مصدق وإن کانت الیمین بطلاق ار عتاق لا یصدق في القضاء کذا في اضیطء إنا 
حلف لا یسکن ببتا ولا ئة لہ فسکن با س شعر او قسطاطاً او خیمة لم یحنٹ إٹا کان من 
اھل الامصار وحنث إذا کان من اھل البادیة کذا في البسوطء وإذا حلف لا یبہت مع فلان او لا 
بت فی مان کل فالمیت تقایل عتی یکو فید اکٹر ہے تصف اقلبل واد کان ائل ام 


)١(‏ قوله وثفله والثقل محرٌکة اقتاع اھ 











۹ ...تسا گاب الأما۵ / باب قي الیمین علی ا خروچ والإئیان ال رکوں 
یحنٹ وسواء نام في الوضع او لم یمم کذا قي البدائع؛ ولو حلف لا بببت اللیلة فی ھذا نلنزل 
فخرج ینف ویات خارج النزل واعله ومتاعہ فی النزل لا یحنٹ وعذہ 'لیمین تکود علی نقسه 
لا علی التاع؛ ولو حلف لا یبیٹ اقلیلة علی سطح البیت وعنی البیت غرفة فارض القرفة سطح 
لبیٹ بحنث إن بات عليهء و حلف لا پییٹ علی سطح قبات علی ما لا یحنثء ولر قال 
والله لا ابیت في منزل فلات غدا قھو باطل لا ان ینوی اللیلة الجائیةء ولو لا !کون دا فی 
منزل فلان فھو علی ساعة من الفد کذا في الظھیریةہ إذا حلف لا یاوی مع فلان او لا باري نی 
مکان ؟ دار آو بیٹ قالاوایة الکو ماکٹا في اللکان او مع فلان في مکان قلبلاً کان الکٹ آو 
کثیرا یلا کان او ٹھارا وھو قول أبي یوسف رحمہ الله تعالی الآخر وقول محمد رحمہ الله 
تعالی: إلا ان یکون نوی اکٹر من ذلك ہوما او اکٹر فیکون علی ما نوی وروی ابن رستم عن 
محمد رج اللہ تعالی قي رجل فال: إن آوائی وإباك بیت ابد انە علی طرفذ عین في قول آي 
یوسف رجمہ الله نعالی الآخر وفولنا إا ان یکوٹ وی اکٹر من ذذنك یوعاً او !کٹر وقال ان 
سماعة عن ابي یوسف رحمە لله نعائی: اذا حلف لا یژوي فلاناً وقد کان ا حلوف علیہ في 
عیال ا حالف ومنزله لا بحنٹ ان یعید احلوف عليه مٹل ما کان عفيه وإن لم یکن اتحلروف 
عليه ٹي عیال اخائف ومنزله فھذا علی نیة ا حالف إذ وی ان لا یعولہ فھو کما نوی وکذا إذا 
نوی ان لا یدخل علیہ بیتہ فإٰذا دخل اتحلوف علیہ بغیر إذنہ قراہ لسکت لم بحنث کذا قي 

















البدائع؛ رجل خرج في سفر ومعہ آخر وھو یرید موضعا قد سماہ فحلف ان لا یصحب ھذا فيٍ 
غیر ھذا السقر فلما سارا بعض الطریق بدا لھما فعادا إلی مکان آخر سوی السفر الذي ارادہ فال 
آبو برسف رحم الله تعالی: لا بحنث في مین لانه علی السفر الاول: رجل حلف !ن لا یمشي 
الہوم إِلا میلا فخرج من منزلہ وہشی میلا لم اتصرف إِلی منزله قال محمد رحمہ الله تعالی 
حنث في ممینہ لاتہ مشی عیلین) رجل قال: واللہ لا اصاحب فلاناً فإن کان الحالف بسیر فی 
قطار واغلوف عليه في قطار قال محمد رحمہ اللہ تعالی لا یکون مصاحبا ون کانا فی قطار 
واحد قھو مصاحب وان کان احدھما قي اولە والآخر في آخرہ وکذلك إِذا کانا في سفینة ھذا 
قي باب وهذا في پاب ول واحد متھما طمام عنی حدة لان دخولھما وخروجھما واحدہ ولو 
قال: واللّہ لا ارافق فلاتاً قال ابر برسف رحمہ الله تعالی: إن کا طمامھما واحد؛ في مکان 
وھم یسیرون قي جماعة کائٹ مرافقة وإد کاتا فی سقینة وطعامھما لیس یمجٹمع لا یاکلان 
علی خوان واحد لم تکن مرافقة وقال محمد رح الله تعالی: ذا حلف ان لا یرافقہ فخرحا 
في سفر فإن کانا ني محمل آو کان کریھما واحداً آو فطارھما واحداً فھو مرافق وإن کان 
کریھما مختلقا نم یکن مرا وإن کان سیرھما واحدا کذا في فتاوی تقاضیخات ۔ 








الباب الرابع في الیمین علی ا خروج والإتبان والرکوب وغیر ذلك 
من حلف لا یخرج من تلسجد او الدار او البیت او غیر فلك قامر إنساناً فحملہ قاخرجہ 
حنث کما لو رکب دایة فخرجت ہہ فإنه یحنث کذا في فتح القدیر: حلف لا بخرج تحمل 
مکرھا رآخرچ لم حنٹ وکذا هذا قي یمین الدخول کذا قي العمرتاشي, وإذا اخرج مکراً مل 


کتاب الأیمان / باب في الیمین علبی ا خروج والإئیان وال رکوپ ...سای سیت سد ۷ھ 
تنحل الیمین حتی لو خرج بعد ذلك بتقسه لا یحنٹ اختلفوا فیه والصحیح اتە لا تنحل 
فیحنث با خروج بعد ذلك وإن حمله غیرہ بغیر امرہ فاخرجه وھو قادر علی الامتناع ولم بمتنع 
ورضي بقلبه اختلفوا فیە والصحیح انە لا یحنث کذا في شرح اجامع الصئیر لقاضیخانء ولو 
؟کرہ علی ان یخرچ او یدخل برجنه ففعل حنث کذا قي التمرتاشي؛ ولو حلف لا بخرج لا 
یحنث إلا با حروج السکة کذا في اخلاصةء رجل حلق 'ن لا یخرج من دارہ فخرج من 
باب دارہ شم رجع حدث ون کان منزله في دار فخرج من منزله ٹم رجع قیل آن یخرچ من باب 
الدار لا بحنث کذا في فتاری اضیخانء ولو حلف لا بخرج من دارہ إلا إلی جنازۃ فخرج مٹھا 
پرید ا نازۃ ٹم آتی حاجة ؟خری لم بحنث کذا في الکافي؛ ولو حلف لا یخرج من الري إلی 
الکوفة فخرج من الري یرید مکة وطریقہ علی ائکوۂ محمد رحم الله تعالی: |ن کان نوی 
حین خرج من الري ان یمر بالکوفة فھو حانٹ وإن کان نوی ان لا یمر بھا ٹم بدا لە بعد ما خرج 
وصار إلی اثوضع الذي یقصر فیه الصلاۂ مر بالگوقة لا بحنث وإن کائت ثیته حین حلف ان لا 
یخرچ إلی الکوفة خاصة ثم بدا لە في الحج فخرج من اثري ونوی ان یمر بالکوفڈ لم بحنث فیما 
ہین وبین الله تعائیء ولو حلف لا بخرچ من الدار إلا إلی السجد فخرج برید السجد ثم بدا لە 
بعد ذلك إِلی غیر السجد لا یحنث کذا في احیطء قال القدوري: ا خروج من الدار اد گونة ان 
بخرج بنفسه ومتاعہ وعیالہ وا حروج من البلدة والقریة ان بخرچ یہدنہ خاصةا'' زاد في انتنی 
إِذا خرج ببدنه فقد برٗ گراد سفرا او ئم بردہ کذا في الذخیرةء ونو قال: وائلە لا ؛خرج وھر فيٍ 
بیت من اندار فخرچ إلی صحن الدار ئم یحدٹ لا ان بعري فإن نوی ا حروج إلی مکة او خروجا 
من البلد ئم یصدق قضاء ولا دبانة کذا في البحر ارائقء ولو حلف لا یخرج من بیتە یعني هذ! 
البیت الذي ہو فیە فخرج إئی صحن الدار حنث قال التاخرون من مشایخنا: ھذا اواب بناء 
علی عرنھم فاما قي عرفتا فصحن الدار بسمی بیتاً فلا یحنث ما لم یخرج إلی الکة وعليه 
الغتوی وإذا حلف لا یخرچ عن ھذہ اندار فاخرج إحدی رجلیه من الدار لا بحنثٹ في یمینە 
ھکذا ذکر محمد رحمہ الله تعالی السالة في الاصلء وبعض مشایختا غالوا: إذا کان خارج 
الدار اسفل بحنث في یمینه ویعضھم قالرا: إٰذا کان الاعتماد علی الرجل اخارجة بحدٹ و[ن لم 
یکن خارج اقدار اسفل إلا ان في ظاہر الروابة عن اصحابتا لا یحتث علی کل حال ویە اخذہ 
شمس الائمة السرخسي وشسس الائمة الحنواني ھذا إذا کان بخرج قائما بالقدمء واما إذا کان 
قاعداً قاخرج قدمیه وہدنہ قي البیت لا بحنث في یمیتہ لا قام علی قدمیه فحینكثل یحٹئٹ+ 
واما إذا کان مستلقیاً عنی ظھرہ او علی بطنہ و علی جنبه فتدحرج حتی صار بعض بدنہ خارچ 
الدار إِن صار الاکٹر خارج الدار بصیر خارجا وإن کان ساقاہ في الدارہ إذا حلف لا یخرج من 
ہذہ الدار وئي الدار شجرۃ اغصانھا خارج الدار فارتقی تلك الشجرة حتی توسط الطریق وصار 
بحال لو سقفط سقط قي الطریق لا بحنٹ سواء کان ا حالف من بلاد العرب او کان من بلاد 
العجم کذا في ا حیطہ وإذا حلف لا تخرج امراته من ھذہ الدار فخرجت من ؛ي موضع خرجتہ 











)١(‏ تولە زاد في الللتقی إنخ: راجع لساقة الخروج من البلدة والفریة فلا یدن علی آنه یکافي آن بخرج بہدنہ 
قي مسالة الدار ایضا اھ بحراوی, 





۸ ...سس سس سس گعاب الأبیان / باب في الیمین علی الخروج والإنیان والر کرب: 
إما من یاب الدار وإما من فوق ال حائط وإما من نقب نقیه یحنث ئي یمیتہ؛ وآما إذا حلف لا 
یخرج من باب عذہ الدار فمن اي باب خرج حنث سواء خرج من باب قدیم او من باب حدیث 
احدثہ بعد ذلك وإن خرج من فوق الحائط !و من نقب نقيه لا بحنث فی یمیدە ھکذا ذکر بعضی 
مشایخنا في شرح ایمان الاصلء وذکر في ایل إذا حلف لا یخرج من باب عذہ الدار فخرج من 
السطح إلی دار بعض لیران او فتح باہاً آخر لھذہ الدار وخرج من ذلك الباب لا محنث ئي 
یمینہ؛ قال ابو نصر الدبوسي : الصحیح انە بحنث لان الکل باب عذہ الدار رإذا حلف لا بخرج 
من ھذہ الدار من ھذا الباب فخرج من باب آخر غیر الباب الذدي عیئہ ذکر في ایمان الاصل انه لا 
یحنث؛ وقي فمتاری اھل سمرقند إٰذا حلف لا بخرج من یاب عذہ الدار وھو بنوي باب الخشب 
فوقع الباب ئم خرج من ذلك الوضع لا بحنٹ ولو لم یرد یاب الخشب یحنثٹ کذا في الذخ 
ولو حلف علیھا لا نخرچ من النزل إِلا في کذا فخرجت کذلك مر فیہ ٹم خرجحت في غیرہ 
حنث فإن کان عنی لا تخرج ھذہ الرة إِلا في کذا فخرجت فیه ٹم خر في غیرہ لم یحنث: 
وإن حلف علیھا ان لا تخرج مع فلان من النزل فخرجت مع غیرہ او خرجتِ وحدھا ٹم محقھا 
فلان لم بحنث وإن حلف علیھا ان لا تخرج من الدار فدخلت بیتاً او کتیقاً فی علوعا شارعاً 
إلی الطریق الاعظم لم یکن ھذا خروجا من الدار کذا في البسوطء ولو حلف لا بخرج إلی مکة 
او لا یذھب إلی مکة فخرج بریدھا ٹم رجع حنث وبشترط للحئث ان یجاوز عمرالات مصرہ 
علی نیة روج إلی مکة حتی لو رجع قبل ان یجاوز عمرانات مصرہ لا بحنث وإن کان علی 
ہذہ الئیة کذا في الکافيء ولو حلف لا بخرج لی مکة ماشیاً فخرج من عمران مصرہ ما: ہائم 
رکب حنث: ولوخرج راکباً ٹم نزل ومشی لا بحدث کذا ٹي الخلاصةء ولو حلف لبات مکة 
ولم یاتھا حتی مات حنث في آخر جزہ من ؟جزاء حیاتہ؛ حلف لیائینہ غدا إن استطاع فلم بمتع 
عنه مائع من مرض او سلطان او عارض آخر قلم مات حنث کذا في الکافیء ولو حلف لا بائي 
بخداد ماشیا فرکب حتی دنا متھا فدخلھا ماشیا بحنث کذا في ا خلاصة: قي النتقی إذا حلف 
الرجل ان لا تاني امرآتھ عرس فلان قذھبت قیل العرس وکانت ثمة حتی مضی العرس لا یحمنٹ؛ 
ولو حلف لا باتي فااتاً تھذا علی ان یاتي منزلہ او حائوتہ لقیه او لم بلقہ وإن اتی مسجدہ لم 
یحنث؛ وقي النتقی رجل لزم رجلاً وحلق املتزم لبائینہ غداً فاتاہ قي اللوضع الذي لزنہ فیە لا 
یبر حتی باتي منزلہ فان کان لزمہ قي منزله تحلق لیائینه دا وتحول الطالب من منزله إلی منزل 
آخر فاتی ا حالف النزل الذي کان فیە الطالب فلم یجدہ لا ببر تی باتی نزل الذي تحول إلبه 
ولو قال: إِن لم آتكٹ غدا في موضع کذا قعہدي حر فاتاہ فلم یجدہ فقد بر بخلاف ما لو قال: إِنِ 
لم اوانك غدا فی مورضع کذا عیدي حر قاتی ا خالق في ذَلك الورضع قلم یجدہ حیث یحنث 
وفیه ایضا إذا حلف لبعودت فلاتاً او لیزورنه قائی بابە قدم یؤذن لە قرجع ولم یصل إليه لا یحنٹ 
قي یمینه ون آتی بابه ولم یستاذن قال: یحنث قي مہنع ما ئم بصنع من ذلك ما بصتع المائد 
والزاثر کذا قي احیطء ولو حلق ان لا یزورہ حباً ولا میا إ شیع جنازتہ!'' حنث وإن اتی قبرہ 











)١(‏ قوکہ إ شیع جنازقہ حئث إنخ: الزی في الواقعات السامیة إڈا شیع جتازئہ لا بحنث وإن زار قیرہ 
حنث لان زیارۃ الیٹ زبارۃ قیرہ عرفاً اھ بحراري 
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کتاب الڈیمان / باب في الیمین فی ا خررج رالإتیان والر کوب 
لا یحنٹ إِلا ان یتري؛ وئو حلف لا اذھب إلی اللیلة من هاهتا حتی القاہ فتراری عنه قبات عتد 
بابہ لم یحنث وکذا لو حلف إن لم احمل عذا إليه فحمل إليه ولم بجدہ کذا في العتابیة وإِذ 
حلق لا برکب دابة قرکب فرسا ار حماراً آو بقلاً بحنث قي یمیٹه ولو رکب بعر لا محنث في 
ینہ استحساتاً ان نوی جمیع ذلك قھو علی ما عتی وإن عنی توعا من الانواع بان نوی ا خبل 
وحدہ او اخمار وحدہ دین فیسا بین وبین اللّه تعالی ولا یدین في القضاء لانە نوی التخصیص 
من اللفظ العام ولو قال : لا ارکب قیمینہ علی ما ی رکبە افناس من الفوس والیغل ولو رکب ظھر 
إنسان بعد البمین لا یحنث: وقي فتاوی 'بي اللیث لو قال: لا ارکب ونوی اخیل او الحمار لا 
یدین قیما بیٹہ وہین الله تعالی کذا في انحیطء ولو حلق لا یرکب فرسا فرکب برذوتا لا بحنثٹ 
وکذا لو حنف أن لا یرکب برڈوناً فرکب فرساً لان انفری اسم تلعرىي والبرذرت للعجمي وھذا 
إٰذا کانٹ الیمین بالعرپیة قإن حلف بالفارسیة اسپ برننشیند '' جنث علی کل حال کذافيی 
فتاوی قاضہخان؛ إِن حلف لا برکب ا یل ٹرکب برذوناً او فرساً حنث کنا في البدائعە إِن 
حلف ؟ن لا یرکب دابة فحمل علیھا مکرھاً لم بحنث کذا في غایة البیانء ولو حلف لا برک 
دایة فرکب دابة بسرج او إکاف او رکب عریناً بحنث کذا فی ا حیط؛ حلف لا یرکب مرکبا 
فرکب سفینة فی الفتاوی حنث وواہ عشا وقال لسن فی رد لا ے یحنٹ!'' وعليه الفتوىِ 
کذا فی الفتاری الغیاثیة: ولفظ ستور؟ لإبل إلا إِذا کان ئي مرضع یرکب الإبل ایضا 
کذا في الوجیز للکردريء ولو حذف لا برکب ھذا السراج فزاد شیتا او نقص فرکب حنث ولو 
بدل ا ناء لا یحدث والعتبر في السرج مو ال حتاء کذا فی ا خلاصةء إذا حنف لیرکین مہ الدابة 
الیوم فارثق وحبس ولم یقدر رعلی رکوبھا البوم حنث کذا في فتاوی قاضیخانء حلف لا برکب 
عذہ الدابة وھر راکبھا قدام علیھا حنثء حلف لا پرکب دابة فلان حذہ فباع فلا دابتہ تلك 
فرکبھا لم بحنث حلف لا برکب دایة فلان قرکب دابۃ بن فلان وغیرہ لا یحٹث؛ حلف لا 
برکب دواب فلان فرکب ثلائاً متھا حنث کذا في السراجیة من حلف لا یرکب دابة فلان 
فرکب دابة عبد ماذون له مدیون او غیر مدیون لم یحنٹ عند ابي حنبفة رحمہ الله تعالی إلا 
انه إذا کان عليه دین مستغرق لا یحنٹ وإن نوی وإن کان الدین غیر مستغرق آو لم یکن عليه 
ہ کذا في الھدایةء حلف لا برکب إلی بغداد فرکیھا حتی سار 
فراسخ شم خرج لم یحنث کذا في لحاويء في مجموع النوازل رجل قالِ : کلمارکیٹ دابة فلله 
علي ان اتصدق بھا فرکب دایة یئزمہ الصدق بھا فإن تصدق بھا ٹم اشٹراھا فرکب مرة اخری 
لزمه التصدق بھا مرة اخری ٹم وٹم کذا فی اخلاصةء ولو قال: إِنا ذھبٹ إلی فریة کذا فمر 
بضیاعھا لم یحنث کذا في العتا: ة ولر قال له رجل: ؛جلس قتفد عندي فقال : إِن تغدیت 
قعندي حر فخرج إلی منزله فتندی لم بحنث بخلاف ما إٰذا قال: إن تغدیت الیرم کذا في 
الھدای ولر حلف لا شي علی الارض فمشی علبھا بنعل او خف یحنث ولو مشی علی 
بساط لم بحدث: ولو مشی علی ظھرإجار!'' حافباً او منتعلاً بحنث کذا في اخلاصة 








دین لا یحنث مالم 












)١(‏ یرکب فرماً۔ (۲) فوله وعليہ الفتوی: قال ط الذي ٹي عرف مصر ان ارکب خصوص انسفینة ولا 
بکاد مطلق علی غیرا فیتبي اعتیار عرقھم عندھم اھ (۳) فابة۔ )٤(‏ قولە إِمٌار: یکسر الھمزۃ 
وتشدید ا٣حیم‏ السطح کما في القاموس اھہ 


٠۰‏ سسا٦ا٠ام۔سستے۔__‏ باب الأمات ] باب ي الہمج علی الأکل وائشرب 


الباب ا خاصی في الیمین علی الڈکل والشرب وغیرھما 

الاکل و إیصال عا بحتمل الضخ بفیہ إلی جوف عشمہ ار لم بھشمہ مضفہ او لم 
یمضفہ کالخیز واللحم والقاکھة ونحوھاء والشرب إیصال ما لا بحتمل الضغ من الائعات لی 
الجوف کافاء وائنبیذ واللین والمسل''' اشخرض والسویق اخوض وغیر ذلك فإن وجد ذلك 
یحنث ولا فلا إِلا إِنا کان یسمی ذلك اکلاً او ربا في العرف والعادة فیحنث کذا في البدائع؛ 
والذوق معرفۂ الشيء ہفيه من غیر إدخال عیںہ في حلفه کذا في الکافي؛ لو حلف لا باکل ہذہ 
الجوزۃ ار ہذہ البیضة فابتلمھا حنث کذا في السراج الوھاجء ولر حلف علی اکل شيء لا 
یتاتی فیە الضغ بنفسه فاکل مع غیرہ فإان کان مما یڑکل کذائك حدث في یمیٹە نحو ان حلف ان 
لا یاکل الین ڈاکلە بخبز او تمر او حلف لا یاکل هذا المسل فاکله کذلك بحتث في یمینه وإن 
صب علی ذلك ماء فشرب لم بحنث کذا في ا حیط رجل حلف ؟ن لا یاکل ھڈا اللین فشریہ لا 
محنث ولو حلف ان لا بشرب فائرد فیە واکلە لا یکون حانثا وعلی ھذا اکل السویق وغیر ذلك 
ما یڑکل ویشرب فالوا: هذا إِذا کاٹ الیمین بالعربیة فإن کانٹ بالفارسیة فاکل او شرب کان 
حائطاً وعليه الفتوی کذا في فتاوی قاضیخان: ولو حلف لا باکل ہذا ا حبز فجففہ ودفقہ وصب 
فیه لماء ٹم شریہ لم یحنٹ ولو اکلہ مبلولاً حنث کذا في الخلاصةء ولو حلف لا پاکل لیا 
فطیخ بە ارزا فاکلہ قال ابو بکر الب لا یحنٹ وإن لم یجعل فيە ماء وإن کان یری عینہ کذا 
غي الحاوری؛ ولو حلف لا یاکل سمنا فاکل سویقاً قد لت بسمن ولا ٹیة له ذکر محمد رحمه 
الله تعالی في الاصل ا۵ اجزاء السمی إِذا کانت تستبین وبوجد طعمه یحنٹ وإن کال لا یوجد 

طحمہ ولا بری مکانہ لم ی ؛ کذا فی البدائ رجل حلف ان لا یاکل رباً فاکل عصیدة جمل 
فیھا الرب قالرا : لا کون حانتاً في یمینہ إِلا نا یکوں الرب قائماً بحینه علی العصیدۃ ة کذافي 
فتاوی قاضہخان ولو حلف لا باکلِ زعفراً ناکل کمکاً علی وجھە زعفران بحنٹ کذا ٹي 
فتح القدیر ولر حلف لا یاکل سکرآ فاخذ سکرأ ذ قي الغم ومصه حتی ذاب فابئلعه لم بحنث 
کا في اخلاصةہ حلف ان لا یاکل خلًفاکل سکباجۂ لا یکون حانا لان لا ہسسی علً کت 
في فتاوی قاضیخانء وإذا عقد یمینہ علی ما هو ماکول بعینہ ینصرف إلی !کل عینه وإذا عقد 
علی ما لیس بماکول بعیدە او علی ما یڑکل بعینه إِلا انه لا یؤکل کذلٹ عادة ینصرف إلی !کل 
التخذ منه کذا في الوجیز للکردري؛ حلف لا یاکل من هذہ النخلة او الکرم فاکل من رطبھا آو 
تمرھا آو حمارھا او طلمھا او بسرھا ار دیس بخرج من نمرھا او عنبە او عصیرہ حنث لکن 
الشرط ان لا پتغیر بصنعة حادثلة حفی لا بحنثٹ بالئبیڈ والناطف وا خل والدیس الطبوخ کذا 
في الکافيء ولر اکل من عین النخلة لا یحنث هو الصحیح کذا قي الٹھر الفائت؛ ولو حلف لا 
پاکل من حذہ القدر شیناً فھو علی ما بطیخ فیھا کذا في محبط السرخسي؛ ولو حلف لا باکل 
من هذہ الفدر وقاد اغترف متھا قبل یمینہ قصعة فاکل ما في القصعة لا یحنثٹ کذا ٹي 











)١١(‏ تولہ ائحوض: یعتي غیر الجامد تامل۔ 


تاب الآیمان / باب في الیمین علی اڈکل والشوب سس ملس سس _ ۹4۹ 
الخلاصۃء رجل حلف لا پاکل البطیخ فاکل!'' حدجة قالوا: لا بحنٹ قي بمینہ منھم الشیخ 
الڑمام محمد بن الفضل رحم الله تعالیء وھذا إذا کان بحال لا بسمی بطیخاء لو حلف لا 
پاکل هذہ الحدجة فاکلھابعد ما تبطخت اختلفوا فیه: والصحیح أنە لا یکون حانثاء حلف ان 
لا پاکل من عذہ البطخة فاکل مٹھا حدجة او بطیخاً کان حانثاً کما لو حلف ان لا باکل من 
مذہ الشجرۃ فاکل مما بخرچ مٹھا کذا في فتاری قاضیخانء ولو لم یکن للشجرۃ ثمرۃ تصرف 
الیمین إلی ثمٹھا کذا في التبیینء ولو حلف لا باکل من عذہ الشجرۃ فاخڈ غصناً من اغصاتھا 
ووصله بشجرةۃ اخری ماحرك ذُلك الغصن واثمر فاکل من ذلك الشمر اختلف الشایخ فیه قال 
بعضھم: بحنث وقال بعضھم: لا بحنث وائسالة في السیر الکبیر ولو حلف لا یاکل من هذہ 
الشجرۃ فوصل بھا غصن شجرة آخری بان حلف علی شجرۂ التفاح فوصل بھا غصن شجرۃ 
الکمٹری منظر إن سمی الشجرةۃ باسم ٹمرھا مع الإشارۃ إلیھا في الیسین بان قال: لا آکل من 
ہذہ الشجرة التفاج لا بحنث وإن اقتصر علی الإشارۃ وتسمیة الشجرۃ ولم یتعرض كٹمرھا بان 
قال: لا آکل من عذہ الشجرةۃ وباقي السالة بحالھا بحنث وعلی قباس ما تقدم بجب ان یکون 
یه اختلاف الشایخ کذا غي انظھیرمة حلف لا باکل ھذ! الطلع فصار بس او البسر فصار رطباً 
او الرطب فصار تمرأ او الحنبپ فصار زبیباً اوعصیراً او اللہن فصار شبرازاً او زہداً او سحتاً او اقطاً 
ار مصلاً فاکلہ لم بحنث کذا في العمراشيء إٰذا حلف لا یاکل لحم غذا الحمل قصار کیٹا 
ت مل تو شا پیل سس اہ اس ناب لہ تا پ9 
یحنث في بمینہ لا ان بٹري اکل ما بتخذ منە کذا في فتاوی قاضیخانء والاصل في جنس عذہ 
السائل أنه إٰذا عقد الیمین علی عین موصوفة بصفة فإن کاتت الصفة داعیة إِلی الیمین تقید 
الیمین بیقاٹھا وإلا قلا کذا فی شرح لامع الصغیر لقاضیخانء حلف لا یاکل من زھر عذء 
الشجرة فاکل بعد ما صار لوزا او مشمشاً لم بحنث کذ! في محیط السرخسی؛ ولو حلف لا 
یاکل جوزا ڈاکل منه رطباً او یابساً حدث؛ وکذلك املوز والفستق والتین واشہاہ ذلك وإ حلف 
لا باکل خبیصاً فاکل منە بابسا او رطبأً حنث کذا في فلبسوطء ولو حلف لا باکل رطاً ولا 
سأ او لا پاکل رب ار پسأ فا ملتبا حنث ٹي میند وعلہ المسالة علی اربعة اوجە: إِذا 
حلف لا اکل بسرأً قاکل بسرأ مذتباً وو الذي عامتہ بسر وفیه شيء من الرطب حدث في بمینھ 
في قولھم وکذلك إنا حلف لا پاکل رطباً فاکل رطباً مذنباً وھو الذي عامته رطب وفیه شيء 
من الیسر حنث في قوٹھم ولو حلف لا یاکل بسراً فاکل رطباً فیيه شيء من الیسر یحنثٹ في 
قول ابي حتیفة ومحمد رحمھما الله تعالي ولا بحنث في قول ابي یوسف رحم الله تعالیء 
والرابعة إٰذا حلف لا پاکل رطباً فاکل بسرأ فیه شيء من الرطب حنث عندھماء وا حاصل ان 
الغلبة إذا کانت ثلمعقود عليه حنث عند الکل وإن کائت الغلبة لغیر العقود عليه یحنث 
عندھما ھکذا قي شرح ا جامع الصغیر لقاضیخان ولو اکل البسر الذنب و الرطب المذنب 
جزہا قجزباً معغرداً بان میز قوطب الذنب قجزاء ٹاکل کل جزء متھما منفرتاً بحنث بالات اق 
کذا في النتارخائیةء ولو حلف لا پاکل عسلاً قاکل شھداً بحنث: ولو حلف لا باکل شہداً 
ٹاکل عسلا لا بحنٹ کذا في ا حیطء وو حلف علی البقل فھو علی الرطاب کلھا من 
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انحضراوات وإن اکل یایسأً من ذلك لا یحنث ولو اکل بصلاً لا بحنث إِلا ان یٹویه کذا في 
التحارخانیة ناقلاً عن ال حجة سئل شیخ الإسلام ابر یکر محمد بن الفضل عمن حلف لا باکل 
عتباً قاکل حثراً مل یحنث ام لا قال: یحنث وإن حلق لا یاکل حثراً ناکل عتاً لم یحنث 
وا ٹر الحصرم حکذا ني الظھیریة ولو حلف لا یاکل من عذہ الشاة ینصرف إلی اللحم دون ما 
بخرچ منھا وکذا في کل ماکول کذا في الخلاصء وو قال : مما یخرج من عذہ الشاة او من نزلھا 
حدث في افلہن وا حیض والزید دون السمن والشیراز کذا ئي العتابیق وکذا لو قال: لا باکل من 
فاکل من مخیضھا الذي یقال لە بالفارسیة دوغ زدہ یحنث لائە من نزلھا ولو 
من مخیضھا یقال لە بالفارسیة دوغ آیة لا یحنث لان صار شیئاً آخر کذا 
في اخلاصةء ولو حلف لا یاکل دھتاً یحنث باکل دھن الکراع: ولو حلف لا یاکل من حلو 
عذہ الگرم وحامضه فاکل من بسرہ وعتبه یحنث: ولو حلف لا پاکل من ہذا السلوخ فاذیبت 
الیة ھذا للسلوخ حتی صارت دھناً فاکل لا یحنث کا في ا خلاصةء ولو حلف لا باکل من 
السمسم فاکل من دھنە لا یکون حانثا وکذا لو حلف لا باکل من ھذہ الدجاجة فاکل من 
بیضھا او فرخھا لا یکون حائثاء وکذا لو حلف لا باکل من عذہ البیضة فاکل من فرخھا لا 
یکون حانثاً کذا قي فتاوی قاضیخان؛ وإن حلف لا باکل حماً فای لحم !کل من جمیع 
ا حیوائاٹ غیر السملك حنث سواہ اکلہ طبیخاً او مشویاً آو قدیداً وسواء کان حلالاً أو حراماً 
کالینة ومٹروك التسمیة وذبیحة الحجوسي وصید اغرم فاما السمك وما یمیش في الاء فلا پجنٹ 
وإن نوی السمك محنث هکةا في الاختیار شرح ا حتارء قالوا: لو کان ا حالف خوارزمیا فاکل 
السمك یحنث لاٹھم بسمونہ سا کذا في محیط السرخسی؛ و[ن !کل لحم خنزیر او لحم 
إإنسان یحنث والصحیح آنە لا یحنث لحم الختزیر والأدمي لان اکلە لیس بمتعارف ومیني 
الإیمان علی العرف وذکر الزاعد العتابي آنە لا بحنٹ وعلبه الفتوی کذا في الکفایق ولا بحدث 
باکل النيء وبە قال ابو بکر الإسکاف وھو الاظھر وعليه الفتوی کذا في الوجیز للکردري؛ ولو 
آکل ما یکون في ا حشو من الکرش والکہاد والطحال بحنث قي یمینہ؛ وھذا بناء علی عرف 
اھل الکوفة فإن حدہ الاشیاء في عرفھم کانت تباع مع اللحم وتستعمل استعمال اللحم قاما في 
عرفتا فلا بحنث في بمیته کذا قي ا حبطء وعليه الفتوی کذا في جوامر الاخلاطي؛ ولو ؟کل 
الراس والاکارع بحنث ولا بحنث باکل الشحم والالیة ِا إٰذا نراہ في اللحم بخلاف شحم الظھر 
حنث مہ بلا تیة کذا قي فتج القدیں ولو اکل ا مرۃ العي في رسط الالیة حدث کذا في 
ا خلاصةء حلف لا باکل لحم شاۃ قاکل ‏ حم عنز بحنث وقال الفقيه ابو اللیث: لا یحنٹ مصرباً 
کان ال حالف آو قروباً وعليه الفتوی کذا في فتح القدیر: قال محمد رحمہ الله تعالی في الجامع: 
إنا حلف ائرجل لا باکل حم دجاج قاکل لحم الديك یحنث في یمینہء الاصل في جنس ھذہ 
السائل ان الیمین متی اضیفت إلی اسم جنس بدخل مت الیمین ال کر والائٹی من ذلك ا جدس 
ومتي اضہفت لی قسم ذکر علی اخصوص لا یدخل تحت الیمین الائٹی وکذلك إِذا اضیفت إلی 
اسم الانٹی علی الحصوص لا بدخل تحت الیمین الذکر کون الاسم خاصاً للانٹی لا بعرق 
بملامة الھاء لا محالة لان ذلك مشٹرك لأنه قد یکون ٹلتائیٹ وقد یکرت ٹالإفراد وھا بعتبر فیه 
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الوضع وإته بتلقی من قبل النقل فلو حلف لا باکل حم دجاجة فاکل حم الديیك لا یحنث 
وکڈلك إٰذا حلف لا یاکل ‏ حم ديیك فاکل محم دجاجة لا یحنث قال: وإذا حلف لا باکل لحم 
جمل او حلف لا یاکل لحم بعیر او حلف لا یاکل لحم إبل او حلف لا یاکل لحم جزور دخل 
حت الیمین الذکر والائشی وکذلك یدخل تحت الیمین الیختی والعرابی ولو حلف لا باکل حم 
و حلف لا باکل مم عرابي فاکل لم بہتي لا یحنث فی یمینہ ولو 
فاکل خ حم الذگر من العراب او البخث لا بحنث ول حلف لا یاکل محم 
مقر فاکل لحم الائٹی منه او حم الڈ کر بحنٹ وكذلك إذا حلف لا یاکل لحم یقرة فاکل 
لحم ٹور یحدث لان البقرة اسم جشی والٹاء فیھا للإفراد ولو حلف لا یاکل لحم ٹور فاکل حم 
انٹی لا بحنث ولو حلف لا یاکل لحم بقر فاکل لحم جاموس لا بحنث في یمینه ھکذا ذکر 
محمد رحمہ الله تعالی في الحامع؛ وفي اخاوي آلە یحنث بخلاف ما لو حلف لا یاکل سحم 
جاموس فاکل لحم البقر حیث لا بحنٹ والجاموس اسم توع والصحیح ما ذکر في الجامع کذا في 
احیطء قال رضي الله عنہ : ویٹیغی ان لا یحنٹث في الفصلین لان الناس یفرقو بیٹھما کذا في 
فتاوی فاضیخان؛ ولو حنف لا باکل من ھذا اللحم شیتاً فاکل من مرقتہ لا یحنث إِن لم یکن له 
نیة الرقة کذا في اخلاصةء رِجل حلف ان لا باکل من اللحم الذي یجيء بە فلان فجاء فلان 
بلحم فشواہ ووضع تمته خیاً وجعله جوذاباً قاکل الحائف من ا حوذاب الذي آصابه دسم اللحم 
اذہ ولو قال: کلما اکلت حما قعید بس عبیدي حر قاکل ححماً 
في الظھوریةء ولو حلف لا یاکل شحماً فاکل شحم البطن حدث 
وان اکل شحم الظھر وھو الذي خالطہ حم لم یحنث عند آبي حنیفة رحمه الله تعالی وھو 
الصحیح کذا في الکافي؛ ولو عزل شحم انظھر واکلہ لا روایة في هذا عن آبي حنیفة رحمه 
اللہ تعالی ولقائل ان بقول عندہ لا بحنثء وفي ال خلاصة الحائیة هذا إذا حلف بالعربیة وإن 
حلف بالفارسیة ناکل شحم الظھر قالرا: لا یحنث لان اسم پیە لا یتناول شحم الظھر کذا فيٍ 
التتارخائیق ولو حلف لا پاکل شحماً فاکل الیة نم بحنث لان الألیة غیر اللحم والشحم اسماً 
ومعنی وعرقاً مکذا في الکاقیء ولو حلق لا باکل طعاىاً فإن ذلك بقع علی ما یڑکل علی 
سبیل الإدام مع ا حبز ولا بقع علی اٹھلیلج وانسقمموتیا کذا في البدائع: ولو حلف لیاکلن ھذۂ 
الطعام إن ئم بوقتہ برقت فھلك ذفلك الطعام او اکلە غیرہ آو مات ا حالف حنث في یمینه وإن 
وقته بوقت ققال: لیاکلن هذا الطعام الیوم قمات الحالف قیل مضي الیوم لا یحنٹ بالإجماع 
ا اق یی وق کت ول سی لی جو ا و 
الکفارۃ ولو عجلھا لا یجوز وإ| مضی الیوم اختلفوا قیه قال ابو حنیقة ومحمد رحمھیٴ الله 
تعالی لا فارہ فکفا کڈ کی قاری کاشہحاد: ولو حلف لا باکل طعاماً پنوي طماماً بعینه 
ار حلف لا باکل حا بتوي حا ہمینہ فاکل غیر ذلك لم یحنث کذا قي الیسوط؛ روي عن 
ابي یوسف رحمھما اللہ تعالی غبمن حلف لا پاکل طعاماً فاضطر إلی میئة قاکل متھا ئم 
یحنث وقال الکرخي: وعو عندي قول محمد رحمہ الله ثعائی وروی ابن رستم عن محمد 
رحمه الله تعالی أنه یحنث کذا في البدائ ولو حلف لا باکل الطعام قاکل منه شیٹا یسیراً 
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حنث وکڈلك لو حلف لا بشرب اثاہ فإن عنی آفاء کل او الطعام لم یحنث بھڈا کذا في 
البسوط الأاصل ان کل شيء یاکلە الرجل قي مجلس !و یشریه في شریة فا حلف علی جمیعه 
ولا یحنث ہاکل بعضه لان القصود الامتناع عن کله وکل شيء لا یطاق اکله في مجلس ولا 
شربہ في شریة یحنث باکل بعضہ لان الراد ہالیمین الامتتاع عن اصله لاعن جمیعہ لان ما یمتنع 
فعلہ فی الغالب لا پقصد بائیسین؛ حلف لا یاکل ٹمر ھذا الیستان او شمر ھائین النخلتین او من 
ہھذین الرغیفین او من لبن حاتین الشاتین ؟و من عذا الغٹم قاکل بعضه یحنث ولو حلف لا باکل 
سمن مذہ ا حابیة فاکل بعضه حنث ولو حلف لا پاکل هذہ البیضة لا یحنٹ حتی باکل کلھا 
وکذلك لو حئف لا باکل هذا الطعام فإن کان یقدر علی اکل کلە دفعة واحدة لا بحنث حتی 
یاکل کله ون لم بقدر حنث باکل بعضہ وفي روایة إن کان الشيء یمکنە ان یاکله ي جمیع 
عمرہ لا یحنٹ عا لم یاکل کلە والاول ؟صح وو اٹحتار ڈشایختا وعن محمد رحب الله تعالی 
لو حلف لا باکل حم ھذا ا جزور قھو علی بعضہ لأنہ لا بمکنہ استیعايه دفعة کذا في محیط 
امرش إِذا حلف لا یاکل ھذہ الرمانة فاکلھا إلا حبة او حبتین حدث استحساناً وان تر 
اکٹر من ذلك ما لم بجر العرف ان یترک الآکل لا بحنث وکذلك لو حلف لا یاکل هذا الشعیر 
قاکلہ إلا حبة آو حبتین یترکھما فلنه بحنث في ینہ کذا في ا حیطء حلف لا باکل هذا 
الرغیف فاکل إِا قلیلا منە بحنث إِلا إذا نوی الکل وھل یصدق تقضاء فيه روابتان کذا ٹي 
الوجیز للکردري: ولو قال إن اکلت ھذا الرغیف فامراته طالق ثم قال: إِن لم آکلە فعیدہ حر 
ےی سے یھے مین سیر ان 
ا حیط ولو حلف ٹیاکلن ھذا الرغیف فاکلە إلا کسرۃ کان بارا إلا ان بنوي ان لا یٹرك شیئاً من 
الرغیف کذا في فتاوی فاضیخانء والصحیح في قوله ہڈا الرغیف عليه حرام ان لا یحنث ہاکل 
البعض: قال لغیرہ: واللّہ لا آکل من طعامك فان اکلت منه فھو عليٰ حرام قاکل ثقمة حنث في 
الہمین الاولی فَإن عاد فاکل حدث قي الیمین الثائیة ایضا ویلزمہ کفارتان کڈا في الوجیز 
لملکردری؛: وٹر قال: ذعبدیه ایکما کل ھذا الرغیف الیوم فھو حر فاکلاہ لم یعتقا ولو کان 
بحاف لا بطیق احدھما اکلە فاکلاہ عتقا بدلانة ا حلال کذا في شرح الجامع الکبیر للحصیري 
قي باب الیمین الٹي تقع علی الواحد ار علی الجماعء ولو قال لامراتیە: إن اکلٹسا ھذین 
یت فعیدي حر فاکلت کل واحدة منھما رغیفاً عتق العبد وکذلك لو اکلت إحداھما 

بن إلا شیغاً واکلت الباقي الاخری یحنٹ کذا في محیط ال ٭ ذکر في الاصل إٰذا 
0 لنسائە: ایٹنکن اکلت من ھذا الطعام فھي طالق فاکلن جیعاً طلقن ولو قال : اپیٹنکن 
کلت هذا الطعام ولم بقل من الطعام ڈاکلن ینظر إن کان الطعام کثیرا بحیث لا یمدر الواحد 
علی ؟کلہ طلقن وإن کان الطعام قلیلاً بحیٹ بقدر الواحد علی !کلہ لا یقع الطلاق علیھن إذا 
اکن کذا في انحیط في الفصل السابمء إِ حلف طاتعاً او مکرهاً ان لا باکل شیئاً سماہ فاکرع 
حتی اکله حنثٹ وکذلك إن اکله وو مغمی علیہ او مجنون وإن اوجر او صب قي حلقه مکرھاً 
وقد حلف لا یشریە لا بحنث ولکن لو شرب متە بعد ہڈا حنث کفا في اللبسوطء حلف أن لا 
یاکل ملحا ڈاکل طعاءاً إن لم یکن ما ا لا یکو حانثاً وھو ا حتار وإن کان ما حاً کان حانثاً کما 
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لو حنف !ن لا یاکل الفلفل قاکل طعاىاً فیه فلفل إِن کان بوجد طعمہ کان حانثاً ولا فلا وقال 
الفقبه ابو اللیث رحمه الله تعالی: لا یحنث ما لم پاکل عین الج مع ا خبز آو مع شيء آخر 
وعلیہ الفتوی قإن کان في یمینہ ما بدل علی انہ راد بہ الطعام امالح فھر علی ذلك کذا ني 
قتاوی قاضیخان: سٹل شیخ الإسلام الزاھد رحمه الله تعالی عمن حلف لا باکل حماً وحلف 
الآخر لا باکل بصلاً وآخر لا باکل فلفلاً فاتخل محشواً جعل فی هذہ الاشیاء کنھا ٹاکٹھا 
فوسھی رید ا 6ا الفثفل لان القلفل لا یڑکل إلا عکذا فاتصرفت بمینہ 
إليە؛ ولو حلف لا باکل من طعام امراته فادخلت عليه الطعام فقالت لہ دار بخور قاکل لا 
بحشت لائہ سار ملکا لہ وار کم تفل تار بطور وائی للا نجالھا بحت؛ رجق لہ ڈالید امم 
رجلا ان یحفظ هذا الفائیز فاباج لہ ان اگل منه ما بشاء فحنف عذا الحافظ بطلاق امراتہ ان لا 
پاکل من فالیزہ اي فائیز نفسہ ولیس لە فائیز ملك ولا مستاجر ولا مستعار قاکل من هذا الفائیز 
الڈذي امر بحفظ لا تطلق امراتہ لا ڈا کان بضاف إليە اقالیر عرفاً ما بدو َلك فلا بحنث کذا 
غي الظھیریةء إذا حدف لا باکل تر فاي نوع من التمر ؟کله یحنث ولو کل حبساً بحنث لن 
اخیس اسم لتمر یلقی في الین حتی بنتفخ فیڑکل وكذلك إذ اکل عصیدة اتخذت من التمر 
یحنث کذا في الذخیرقء ونو حلف لا یا پاکل عذہ التمرۃ ڈاختلطت بشمر قاکل ذُلك التمر کنە 
حنٹ کذا فی البسوطء ولو حلق لا باکل تمرا ولا تبة لہ قاکل قسمأً لا بحتثٹ وکڈ! إٰذا اکل 
بسراأً مطبوخا ار رطبا لان ذنك لا یسمی تمرا في العرف إلا ان یٹوی ذلك کذا قي البدائعء 
حلف لا پاکل من ھذا الدفیق فاکل من خبزہ او اتخذ خبیصاً او خبزاً لقطائف بحنث کذا في 
جواھر الأاخلاطيء وإن اکل عین الدقیق و عجینه نم یذکر في الکتاب والصحیح ان لا بحنٹ 
کذا في شرح ؛لجامع الصغیر لقاضیخاتء وإن عنی !کل الدقیق بعیته قم یحنث ہاکل ا حبز کڈا 
في الکافيە وإذا حلق لا یاکل من ھذہ الحتطة وھو یٹوي ان لا یاکل حبھا صحت نبته حتی لو 
کل من خبزھا لا بحنث رات ٹوی ان لا پاکل ما یتخذ مٹھا صحت ٹیته ایضاً حتی لا بحنث 
ہاکل عبنھا وإن لم یکن لە نیڈ فاکل من خبزھا لم یحنث عند أبي حنیفة وحم الله تھا 
وعندھما بحنث ولو اکل من عیٹھا حدث عند ابي حتیفة رحمه اللہ تعالی کذا في الذخیرق 
وإن اکل من سویقھا لا بحنث عند آبي حتیفة وابي یوسف رحمھما الله تعائی وحر الظاھر من 
قول محمد رحمہ الله تعالی کذا في فتاوی فاضیخان: ولو حلف لا باکل من عذہ افعلۃ 
فزرعھا واکل من غتتھا لم بحنث کذا في الجوھرۃ النبرق؛ وٰذا حلف لا یاکل خبزا ولا نیة له 
فھذا علی خبز اختطة والشعیر وعلی ما یتعارف الناس قي ذلك البلد انخاذ ا خبز منه حتی لو 
قصور موضع لا باکل اھله خیز الشعیر لا بحنث پاکل خبز الشعیر ایض ولر اکل خبز الارز فَإانٍ 
کان من اہل بلد خبزعم ذمك تتصرف بمینه إليه وما لا فلا "کا قي ؛غیض حلف لا پاکل خراً 
ٹاکل قرصاً یقال لە بالفارسیة: کلیجة او جوز پتجا او میسرً فارسیتہ توالہ قال محمد بن سلمة 
لا یحنث في الوجوہ اثلاثة واشتار ما قالہ الفقیه ابو اللیث رحمه الله تعالی إن فی المرزینج 
جو پنھسنس سا سس اس اک راو کک 
بحدث لان القرص خبز مطلق والیسر خبز وزیادة کذا قي الفتاری الکبری: وا اکل خبز 




















٢‏ سس سس سس سس گاب الڑھان / باب هي الیمین علی الاکل والشرب 
اثفطائف ا یر تی 
ٹلضرب فإن کل من خبز التعي ضریئه حدث ولا 
لا یحنٹ في یمینه وکڈذ' لو؟کل 
فاکل سبوس آب او لطہ لا یکو 
حا لو 0 باکل هذا دفیز یز فاکلہ بعد مات لا یحنٹ کا لی نتاوی قاشیخاہ 
لر کل المصیدة او اتاج لا یحنث وئو حلف لا یاکل خیزا : 
ستیوسه قال محمد رحمه الله تعالي ینیغي ان یحنث کذا في ا خلاصةء سیں ا حجندي رحمھ 
الله ثمانی عمن حنث لا یاکل خ ا رقرا اگل احدھما فثال لا یٹ عالم باکلھعا کذا في 
الیتیمة لو حلف لا یاکل الشواء ولا نبة لە یقع علی اللحم خاصۂ 
إا ان یٹوي کل ما بشوی من بیض وغیرہ فتعمل نیته کذا في الکافيے؛ بن حلف !ن لا یاکل 
زس کلھا من السمك والغٹم وغیرھما فاي ذلك ؟کل حدث وإن لم یکن لە 
یة فھو علی القٹم والبقر خاصۂ في قول ابي حدیفة رحمه الہ تعائی وقال ابو یوسف ومحمدہ 
رحمھما الله تعالی : البمین الیوم علی رژوس الغنم خاصة کڈا فی البدائعء وھذا اختلاف عصر 


























العادۃ کذا في الھدایق ولا بمدخل في الیمین رؤوس الحراد والسمك وانعصا: 
رؤوس الإبل لا ندخل الإجماع ولو حلف لا یاکل بیضاً ولا تیة لە ٹھو علی بیض انطیر کلہ 
الاوز والدجاج وغیرہ ولا بحنث في بیض السمك إِلا أن یتوبه کذۂ في السراج الوھاج؛ حلف 
ان لا یاکل طبیخا إن نوی جمیع نضبوخات فھو علی ما نوی وإن نم بٹو شیٹا فھر علی الدحم 
ائطیوع استحسلاً قلو : فا إِذا طبع اللحم باثاء اما انقلیة الیابسة فلا تسمی طبیخا وإن طخ 
اللحم ۔ماء قاکل اقرفة مع ا حبز ولم باکل انلحم کان حانثاً کذا في فتاری قاضبخانء ولو حلف 
لا یاکل من قلانة فسخنٹ لە قدرا طیخھا غیرھالم بحنث !إ اکرازدبك کرم کردہ 
تو بخورم! طیخھا غیرعا لا بحنث لان قوله: کرم کردہ تو یراد بە عرفا 
بخنہ تو''' کذا في اشیطء ونر حلف لا باکل ا نواء فالامس فی عذا ان ذخلواء عندھم کل 
حلو لیس من جنسه حامض رما کان من جتسه حامض فلیس بحلو والمرجع فيه [ئی انعرف 

فحنث باکل اخبیص والعسل والسکر والتاطف والرب والتمر واشیاہ ذلٹ وکذا روی اذعلی عن, 
محمد رحمہ الله تعالی إڈا اکل تیناً رطباً ار پایسا لانه لیس من جنسھا حامض فیخلص معنی 
الملاوۃ فیہ وئ اکل عنباً حلوا تر بطیخاً حلواً او رماتاً حلوہ او (حاصا حلواً نم بحنث لان من 
جنسە ما لیس بحلو فلم بخلص معنی ا خلاوۃ فیه وکذ! الزبیب لیس من حنو لان من جنسه ما 
ھو حامض وکذالر حلف لا باکل حلاوۃ فھو مثل اخلواء ولو حلف لا یاکل حباً فا حب اکل 
من سمسم ار غیرہ ما پاکنہ الداس عادۂ یحنث فإت عئی شیا من دقاك بعبته او سماہ حدنث قبه 
ولم بحنٹ في غبرہ ولا یحنث إِذا ابعدع نلوٰۃ کذا في 7 ائع في اری رجل حلف لا باکل 
حراماً فاشتری بدرھم غصبه طعاماً فاکله لا بحنٹ وھو اٹم ولو ؟کل خبزا ار حما غصبه یحنٹ 


















)١(‏ ٹن اکلت من القدر الذی سحنث. )٢(‏ ۷بە یراد بالدسخین لح 
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لو با اغیر اوافلسم بزمت تاکله لم یحیث وثر اگل کلپ او قرد قر حداۃقال قال اسد بن 
عمرو رحمه الله تعالی : لا یحنث وقال نصیر: ویە ناخذ وقال الحسن: گلە حرام وقال الفقيه ابو 
اللیٹ : ما کان فيه اختلاف العلماء لا یکون حراماً مطلقاً 2 ٹم قال صاحب الکتاب : عا ؟حسن ما 
تقال اہو اللیث ولو اضطر فاکل ا حرام او اللیتة اختلف الشابیخ فیه واتار آئه بحدث لان ا حرمق 
باقیة إلا ان الإشم موضوع؛ وفی فوائا شمس الائمة ا حلوائي ٹر اگل من الکرم الذي دقع معاملة 
وھ قد حلف لا باکل حرلمً کم بحنٹ کڈا فی اخلاصق إن غصب حتلة فطیخھا ناسل 
لھا قبل ان یاکل لا یحنٹ في بمینہ وإن اکلھا قبل اداء الضمان وقبل قضاء القاضي عليه 

حنث قي مینہ کا فی فتاوی قاشیخانء ولو حلف لا یاکل ھذا العنب !و مذہ الرمانة فجعل 
یمضغہ وبرمي بتفله ویبتلع مامہ لم یحنث لان ھذا لا یسمی اکلاً واغا یسمی مصأً ولو عصر 
ماء العنب او ماع الرمانة ولم بشربه واکل قشرہ وحصرمہ حدث في یمینہ ولو مضفہ وابتلعه 
کذلك بصیر آکلا بابتلاع الفشر وا خصرم لا بابتلاع اماءء وفي العیون قال إٰذا حلف لا یاکل هذ١‏ 
العنب ولاک ورمی یششرہ وحصرمہ وابتلع مامہ لم یحنٹ ولو رمی بقشرہ وابتلع ماءہ وحبه 
حنث وعلل الصدر الشھید في واقعاتہ فقال: لان العتب اسم لھذہ الاشیاء الثلاثة ففي الوجھ 
الاول اکل الاقل فلا یکون اکلاً ملعسب وفي الوجہ الثاني اکل الاکٹر وللاکثر حکم الکل کذا 
في اشھیط ولو حلف لا باکل فاکھة فاکل عنباً لو رما او وطباً لم بحنث عند آبي حئیفة 
رحمہ الله تعالی وقال ثبو یوسف ومحمد رحمھما الله ثعالی: بحنث ھکذا في الھدایة: قال 
الفقيه ابو اللیٹ : بقولھما ناخذ للفتوی لائہ اظھر ٹم الخلاف إِذا لم مو واما إٰذا نواھ! 
یحنث بالاتفاق کذا في شرح التقایة لنشیخ ابي الکارمء والتین الشمش والتفاح والخوخ 
والفستق والإجاص والعتاب والکٹری والسفرجل فاکھة إجماعا رطبھا ویایسھا ونیٹھا وئضیجھا 
لا ا یار والفثاء وا جزر بالإجماعء والنوت فاکھة وعدٌ الإمام القدوري البعلیخ من الفواکھ ولم 
یعدہ الإمام الحلواني منھا: قال الإمام: السمسم والبافلاہ لیسا من الشمار واخاصل ان کل ما بعد 
فاکھة عرفاً ویؤکل تفکھاً فھو فاکھة وما لا فلا کذا في الوجیز للگردري؛ وائلوز وا جوز فاکھة 
ذکرہ في الاصل من جملة الفواکہ الیابسة قالوا ای عرقوم فان کی ھرفتا وا بعد ال سن 
جملۂ الفواکه الیابسة وقال محمد رحم الله تعالی ؛ بسر السکر والیسر الاحمر فاکھة کذا في 
محیط السرخسيء والزبیب والٹمر وحبٗ الرمان إذا ببس لا یکوں فاکھة کذا غي فتاری 
قاضیخانء وھذا بالإجماع هکذا في البدائعء وعن محمد رحم الله تعالی إذا حلف لا ماکل 
من فاکھة العام فإن کان قي آیام الفاکھة الرطیة فھر علی الرطب ولا بحنث باکل الیایس وإت 
کائت الیمین في غیر وقٹ الرطب فھو علی الیایس استحماناً ویه اخذ الشیخ الإمام ابو بکر 
محمد بن الفضل رحمە الله تعالی کذا في فتاوی قاضیخانء من حلف لا یاندم نکل شيء 
اصطیغ یه فھو [دام کالخلٌ والزیت والعسل, وین والزید والسمن والرق والذح وما لم بصیغ 

ما له جرم کجوم ال حیڑ وھو بحیث یڑکل وحدہ لیس بإدام کاللحم والبیغی والشمر والزبیب وھذ! 
التفصیل عند ابي حنیفة وأبي یوسف رجمھما الله تعالی وقال محمد رحمہ الله تعالی: فما 
یڑکل مع ا یز غالباً فھو إدام وھو روایة عن آبي یوسف رح الله تعالی کذا في فتح القدیرہ 
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ویقول محمد رحمە الله تعالی اخذ الفقيه !بو اللیث قال في الاختیار: وھو ا ختار عملاً بالعرف 
وفي احیط وعو الاظھر فال القلانسي في تھذببے: وعليه الفتوی کذا غي الدھر الفائقء والحاصل 
ان عا بصیع یه کاخل زنا کنا [إدام بالإجماع وما یڑکل وحدہ غالباً کالبطیخ والعتب والتمو 
والزھیپ واٹالھا لیس إداماً بالإجماع علی ما ہو الصحیح ي البطیخ والعنب اما البقول 
قلیست وادم بالاطاق کذا قي فتح الاندیں وھڈا ا لاف فیما إذا لم یکن لہ نیة فان نوی فعلی 
ما نوی إجماعاً کذا في التبیینء والفاکھة میست پإدام إجماعاً کذا في السراج الوھاج وإذا 
حلف لا باکل من کسب فلان فورٹ اشلوف علبه بت واکل الخالف لا بحنٹ ولو آھٹری 
شیتاً او وب لە شيء او تصدق عليہ یشيء وقبل فاکلە لمالف حنث في یمینہ: ولو حلف لا 
پاکل من کسب قلان فاشتری شیا ا حالف عن ا حلوف عليه ما اکتسيه ا حلوف عليه او وھب 
ا حلوف عليه ذلك من اشحالف واکله لا بحنثٹ ولو حلف لا یاکل من کسب فلان فاکشب 
ا حلوف عليہ عالاً ومات وورثه رجل فاکلہ ا حالف حنث في بمیںہ وکذلك لو ورٹہ ا حالف فاکل 
یحنث مخلاف ما لو انتقل إلی غیرہ بغیر لمیراث بشراء او وصیة لا بحنٹ کذا في الذخیرق: ولو 
حلف لا باکل من میراث فلان شیئا فمات فلان فاکل من میراٹه حنث فإن مات وارٹه فاورٹ 
ذلك ایراٹ فاکل مته الخالف لا یحنٹ کذا في البدائعء ولو حلف لا باکل من کسب فلان 
غاوصی لە إنسان فاکل ا حالف بحنث ولو وہب ا حلوف عليه طعاماً للحالف وقبضه ٹم اگل لم 
یحنث وکذا لو اوصی له والھر من کسب الراۃ وکذا ارش الجراحات کذا في لخلاصةء رجل 
معه دراھم فحلف ان لا یاکٹھا فاشٹری بھا دنائیراً وفلوساً,ثم اشتری بعد ذلك بالدنائیر آو 
القلوی طماماً فاکله قال محمد رحم الله تعالی : یکوٹ حاتا فی مین وا خلف لا باکل مہ 
الدراھم او الدنائیر فاشتری بھا عرضاً ٹم باع العرض بطعام فاکلہ لا یکون حاثاً وکذا لو اشتری 
بالدراھم شعیرا ڈ ٹم اشتری بالشعیر طاماً فاکلە لا یکون حائثاًء قال, : إذا حلف علی عا لا یڑکل 
ان لا یاکلە فا اشعری بھا شیلاًمما یڑکل واکله حنث وإن حلف علی ما یڑکل ان لا یاکله فاشتری 
بھا ما ہؤکل فاکلہ لا یکون انتا کذا قي فتاوی قاضیخانہ حلف ان لا بطعم فلانا من میراث 
والدہ فورثٹ طعاىاً اطممه او دراعم فاشتری بھا طعاماً واطعمہ بحدٹ وإن بدل الطمام بطعاع 
آخر واطعمہ لاء حلف لا ماکل من عیراث والدہ شیئاً فمات والدہ وررٹ ماله فاشٹری بە طعاماً 
فاکلہ لا یحنث في القیای ویحنث في الاستحسان لان الراریٹ عگذا تڑکل في العادة وإن 
اشٹری بالیراٹ شیئاً ٹم اشتری بذلك الشيء طعاماً واکل لا بحدث: حلف لا باکل من زروع 
فلان فاکل منە ما ہو عند الزارع آو عند اللشتري منه بحنثٹ وإن اشعری مه آخر وبذرہ فاکل 
من فلك الحارچ لا یحنث کذا في الوجیز للکردريء إذا حلف لا یاکل من ملك فلان آو ا 
ملکە فلان فخرج شيء من ملکه إلی ملك غیرہ واکلہ ا حالف لا یحنث کذا في الحیطء إٔذا 
حلف لا باکل ما اشتری فلان او مما بشعري فاشتری ا حلوف عليه لنفسه او لغیرہ فاکل من 
ا حائف حنث فإن باعه اخلوف عليه من غیرہ بامر فلشتری لە ٹم اکل مته ا حالف لم یحنث کذا 
في البدائع؛ وإذا حلف الرجل لا یاکل ما اشتراہ فلان فاشتری فلان سخلة وڈیجھا فاکل 
الحالف لا بحنث کذا في ایطء رجل حلف لا یاکل طمام فلان ذا فباع فلان ا حلوف عليہ ٹم 











کاب الأیان / باب لي الہمین علی الاکل والخرب سے سس سس ستکےم؛. ۹۹ 
اکل ا حالف لم یحنث عندھما وعند محمد رحمہ الله نعالی یحنث ھکذا في شرح الزیاداث 
للعتابي؛ وإذا حلف لا کل من طعام یصنعہ فلان آو من خبز یخیزہ فلا ٹم صنعه وباعہ واگل 
من بحنث: ولو حلف لا باکل من طعام فلان وفلان بائع الطعام فاشتری منه واکل یحنٹ:؛ ولو 
قال: لا کل طعامك عذا قاعداء لە اکلہ لم یحنٹ في قیاس قول ابي حنیفة وابي بوسف 
رحمھا الله تعالی وإٰذا حلف لا باکل من غلة ارضہ فاکل من شمن الغلة حنث وإذا نوی ؟کل 
نفس ما یخرج منھا دین في القضاء وفیما بیئه وبین الله تعالی کذا في الذ رجل حلف ان 
لا باکل من طعام فلان ولا نیة لہ فاشٹری ال حالف منه الطعام او وہبه فلان من غیرہ فاشتری: 
ا حالف من ذلك واکل لا یحنث في یمینہ کذا في فتاوی قاضیخانء في الأصل لو حلف لا یاکل 
من طعام اشتراہ فلان فاکل من طعام اشتری له فلان مع غ 
في الخلامبة ولو حلف لا یاکل من طعام فلان فاکل من طمام مشترك بین وبین غیرہ بحنث 
وکذلك لو حلف لا باکل من خبز فلان فاکل من خبز مشٹرك بینە وبین غیرہ بخلاف ما لو 
حلف لا باکل من وغیف فلان فاکل من رغیف بینە وہین آخر لا بحدث لان بعض الرغیف لا 
یسمی وغیفاً وبعض ا یز یسمی خیأء إذا حلف لا یاکل من مال ابنه وکان بینہ وبین الاب 
ا حالف حب من خل اکل منە یحنث لانە اکل من مال الابن کذا في ا حیطء ولو حلف لا باکل 
طعام فلان فاکل من مام مشترك بین فلان وبین ا حالف لا بحدث کذا في الظھیریقہ رجل حلف 
ان لا یاکل شیٹاٗ من اشیاء ولدہ فتنارل في بیت ولدہ کسرة خبز ملقاة قال الشیخ ابو بکو 
محمد بن الفضل رح الله تعائی: لا یحتث في یمینه وقال القاضي الإمام ابر علي النسفي: 
یکون حانثاً قي یمیتہ؛ وقال الفقیه ابو کر البلخي : إن کائت الکسرۃ بحال یعصدق علی الققیر 
مدلھا کان حائتاً ولا فلا کذا في فتاوی قاضیخانء حلف لا باکل طعام فلانا فإنہ بقع علی 
الطعام الوجود والذي سبحدث کذا في السراجیة ولو حلف لا آکل من رمان اشتراہ فلانہ 
تر فلا مع فیو دائل حدۓ وا قال: مس رمائة اه فان َو یسک وآو لف 
یاکل من ثمن غزل فلاتة فاشعری غزل فلانة او وہیته لە فباعه واکل ثمنە لا یحنثء ولو باعت 
بنفسھا فدفعت الثمن إلیه ڈاکل منه حدث؛ ولو وھبت الشمن لایٹھا و لاجنبي ٹم وھبە لزوجھا 
فاشتری بە شیتا لا یحنث کذا في محیط السرخسيء ولو حلف لا یاکل من طبیخ فلان فطبخ 
ھو وآخر فاکل ا حالف مٹه حدث لان کل جزہ منه یسمی طبیخاً وکذلك من خبز فلان فخیز هو 
وآخرء ولو قال من قدر طبخھا فلان فاکل ما طبخاہ لم بحنٹ لان کل جزءہ من القدر لا یسمی 
قدراً کذا غي الاختیار شرح الختار؛ حلف بالفارسیة لا باکل من: چیڑا'' فلان فتتاول من ماء 
جمد انحلوف عليه لا بحدث لان اوھام النای لا تسبق إلی ھذا الا یری ائە لو اکل من قشر 
بطیخہ او من کسرة خبزہ بالفارسیة نان ریزہا'' وجد علی باب دارہ لم بحدث کذا في الفتاوی 
الگبری؛ حلف ان لا یاکل شیٹاً ما حمل فلا یعني اوردہ فلان؟'' فاکل من جمد حمله فلان 
قالوا: یکون حانثاً کذا غي فتاوی قاضیخانء ولو حلف لا باکل من مال ختنه شبئاً فدفع إلیه 
عجیاً من عجین ختله فجعل في عجین آخر فخبزہ واکل لا بحنث وکڈا لو حلف لا یشرب من, 





رہ حنث إلا إذا نری شراءہ وحدہ کذا 




















)١(‏ تفسیرھا بالعامیة: حاجنه, )٢(‏ فتات احبزہ, (۳) ھا بائي يە فلات۔ 


۰۰ کتاب الأیان / باب في الیمین علی الال والشرب 
شرایہ او لا باکل من ملحہ فاخذ ماہ وملحاً وجمٹھما في العجین لا بحنٹ کذا في اخلاصةء لا 
یاکل من خیز خثدہ فسافر ا ختن وخلف لامراتہ النققة فاکل منه إن کان ا ختن افرز تھا التفقة لا 
یحنث وا لم بفرز تقال کلي من طعامي ما یکفیك فاکل ملە بحنث کذا في الوجیز 
للکردري؛ ونو حلف لا ماکل من عال ابی مات الاب فورثہ ا حالف واکل لا بحنث ا حالف 
وھو الصحیح کذا في فتاوی قاضبخانء ولو زاد بعد موته یحنث کڈا في الوجیز للکردري: إذا 
حلفت الراة ان لا ٹاکل من اطممة ایٹھا وقد کان الابن بعث إلیھا من الاطممة قبل الیمین 
فاکلٹ ذلك لا بلزمھا ا حنثٹ قیل: هذا إذا لم یکن تھا نیڈ فإذا ٹرت ذلك الطعام الذي بعثه قبل 
الیمین حنث باکلہ لانھا نوت الإضافة باعتبار ما قد کان کڈا في احیطء رجل حلف ان لا باکل 
مع فلان طحاماً فاکل ھذا من إناء وھذا من إناء آخر لا یکون حانثاً ما لم یاکلا من إناء واحد کڈا 
في فٹاوی قاضیخانء إٰذا حلف لا ہاکل من مال فلان فتناعدا وفارسیته سیم برا فکند ندو چیزي: 
خرید ندو خوردند'ٴ لا بحنث في یمینہ لانہ في العرف یسمی آکل مال نفسه ھکذا ذکر في 
فتاوی ابي اللیث رحمه الله تعالی کذا في الکافي؛ رجل حلف !ن لا باکل من شيء فلان 
فجمل فلفل فلان ٹي قدر طبخت امراتہ واکل اخالف؛ قال الشیخ الإمام ابو پکر محمد بن 
الفضل رحم الله تعالی: حدث في یمیت إِلا ان یکون بیتھما سبب یدل علی غیر ھذاء حلق 
ان لا پاکل من کرم فلان شیناً عذہ السنة قالوا: تقع یمینه علی اثني عشر شا قال مولانا رضي 
الله عنہ: ویبغي ان تکوت علی بقیة السنة العي هو فیھا کذا في فتاوی قاضبخانء رجل قال: 
واللّہ لا اکل سا یجيء بە فلانِ یعني ما یجيء بە من طعام او حم او غیر ذلك تما یؤکل فدئع 
ا حالق إلی انحلوف علیہ حماً لیطبخه قطبخه والقی فیه قططعة من کرش بقر ثم فار القدر بھ 
فاکل ا حالف من ارق قال محمد وحمہ الله تعالی: لا راہ یحنث إِذا القی فیه من اللحم ما لا 
یطیخ وحدہ ویتخذڈ منە مرقة لقلتہ وإن کان مٹل ذلك یطبخ ویگون لە مرقة قإنه یحنث وقد قال 
محمد رحمہ الله تعائی فیمن قال لا آکل مھا یجيء بہ فلان فجاء فلان بلحم فشواہ وجعل تحت 
ارزاً للحائف فاکل ا حالف من جوذابہ حنث وکذئك لو جاء احلوف عليه بحمص فطیخہ فاکل 
ا الف من مرقه وفیہ طعم ا ححص حنثٹ وكکفلك لو جاء برطب فسال منە رب فاکل عنە آو جاء 
بزیٹون فعصر فاکل من زیتہ حنث کذا قي البدائع؛ إن حلف لا یاکل طعاماً ما من طعام فلان 
فاکل من خلە آو زیٹه آو ملحه او اخذ عنه شیغاً قاکله بطعام نفسہ حدئث وإن اخذ من نبیذہ او 
مائه فاکل به خبزاً لم یحنٹ کذا غي ا جوعرۃ النیرۃء وإذا حلف علی حنطة لا پاکلھا ڈاکٹھا مع 
غیرعا من الحبات او حلف علی شعیر فاکله مع غیرہ من ا حبات إِن اکل حفنة حفنة فإن کانت 
الغلیة للمحلوف عليه بحتث وإن کائت الغلبة لغیر ا حلوف عليه لا بحنث وإن کانا سواء 
قالقیاس ان یحنٹ وفي الاستحسا لا یحئثء وإن اکل حبة حبة حنث علی کل حال کذا في 
الذخیرةء وإذا حلف لا باکل طعاماً او حلف لا بشرب إلا بإذن فلان فاذن لە فھذا علی شربة او 
لقمة کذا ٹي ا حیط في الفصل السابع والعشرین في التفرقات: إذا حلف لا باکل طعاناً ولا 
بشرب فذاق من فلك ولم بُدخلہ حلقہ لم یحنث ومتی عقد یمینە علی فعل فاتی با ہو دوتھ 

















)١(‏ دنع کل قدرا من الدراھم واشتررا شیناً واکلوہ 


کتاب الایمان / باب في الیمین علی الأکل والشوب ٠.‏ .--- کس ات ہا ۹1۹ 
لم یحنث وإن آتی بما هو فوقہ حنث کذا في البسوط إِذا حلف لا بذوق طعاماً او شیلباً نادخله 
في غبه حنث فإن قال گردت بقولي لا اذوقه لا آکلە او لا اشر: دین فیما بین وبین الله تعالی و ولا 
بدین في القضاء کذا ني البدائم, وإن قال: لا اذوق طعاماً ولا شرباً قذاق احدھما حنث 
وکذئك لو قال: لا آکل کذا ولا کڈا وکذك لو ادخل حرف او بینھما کذا في البسوطہ ولو 
قال: واللہ لا اذوق طعاماً وشراباً قذاق ؟ُحدھما لا یحنث قال ابو القامے الصفار: یحنث في 
پمینہء وقال الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن الفضل: بٹوي في ذلك فإن لم نو 
باحدمما وعليه الفتوی؛ رجل حلق ان لا یذوق اخحمر فاکل خبزا عجن بخمر قال شداد رحمھ 
الله تعالی لا بحنث في یمیٹه کما لو حلف ان لا بذوق الزیت فاکل خیزا عجن ہزیت لا 
محدث: ولو حلف ان لا یذوق في منزل فلان طعاماً ولا شراباً قذاق فبہ یئا قادخل فمه وئم 
یصل إلی جوفہ کان حانتاً وھو علی الذوق وإن کان قال له رجل: تغد عتدي الیوم تحلف ان لا 
یذوق في منزلہ طعاما ولا شرااً فإن ھذا یکون علی الاکل لا علی الذوق کذا في فتاوی 
قاضیخاتء حلف ان لا یذوق للا فتمضحض للصلا لا یحنث کذا في اخلاصةء إذا حلف لا 
یذوق عذہ امر فصارت خلا قشرب منە لم یحنث فإن نوی ما یگوٹ من ذلك حنث مکدا 

قي اخومرة الغیرةء إٰذا حلق لا یتقدی فالغداء الاکل من طلوع الفجر إلی الظھر والعشاء من 
لا الظیر لی نصف اللیل کا فی الهداہةہ حفف ا ل بتندی الوم ٹاکل بعد تصف النھار 
لا یکون حانثاً کذا في فتاوی قاضیخانء قال اخجندی: ھذا في عرفھم اما في عرفتا فوقت 
المشاء من بعد صلاة الحصر ثم العٌداء والہشاء عبارۃ عن الاکل انذي یقصد به الشیع ٔي العادۃ 
في کل بلد في غالب عاداتھم فسا کان عندعم غداء انعقدت عليه البسین ولا غلا وٹھذا قالوا: 

غي اھل ا حضر إذا حلقوا علی ترك القداء فشریوا اللن لم یحنٹرا ولو حلف البدوي لا یتدی 
قشرب اللن حنٹ تال ابو الحسن: إٰذا حلف لا یتخدی فاکل غیر الحخبز من تھر او ڈرز و فاکھة گر 
غیر ذلك حتی شبع لم یحنث ولم یکن ذلك غداء وکذلك لو اکل حا بغیر خیز لم یحنثٹ؛ 
وغداء کل بلد ما یتعارفوتہ وبشترط قي القداء ان یکون اکٹر من نصف الشبع حتی و قال 
لامتہ: إِن لم تتعشي اللیلة فعبدي حر فاکنٹ لقمة او لقمتین فلیس ھذا بعشاء ولا یبر حتی 
ٹاکل اکثر من نصف شبعھا کذا في السراج الوہاج؛ حلف في رمضان ان لا بتعشی ائلیلة 
قاکل بعد انتصاف اللیلة لا بحنث کذا في الوجیز للکردري؛ لو حلف ان لا یتسحر فیحنٹ 
بالاکل من نصف اللبل إلی الغجر کذا في شرح مجمع البحرین: الساء مساءان احدھما عا بعد 
الزوال والآخر ما بعد غروب الشمس فابھما ٹنوی صحت نیته وعلی هذا لو حلف بعد الزوال لا 
یفعل کذا حتی یسي ولا نیة ل فھو علی غیبوبة الشمس لائہ لأ کن حمل الیمیت علی الساء 
الاول فیحمل علی اڈساء الٹاني وھو ما بعد الغروب کذافي فتح القدیر؛ ذکر العلی عن محمد 
رحمه الله تعالی قولہ: لیائیںہ ضحوۃ فھو من وقت طلوع الشمس من الساعة الئي تحل فیھا 
الصلا إلی نصف الٹھار کڈا في محیط السرخسي: قال محمد رحمھ الله تعالی: ولو حلف لا 
بصبح فالتصبیح عندی ما بین طلوع الشمس وبین ارتفاع الضحی الاکبر فإذا ارتفع ائضحی 
الاگبر ذعب وقت التصبیح کذا قي البدائی لیقدیته الیوم بالف ثو إن کم اعتق عبداً 





لایجنٹ 

















۰۲ .-۔۔ کاب الأیان / باب فی الیمین علی الأکل والشرب 
بالف !و إن لم تغزلي الیرم قطناً بالف فاشتري ما یساوي درھماً بالف فعداہ ار اعتقہ او غزفته بر 
کذا في الوجیز للگردريء ولو قال: إن تخدیت برغیفین فعبدي حر فتخدی الیوم برغیف والغد 
برغیف القیاس ؟ن یحنث عملاً بإطلاق اللفظ کما في العین بان قال: إن تغدیت بھڈین 
الرغیفین وھناك إذا تغدی الیوم باحد الرغیفین والقد بالرغیف الآخر یحنث قي یمیته وني 
الاستحسان لا یحنٹ في یمینہ وإن نوی التفرق في هذا کان کما نويٍء ولو قال: إذ اکلتِ 
رغیغین او إن اکلٹ ھذین الرغیقین قعبدي حر فاکلھما معاٗ او متفرقاً حنٹ في یمینه قیاساً 
واستحساتاً کذا في احیط في باب الیمین ما یقع علی البعض وما بقع علی الجماعةء ولو عقد 
الیمین علی الداء واستشی منە الخیز فما یڑکل تبعاً للخبز ولا بؤکل مقصودا کالل واثریت 
واذلحع یصیر مستٹنی باستئائہ وإن کات یڑکل مقصراً ولا یڑکل تبعاً عادة کلنبیص والارز 
یحنث ولا بصیر مسٹثنی وإن کان یڑکل مقصوداً ویؤکل تیعاً للخبز عادة کالسمك واللحم 
واللین قال ابو یوسف رحمہ الله تعالی: یصیر مسٹثنی تیعاً للخیز ولا یحئثء وقال محمد 
رحمه الله تعالی: لا بصیر ویحنث إِنا عرفنا ذا قال محمد رحمه الله تعالی : إذا قال 
الرجل إن اکلت الیوم إلا ر: حر فاکل وغیقاً ٹم اکل بعدہِفاکھة او تمراً ار خبیصاً او 
ارزاً یحنٹ فَإن قال عئیت الاستثناء من ا حبز صدق دیانۂ لا قضاءٌ ٹم یحنٹ باکل الفاکھة 
والعمر سواء اکلھا بعد الرغیف !و معہ وکذا لو قال: إِن تغدیت لا برغیف فتخدی برغیف ٹم 
آکل فاکھة آو تمرا حنث وکذا إن اکل خبیصا قال مشابختا: ھا بحنث باکل ہذہ الاشیاء بعد 
الرغیف إِذا آکل هذہ الاشیاء في فور اکل الرغیف اما إذا اکلھا وحدھا بعد انقطاع قور الرغیف 
لا یجنث لائہ لا پسمی متغدیا بھا ولا ینعارف ؟کلھا نغدیا فإِن نوی ا خبزخاصة صدق دیانة لا 
قضاء کذا في شرح ال جامع الکبیر للحصیري في باب ا حنث في الیمین التي تکرت من ذلك 
الصنف ومن غیرہ؛ فان کان قبل ذلك کلام بستدل بە علی یمینہ بان قیل ل: إِنك تاکل الیوم 
رغیفین فقال: عبدہ حر إن اکل قیوم إلا رغیفاً فھو علی الرفیف خاصة حتی لو اکل الرغیف 
ویاکل بعدہ تر لا محنٹ ني بمینە ویقید یمینە بالارغفة ولو قال: إن آکلت البوم اکٹر من 
رغیف قعبدي حر فھذا علی ا حبزحتی لو اکل بعد الرغیف تر او فاکھة لا محدث وصار تقدیر 
بمیٹہ إِن اکلت الیوم من جنس الرغیف اکثر من رغیف فعبدي حر ولو قال ھکذا کان بمینە علی 
الخبز خاصة فھاعنا کذلك والذي ذکرتا قي قولہ إلا رغیقاً فکذا في قوله غیر رغیف وسوی 
رغیف کذا في اشحبط في باب الاستثناءء رجل قالِ إن لبست آو اکلت او شربت فامراتي طالق 
رقال: عنبت طعاماً دون طعام لم یصدق في القضاء ولا في غیرہ وهر الصحیح وظامر الوایت 
ولو قال: إِن لست وبا او اکلت طعاماً وقال: عنیت بہ طعاماً دون طعام او ٹوباً دوت ٹوب دین 
فیما بینە وہین الله تعالی ولا بصدق في القضاء ھکذا في شرح الجامع الصغیر فقاضیخانء إِذا 
حلف لا پشرب من دار قلان قاکل منھا شیغاً قال الصدر الٹھید رحمہ الله تعالی في واقعانہ: 
اشتار عندي آنه لا بحنث إلا ان بپنوي جمیع الاکولات ونلشروبات کذا قي اشیط؛ قال 
بالفارسیة: أزخانہ فلان ھیج چیز تخورم!'؟ بتناول اڈاکول والشروب کذا في فتاوی قاضیخانء 





















)١١(‏ لاگل شیا من بیٹ فلان 


کتاب الأیان / باب في الہمین علی الأکل والشرب -_. 
إن حلف لا بشرب مع فلان شراب فشہا في مجلس واحد من شراب واحد حدث ون کان الإنام 
الدی یشربان فيه مختلفاً وکڈا لو شرب الحالف من شراب وشرب الآخر من شراب غیرہ وقدد 
ضمھما مجلس واحد فإن نوی شرلاً اواحداً او من إثاء واحد یصدق قضاءٗ کذا في الدائع 
زرل علق ا شی وا فلان اکٹر من مرق قشرب في دارہ مر وفي بستانه مرة قالواء 
کانت الضیافة واحدة کان حالثاء رجل حلف اٹ لا پشرب ماء فشرب ماء اثقلیة لا یکوٹ 
حاناً کذا غي فتاوی قاضیخاتء رجل حلف ان لا یشرب لبن بقرہ 
قکبرٹ قشرب من لہٹھا لا یحنثٹ کذا في الخلاصة؛ حلف لا 
قدر شرب وإن ٹوی الکل صح ولا یحنث ابد کذا في ا حیط حلف لا 
لہ ٹا شراب شرتہ من ماد او غیرہ یحنث ھکذا ذکر فی 


پشٹ وھ سے 9او 



















روایتان کذا في اللذخیرۃء قال سی الإمام افسرخسي: عذا شا پالفا 
الخمر قال رضي الله تعالی عن: الخثار للفٹوی ما قاله فی امیل کذا في اخلاصة: ولو قال: لا 

؟شرب الیوم یحنث بکل شيء شریه حتی الخل وائسمن کذا قي الوجیز للکرہ حلف لا 
یشرب لیتاً فصب الاء في الفین فالاصل في ھذہ 'نساة واجنامھا ان اخالف إٰذا عقد یمینه علی 
مائع فخلط ذلك اڈائع بمائع آخر من خلاف جنسے إن کات انغلبۂ للمحنوف عليه بحنث وڈ 
کائٹ الخلبة لغیر احلوف عليه لا یحنٹ وإن گانا سواء فا 


ایحنث وفسر ؟بو یورسف رحمہ الله ثعائی الغلیة مقال 











س ان بحدث وفي الاستحسال لا 








بسعہبین وٹ انحلوف علیہ ویوجد 
طحمہء وقال محمد رحمہ الله تعالی: ثعئبر افغلیة من حیث الأاجزاء هذا إٰذا اخعلط ا جدس بغیر 
الجرںسی ؟ما إٰذا اختلط ا جنس بانجنس کاللین بخعلط بلین خر فعند ابي یوسف رحمه الله نعائی 





ل سواہ بعني یعتبر القالب غیر ان الخلیة می حبث ال 







عاسا ای پانٹرر مم فو رس فا 
الاختلاف قیما یمتزج ویخلط اما ما لا بمعزج ولا بخخلط کالدھن وکا 


بالاتفاقء وفي القدوري إذا حلف علی قدر من ماء زمزم لا بشرب منه 
حعی صار مغنوباً وشرب منە یحنٹ عند محمد رحمه الله تعالی ولو صبه في بٹر 








فشرب منه لا یحنث کذا في الظھبریةء ولو حلف ان لا بشرب من ھذا اثاء العذب فصبه في 
ماء مالع فقلب اقالح فشریہ لا یحنث وکٹہ لو حلف علی الالح قصبه علی العذب کذہ ئي 


رجل حلف لا بشرب خمر فمزجھا بغیر حنسھا کائیگئی:' ٤‏ والاخمسۂ 
بالقالب کذا فی اخلاصق حلف لا بشرب النہیڈذ نا حتار انە یقع علی ڈسکر 


فتاوی تاضبخانء 








وشرب یعتبر ذا 





من ماء العنب تین کان لو مطبوخاً کذا قي الوجیز للگردري؛ إٰذا حلف: میکي تخورم 
فالصحیح ان اسم سیگي یقع علی اللسکر من ما العنب لا غیر نیٹا کان او مطبوخا کذا فی 


احیطء وفي اخحائیة وعلبہ الفعوی کذا في العتارخائیة وثو قال: می تخورم ویدسٹ نگیرم" 





)١(‏ لا حمسەمی شييدہ نی شہوں ۷وی ۷ اھر تر ۷)۶ قنرب کاواضسکعیہ 


پیا 


۰84 کتاب الأیان / باب في الیمین علی الاکل والشرب: 
وحلف علیہ فاخذ بیدہ ونقل إلی مکان آخر إن لم یٹو عند الیمین الشرب یحنث في الصحیح 
کذا في الوجیز للکردري: اما اسم ا حمر وفارسیتہ سي الصحیح ان ھذا علی الئيە من ماہ 
العنب لا غیر وإذا قال مستکرہ فخورم!') فقد قیل: إن یمینه لا تقع علی الٹخذ من ا حبوب 
والصحیح آئەہ یعتبر فيه العرف إِن کان في العرف یسمی الشراب افٹخذ من ھذہ الاشیاء 
مسٹکرہ یحنث في یم یھیئە وما لا فلاء إڈا حلف لا یشرب ٹبیڈ زبیب قشرب ٹبیڈا') کشمش 
یحنث في یمینہ إڈا حلف لا یشرب شراباً بسکر منە فصب شراباً یسکر منه قي شراب لا 
بسکر مله فشرب منه ذکر في فتاری اھل سمرقند ان ھذا ا خلوط إنَ کان بحال لو شرب منه 
الکثبر یسکر منە بحنث وإذا عقد یمیتہ علی شرب ما لا بشرب ویخرج منه ما یشرب قیمینہ 
علی شرب عا بخرج منە بیانه فیما ذکر في النتقی إذا حلف لا بشرب من ھذا الَمر فشرب من 
ئبیذہ یحنث في بمینە وھذا ہو الاصل في تخریج جنس ھفہ السائل کذا في ا حیط؛ رجل 
حلف بظلاق امرآته ان لا بشرب افسکر فصب في حلقه ردخل في جوفہ قائوا: إن دخل جوفه 
بغیر فعلہ لا یکون حانٹاً فان شرب بعد ذلك کان حائفاً ولو صب قي فیه فامسکە ثم شریه بعد 
ذلك حدث کذا في فتاوی قاضیخانء حلف لا یشرب من قدح فلان نصب آڈاء اخالف من 
قدح فلان علی یدہ وشرب لم بحنث کذا في الذخیرةء حلف لا بشرب من مام فلان وکان, 
ا حالف یجلس في حانوت احلوف عليہ فاشٹری ال حالف کوزا ووضعہ في حانوت احلوف عليه 
لیا فاستقی اجبر تحلوف عليه اثاء من الٹھر في ذلك الکوز ورضعہ في حانوت لوف عليه 
لیلا فلما آصبح ا حالف دعا بالکوز وشرب الاء فَإنَ کان ا حالف اشتری الکوز لھڈا احتیالاً منہ 
کیلا یحنث ارجو ان لا بحنث لانه حینثل یصیر الاجیر عاملاً للحالف فیصیر شارباً مام نفسه 
کذا في ا خلاصة رجل حلف ان لا یشرب الخمر في ہذہ القریة قشرب ا حمر في کرومھا کو 
ضباعھا قالوا: إن شرب قي عمران القریة آر کروم متصلة بالقریة حنث والا فلا کذا في 
الظھہریة قال إن شریت او قامرت قعبدي کڈا یحنٹ باحدھما وینٹھي البمین وقي قوله: والله 
اکر شراب نخورم وقمار یکٹم یحنث بقعل احدھماء ولر قال: تاکل سرخ نه ٹبیذ شراب 
نخورد ینصرف إلی وقت الورد الاحمر إِذا لم بنو حقیقة الرژیة حلف لا بشرب دواء نشرب 
لبنا او عسلاً لم یحتٹ؛ حلف لا پشرب من ھاتین الشاتین فشرب من إحداھما حنث کتا في 
السراجیةء رجل حلف مطلاق امرأتہ ان لا بشرب الحمر ما دام بہخاری قخرج إلی قصر انجوس 
ٹم عاد وشرب قال الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن الفضل رحم الله تعالی : إنَ توی بقولە ما 
دام ببخاری إقامة السکنی وکانت السکتی ببخاری کان حائثاء وإن توی إقامتہ بیدانە فإذا خرج 
یں مات یہ نہد یس مود و ا 
رجل قال إن شریت اذسکر تصیر امراته مطلقة وبصیر عبدي حراً فشرب ائسکر بعد ذلك 
طلقت امراته وعتق عبدہ ولا بصدق آئە لم یرد بە الطلاق والعتاق وا اراد دفع آصحابه عن 
نفسہہء حلف ان لا یشرب السکر ثلائة اشھر فقالت فە امراتہ: اربعة اشھر ققال الزرج: قربعة 














)١(‏ لا؛شرب مستکرها )٢(‏ قولہ کشمیش: ہو یالکسر عب صفار لا عجم لە الین من العنب واقل قضاً 
وامھل خروجاً کما في القامرس اع مصححہ بسراري۔ 


٠ 





کتاب الأیمان / باب في الیمین علی الأاکل والشرب 9۹-سسسسسسسسہ 
اشھر کیر فقد قیل: تصبر الدة تریعة اشھر وقیل: لا تصیر للدة اربعة اشھر وهذا بناءٗ علی ان 
ا خالف إذا عطف علی یمبنە بعد سکوتە ما بشمٴد علی نفسے اآنه بلتحق بیمینه عند آبي برسف 
رحمه الله تعالی وإذا عطف عی یمینه بعد سکوته ما بوسع علی نفسه لا پلتحق بیمیلە ٹم 
اختلق الشایخ رحمھم الله تعالی فی عذہ الصورۃ ان في ذکر الدة الثائیة تشدیداً عليه او 
توسعة عليه ققیل تشدید من حیث انە بقع الطلاق بالشرب قي الشھر الرابع وھو الاصح کذا 
قي ای والذخیرۃ؛ قال محمد رحمه الله تعالی في ا خامع الکبیر: إذا حلف لا بشرب من 
الفرات ابد فشرب منہ اغتً او من [ناء لا یحنث فی بمیتہ عند ابی حبفة رحمه اللٰ تعالی 
حتی بکرع من الفرات کرعاً وعندھما بحنث وعتدھما إذا شرب کرعاً هل محنٹ لم یذ کر ھذہ 
امسالة قي الکتابء وقد اختنف الشایخ فیه بمضھم قالوا: لا پحنٹ ویعضھم قالرا: یحنٹ في 
یمینه وھذا إذا لم تکن لە نیةء وإن ٹوی الکرع صحت نبته علی قولھما في القضاء وفیما بیتھ 
وہین الله تعالی وإن نوی الاختراف صحت ٹیتہ عند ابي حئیفة رحمہ الله تعالی فیما بہته وہین 
ریه تعا الی لکن لا یصدقہ القاضی ھذا إذا شرب من ال الغرات کرعا او اغتراقً فاما إذا شرب من ھر 
آخر یاخذ لاء من الفرات کرعا او اغتراتاً تلا یحنث قي یمینہ عندھم جمیعاً في ظاھر الروایة 
کذا ٹي الڈذخیرقء ولو حلف لا بشرب من ما الفرات فشرب من نھر یاخذ من الفرات کرعاً او 
اغتراقاً یحنث عندھم کذا في شرح الحامع('' الکمبر للحصیري؛ ولو حلف لا بشرب ماء من 
دجلة ولا ثیة له فشرب منھا بإناء لم یحنث حتی بضع فاہ في الدجله ولو حلف لا یشرب من 
ماء الطر فسال ماء الطر في الدجلة لم یحنث بشربہ فإن شرب من ماء وا سال من الطر لم یکن 
فيه ماء مثل ذللك او شرب من ماء مطر مستنقع في فاع حدث گذا في السراج الوھاج؛ ولو 
و ا ا و ا ا ا کی 
یحنث کذا في البحر الرائقء ولو حلف لا یشرب ماء قراتاً او من ماء فرات فشرب ماء عذباً من 

کڈ ار رت کون طبر ماد ور مل وع جک 
حر فشربوہ عثقواء ونو فال ایکم بشرب ماء ھذا الکوز وکان اڈاء بحال بمکن شربہ واحد دفعة 
او دفعتین فشریوا جمیعا لم یعتقوا کذا في شرح اخامع الگبیر تلحصبري؛ ولو حلف لا بشرب 
من هذا الکوز غصب الاء الذي فیه في کوز آخر فشرب منە لا یحنث بالإجماع: ولو قال: من 
ماء ھذا 'لکوز فصب قي کوز آخر فشرب حنث بالإجماع وکذا لو قال: من ھذا ا حب او من 
ماء ھذا اخب فنقل إلی حب آخر ولو قال: لا یشرب من ماء عذا الحب فشرب منہ بإناء حنث: 
إٍجماعاً کذا في فتح القدیر: ولر حنف لا یشرب من هذا الإناء فھو علی ؛لشرب بعینه کذا في 
الاختیار شرح ا ختار من قال: إن لم شرب اء الذي في ھذا الکوز الیوم فامراقہ طالق ولیس 
في الکوز ماء لم بحنث فإن کان فيه ماء فاھریق قبل اللیل لم یحنث وھذا عند أبي حنبفة 
ومحمد رحمھما الله تعالی سواہ علم وقت ا خلف ان فيه ماء او لم یعلم وقال ابو برسقف 
رحمہ الله تعالی: حدث في ذلك کلە إِذا مضی الیوم وعلی ھذا ا لاف إٰذا کان ائیمین باللّہ 





)١(‏ فرلہ یحنث عندھم کذا غمي شرح اخامع إلخ: کڈا بالاصل وانظرہ مع الحکم قبلہ بعدم اخنت والسالة 


واحذۂ وحرر اھ مصححہ 


۹٢‏ .مس سسسسسسسہ کعاب الأمان / باب في ائیمین علی الأکل والشرب 
تعالی کذا في فتح القدیر ولا فرق في الوقت بین ان یکو الیوم او الشھر آو الممعة کذا ني 
البحر الرائقء ولر کانت الیمین مطلقة فقي الوجہ الاول لا پحنث عندھما رحمھما الله تعالیِ 
وعند آبي یوسف رحم الله تعالی یحنث في ا حال وفي الوجه الثاني بحنث في قولھم جمیما 
کذا غي الھدایة إذا قال: [ن مم اشرب ما ني ھذا الکوز او ما في هذا الکوز الآخر من الام الیوم 
قامراتي طالق فاعریق احدھما بقي الیمین علی الآخر في قولھمء وإذا بقي الیمین عندھم فإن 
شرب الاء الذي في الکوز الباقي قبل اللیل بر عندعم وإن لم پشرب قبل اللبل حنث عندھم ولو 
کان احد الکوزین لا ماء فیه فیمینه في قیاس قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی علی 
الکوز الذي فیه الاء وقال ابو یوسف رحم الله تعالی: یمینه علیھما یرید به علی احدھما فإن 
شرب الاہ بر قي بمیٹہ ولو لم بشرب حنث عندھم کذا في شرح الجامع الکبیر تلحصیری فی 
ہاب الڑبلاء في الغایة إ حلف آن لا یشرب من ھذا الحب فإن کان مملوعاً فھذا بقع علی الکرع 
لا غیر عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی وعندھما لی الکرع والاغتراف جمیعا وإن کان غبر 
تملوء فعلی الاغتراف بالإجماع؛ ولو حلف لا یشرب من عذہ الیئر او من ماء هذہ الیٹر فھو علی, 
الاغتراف حتی لو استسقی منھا فشرب حنث کذا في السراج الوھاج؛ وإن تکلف في عذہ 
الصور وکرع من اسفل البٹر او من اسقل الحب فالصحیح انە لا بحنث؛ رجل حلف لیشرینَ من 
وسط الدجلة فشرب من موضع لا یقع عليہ اسم الشط وذلك مفدار الثلت آو الریع کان باراء 
سثل عمن حلق لا بشرب خمراً ولا مثائاً ولا کذا من الاشریة قشرب واحداً مٹھا قال: بحنٹ 
کذا قي النتارخائیة ولو حلق لا بشرب من ھذا نلاء فائحمد فاکله لا بحنث وإن ذاب فشرب 
حنث کذا في ا خلاصة حلف لا بشرب بغیر إٍذن فلان فاعطاہ قلان بیدہ وناوله ولم یاذن لە 
باللسان وشرب ینبغي ان پحنٹ لنه لیس مإذنء ولو قال الرجل: إن لم اذھب بك اللبلة إلی 
منزل فلان ولم اسقك خمراً فامرآته کذا قذھب به إلی منزل فلان ولم یسقہ الحخمر حدث وسٹل 
الشیخ الإمام جم الدین رحمه الله تعالی عمن قال: انا اتخذ اعناب هذا الکرم خمرا في هذا 
اخریف وآشریھا مع اصحاہي ولا اذھب بھا إلی منزلي وإن ذھبت بھا إلی منزلي فامراته کذا 
قاتخذ الاعتاب کٹھا خمراً وشرب بعضھا مع اصحابہ هناك وحمل غیرہ بقیر آمرہ یقیتھا لی 
بینہ قال: إن کان مرادہ ان لا محمل کلھا إئی بیتہ بتفسه لا پحنث بحمل البعض بنفسے ولا 
بحمل غیرہ بغیر امرہ وإن کان مرادہ ان بشرب الکل عتاك ولا بترك شیتاً للحمل إلی بیته 
محنث وإن لم یکن لە نیة فکذلك بحنث؛ رجل عوتب على شرب ا مر قحلق ان لا بشرب 
ما بخرج من ھذا الکرم قھو علی شرب ا حمر اعتبار للعاني کلام الناس کذآ في الظھبریةء رجل 
حلف ڑل شرب عضیا فحصر حبة عب ار مق فی حلقه لا کون حا وو عصرہ ٹپ 

کفە ٹم حساہ کان حانتاً ولر قال مل سر فی مع حا رک 
مولانا رضي الله عنہ : وہذا في عرقھم آما في عرقتا فینبغي ان لا یکون حانئا لان ماء العنب لا 
یسمی عصیراً في اول ما بعصر: رجل قال لأمراتھ وفي بدھا قدح من ماء: إن شرہت ھذا لاہ او 
وضعتہ او صبیتہ او اعطبتہ إنسانا فانت طالق قالوا: ٹرسل فيه ٹوباً او قطناً حتی ینشف الاء قال 
مولانا رضي الله عنه: وھذا إِذا قال في بمینہ او شمناً منە وإن لم بقل او شبناً منه فشربت البحض 


گتاب الأیان / باب في الیمین علی اٹکلام سسےےےسس س9ے ٹس الس بل ۱۱۰۷ 
وصبت البعض لا یکوت حانثاً کذا قي فتاوی قاضیخانء إذا عقد یمیتە علی شرب مشروب بعہند 
وھو یقدر علی شریه بدفعة واحدة لم بحنث بشرب بعضه وإن کان لا پقدر علي شریە بدفعة 
واحدة قیمینه علی شرب بعضہ کذا في انحیط حلف لا پبشرب دواء فشرب لبنا او عسلاً لم 
یحنث کذا في السراجیةء قال تي النتقی: وا حاصل أنه بنظر في دا إلی تسمیة التاس فکل 
شيء یسمیه الناس دواء إذا تظروا [ليه فیمینە تقع علبہ وما لا ہسمیہ الناس دواء لا تفع علبه وژن 
تداری به اهالف کذا في الحیط ني نصل الاکل؛ حلف بالل لآمسن السماء آو لاطیرن فی 
اٹھواء او لاحوَلن عذا ا حجر فعباً فلما فرغ حنث وہو اٹم ایضاً لانه حلف با لا بقدر علی فعله 
غالبا فکان معرّضاً الاسم پلٹھتك کذا غ في التمرتاشي ما إذا وقت الیمین فقال لاصعدن السمام 
غداُلم یحنث حتی بمضي ذلك الوقت حتی لو مات قبلە لا کفارة عليه إذ لا حنث کذا في قتح 
القدیر, 








الباب السادس قي الیمین علی الکلام 

لو حلف لا یکلم فلاناً نھو علی الستقبل مقصولاً عن یمینہ حتی ٹر قال: إن کلمعتك 
فعہدہ حر فافھب من عندي موصولاً او قال: یا فلان موصولاً لم یحنث کذا في العتابیة قال: 
إن کلمتك فانٹ طالق فاذھبي او فقومي لا یحنث بقولہ فاذھبي !و فقومي لان منصل بالیمین 
وھذا لان قولە لا یکنمہ او إن کلمتك یقع علی الکلام القصود بالیمین وھو ما بستائف بعد 
تمام الکلام الاول وقولہ فاذعبي او ققومي وإل کان کلاماً حقیئة فلیس بمقصود بالیمین فلا 
پحنث یہ وکةا إذا قال واذھیي فإن راد بہ کلاماً مستانفاً یصدق وإن اراد بقولہ فادمبي 
الطلاق فإتھا تطلق بقوله فاةھبي وبقع علیھا تطلیقة اخری بالیسین لانە ما نوی بە الطلاق فقد 
مار کلاماً مبتدا فیحنث کذا قي البدائعء ولو قال: اذھعب حنث ولو قال عقیب الیمین: وانت: 
طالق حنث ولا محنث بالکتابة والرسالة وال(شارة وکذا إذا سلم عن الصلاۃ وفلان علی جدیه 
کذا قي العتابیةء ولو حلف لا یکلم إلا بإذنہ فاذن لە ولم یعلم بالإذن حتی کلمہ حنث کذا ضيِ 
الکافي؛:ولو حلف لا یتکلم ولا نیة له فصلی وقرا فیھا آو سبح او حلل لم بحنث استحساناً 
واما إذا قرأ خارج الصلاۃ وسبح وھلل فیحنٹ في ینە عند علمائنا رحمھم الله تعالی کذا في 
احیط؛ قال الففيه !ہو || حمہ الله تعالی: إن عقد بیٹہ بالفارسیة لا یحنث بالقراءة 
والتسبیح خارج الصلاة ایضا فلعرف فإنہ یسمی قارثا ومسبحاً لا متکلماً وعليه الفتری کذا 
قي الکافي لو حلف ان لا یکلم وکبر في الصلاۃ او دعا لا بحنث وإن کیر او دعا خارج 
الصلاۃ حنث إن کانت الیمین بالعریبة وإن کانت پالفارسیة لا یحنث في الصلاۃ ولا في غیرھا 
عکذا في فتاوی قاضمخان؛ إذا حلف لا یکلم فلانً ناقندی ا حالف باشلوف عليه فسھا اغلرف 
عليه فسبح لہ ا حالف لم بحنث کذا قي احیطء ولو ام ا خالف قوماً فیھم احلوف علیہ فسلم في 
آخر الصلاۃ لا یحنث بالتسفیمة الاولی ولا بائثائیة عو اختار ھذا إذا کان الخالف |ماماً فإِنَ کان 
اخالف موقاً قالوا: لا بحنٹ في قول ابي حدیفة وابی یوسف رحمھما الله تعالی ولو کان 
اخلوف علیہ إماماً ولحالف مقتدیاً یه ففتح علی الإمام لا یحنث في یمینہ ور علمہ القرآن ني 








۸ ہس ۔__ یقاب :الأیمان / باب في الیمین علی الکلام 

غیر الصلاۃ حنث في عرفھم کذا في فتاوی قاضیخانء حلف لا یکلم فلاناً فقرا علیہ کعااً 
فکتبە قال: إن قصد الإملاء عليه فإني اخاف عليه ا حنثٹ کذا في الحاویء ولو حلف لا یکلم 
قلاناً قناداء الف لف من بعید فإن کات بحبث لا بسمع صوته لا بحدث ون کان البعد بحیث 
یسمع صوتہ بحنث وکذا لو کان ا حلرف عليه تائماً فناداہ ا حالف فإن ایقظہ حدث وت لم 
یوقظہ ذکر الشیخ الإمام شمی الائمة السرخسي رحم الله تعالی الصحیح آنە لا بحنٹ مگذا 
في شرح اجامع الصغیر لقاضیخانء وعر الڈی عليه مشایختا رحمھم الله تعالی وھو اشتار کذا 
قي التھر القائق: ولو مر ا حالف علی جماعة فیھم ا حلوف عليه قسلم ا حالف علیھم حنث وإن 
لم بےع ا حلوف علبه کذا في فتاوی فاضیخان؛ فإن تری القوم دونه لم بحنث فیما بینە وبون, 
الله تعالی ولا یدین في القضاء کذا في البدائی ولر سلم علی ٹوم فلان فیھم حنث ون لم 
یعلم ولو اسنثناہ بان السلام علیکم إلا علی فلان لم یحدث ولو قال: إِلا علی واحد وعتاھ 
صدق کذا في العتابیۂ حلف لا یکلم فلاناً فقرع فلان الباب فقال ؛ حالف : کیست''' او قال: 
کیست این!'' او ال : کیسٹ آن(٭' قال بعضھم: لا بحنث |لا ان یقول: کی توا'' ہو ختار 
کذا في فتاری قاضیخات؛ إِذا حلف لا یکلم فلانا ٹم إِن حنوف عليه ناداہ فقال : ثبباك او قال 
لیي یحنث في بمینه کذا في ا حیطء في ائٹجرید لو قال ما ا زا 
قال 

















: مالدہ شدي(ٴ فقال: خوب آست او نعم او آري بحنئث مکذا في ا خلاصةء ئي 
الفتاوی : حلف لا یکلم فلاناً فنادی فلان رجلاً آخر فقال اسیا ثبیك یحنث وکفا لو قال 
بالفارسیة: ذبي بغیر کاف کما ہو عرف العامة کاذ! فی الغیالیقہ في مجموع النوازل إِذا حلف 
لا یتکلم فجاءتہ امرائه وھو یاکل الطعام فقال لھا: ہا حنث في بمینه کذا في ا حیط: حلف لا 
یکلم امراقه فدخل الدار ولیس فیھا غیرھا فقال : من وضع ہذا !و این ھذا حدث وإن کان غیرھا 
فیھا لا ولو قال: لیت شعري من فعل کذا لم بحنث وإن لم یکن في الدار غیرما کذ' في 
ا لاوق خلق لال ناك ٹم بعرفہ فلان یلزبه الحنث کذا فی انحیطء شٹم 
احلوف علیہ إِنساناً فاراد ا حالف ان منعه قلما قال ا حالف معٹ'*؛ تذکر یمیلە فسکٹ لا بحنث 
لان هذا انقدر غیر مفھوم فلا یکون کلامأء شٹمِ احلوف عليه ابا حالف ققال ا حالف <لابل 
انت حنث کذا في فتاوی قاضیخان؛ قالوا: فیمن حلق لا یکلم فلاناً فکلم غیرہ وھو بقصد 
ان بسمعہ لم بحنثٹ کذا قي خزانة اللفتینء حلف لا یکلم فلانا فکمم مع المدار وقال: با حائظطظ 
کذا وکڈا لا یحنٹ وإن کان ان غرض [سماع لان زیہ بقتی کذ' ئ ٹاوی الصغری: قال محمد 
رحمه الله تمالی : رجل قال : امرانہ طالق إِن تزوجت التساء او ١‏ اسیفاز کاٹ اتال 
او النا فتزوج امرا او کلم رجلا او اشٹری عیداً بحنثء ولو قال : لا اکلم الساکین او الفقراء 
قکلم واحدا منھم یحنٹ ولو نوی جمیع الرجال و النساء بصدق ولا بحنث ابداء ولو قال: 
إن تزوجت نساء او اشتریت عبیداً و کلمت وجالاً لا بحنث إِلا بشراء ثلائة اعبد ونحوہ: ولو 




















نری جسی العہید والنساء یصدق ویحنث بشرام عبد واحد کڈ! في شرح الجامع الکمیر 


)١(‏ س۔(ج) من ھذا۔ (۴) من 25 (6) من انت )٥(‏ صرت وائقا, )٦(‏ ٴصل هذہ الکلمة مکن ای 
لا نفمل ولم بنعلق بھا لخالف یعمامھا وٹرک اعرف الاخیر لعف کرہ الیمین 


کتاب الأیمان / باب في الیمین علی الکلام سس سے لسلست سی سمت ‏ - ۹۰۹ 
للحصیريء ولە تیة ما زاد علی الٹلاٹ ولا یکون لە نیة الٹنی کذا في شرح تلخیص الجامع 
الکبیر في باب الحنٹ بائبعض وا حملقء ولو حلف لا یکلم بٹي آدم فکلم واحدا مٹھم یحنٹ 
وإن عنی بە الکل لا یحنث ابدا ویکون اکا فیما بب وبین اللہ تحالی وفي الة اء ایضا گذا 
في البدائعء مال: لا اکلم عبد فلان ھذا قباع فلان عبدہ فکلم الحالف لا یحنث في قول آبیي 
حنیفة وابي بوسف رحمھما الله تعالی ھکذا في شرح الجامع الصغیر ثقاضیخانء لو حلف لا 
یکلم عبد فلان فإ نوی عبداً بعینه فھذا وفرله عید فلان ھذا سواء وإن لم یکن لە نیة فان 
تکلم مع عبد فلان وکان موجوداً وقت البمین ووقت الحنٹ حنث بالإجماع وإن کلم مع عید 
قلان وکان موجوداً وقت الیمین دون ا حنث لا بحنث في قولھم جمیعاً وإن کان موجودا وقت 
الحنث دون وقت الیمین حنث في قرل اي حنیقة ومحمد رحمھما اللہ تعالی کذا فی شرح 
الطحاويء قال ابر بگر: حلف ان لا یکلم عبد قلان فکلم عبد الضاریة فيه ریح اولا لا بحنث 
إجماعاً مکذا في الحاويۂ رجل حلف ان لا یکلم صدیق فلان او زوجة فلان او ابن فلان او 
نحوھم ممن یضاف لا بحکم لللك فتزوج فلان بعد الیمین او ولد لە ولد بعد البمین فکلمه 
ا حالف لا یحنث کذا في فتاوی قاضیخانء وذکر في المامع الصغیر من حلف لا یکلم امراۃ 
فلان ولیس لغلان ا ٹم تزوج امراۃ فکلمھا الحالف حدث عند أبي حنیفة وابي یوسف 
رحمھما الله تعالی خلافاً حمد رحمہ الله تعالی وفي الحجۂ الفتوی علی قولھما کذا فيی 
الحارخالیق وإِن کلم امراة آباٹھا فلان بعد یمینە او کلم رجلاً عاداہ فلان بعد بمینە لا یحدث 
ال حالف في قول ابي حدیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی وإن کان ا حالف قال في یمبنه زوجة 
فلان عذہ او صدیق فلان ھذا فکلم بعد زوال الزوجبة والصداقة حنث قی قولھم؛ حلف لا 
یکلم عبید فلان فھو علی الثلائة فیما ذکرہ في ظاھر الروایق إذا کلم ثلائة من عبیدہ العشرۃ 
حنث ون کلم اثنین مٹھم لا بحسٹ ولا ید من ا خجمع کذا فی فتاوی قاضیخان: ولر نوی ا جمع 
صدق ھر الصحیح کذا فی العتابیة في فصل ااکول والشروبء ولو حلف لا یکلم زوجاٹ 
فلان ار لا یکلم اصدقاء فلات لا یحنٹ فی بمینہ ما لم یکلم الکل من سمی کذا قي حیط: 
ولو حلف لا یکلم إخوۃ قلان آو بئي فلان لا بحنٹ مالم یکلم الکل کذا في فتاوی قاضیخات: 
قال لا اکلم إخوۃ فلان والاخ واحد فإن کان یعلم یحنث إٰذا کلم ذلك الواحد وإن کان لا بعلم 
لا بحنث کذا في القتاوی الکبری؛ رجل حلف لا یکلم صاحب ھذا الطینسان فکلمه بعد ما 
باع الطیلسان حنث بالإجماع وإن کلم مشتري 'لطیلسان لا بحنث کذا في شرح الجامع الصغبر 
لقاضیخانء ولو قال: إن کلمت فلاناً فعليٰ من الایمان ما شاء فلان فکلم قلانا وشاء الرجل ان 
یلزمہ من الایمان ثلائة آو اقل او اکٹر لم یلزمہ ذلك کذا قي انحیط لو حلف لا یحوم حوم فلان 
بالفارسیة بگردوي نکردم ھذا بمتزلة قوله لا اکلم قلاناً کذا في اخلاصةء روي عن محمد رحمه 
اللہ تعالی تو قال إ کلسٹ غلاناً قھو حر آو هذا فکلمه قال هو مخبر في إیقاعه علی ابھما شاء 
وو قال إذ کلمت قلاناً فکل عبد املکہ آر آمة املکھا حر فکلمے قال ہو عليھما یعتق کل 
عبد بملکە وکل امة یملکھا ولو قال: إن کلمت فلاناً قعلي حجة او عمرۃ فھو مخیر کذا قي 
انحیط رجل حلف ان لا یکلم صهرته غدخل علی امراته وشاجرھا وقالت لە: الصھرۃ ما لك لا 




















مم ہمہ __-_ گاب الات | باب في الیمین علی الگلام 
تغمل ھکذا فقال الزوج: خورش مي آرم ونوش سي آرم!'' شم قال: لم ارد به جواب الصیرة وڑغا 
عنیت امراتي قال: هو یصدق والصحیح ان لا یصدق قضاء کذا في انظھیریة؛ ولو قال: إِن 
گل ای تی سا الگا مد بافیلدان ہے کو لئ ای پدرٹرں مر 
بخرقة ٹم یکلم آباہ اہ لا پلزمه شيء ٹم یرہ البیع بخیار الرؤیة کذا في ا خلاصةء روی بشرعن أبي 
برسف رحم الله تعالی رجل قال لآخر: مت کلمت فلاتاً فعہدك حر فقال الآخر: إلا بإدنك 
فیھذا یحنث |ن کلم بغیر إذنه کذا في التارخانیة ولو حلف لا یکلم فلاناً نجاء فلان پطرف 
باللحم فقال ا حالف : یا حم بحٹث ولو عطس غلان فقال ا حالف لە: برحماك الله بحنثٹ گا 
في اخلاصةء ولو مر ا حالف في السوق ققال: کوشت!'؛ وا حلوف عليه عناك لا بحنث کذا فيی 
الوجیز للکردري ولو قال: کلما کلمت واحداً من ھذین الرحلین فواحدة من نسائي طالق 
فکلمھما بکلام واحد وقعت الطلقتان برتمھما علیھما او علی واحدة کذا ئي الکاقيء رجل 
قال لامراته: إن تکلمت بطلاق فمبدي حر ثم قال لھا: إن شئت فائت طالق فقالت : لا اشاء 
قال بعضھم: یعتق عبدہ کذا في فتاوی قاضیخان؛ وکذا لو قال: إن تکلمت بالشرك ئم قال: 
إِن الشرد لظلم عظیمء وقال الحسن: ینوي في جمیع ذلك ولە ما نوی فإن قال: لم انو شیا 
؟راہ حانثاً قال الفقيه ابو اللیث: القول الاول احب إليٴٗ وبعضهھم اختاروا قول الحسن کذا فی 

النتارخائیةۂ سعل اسد بن عمرو عمن قال لامراته: إِن تکلمٹ بقذفكك قعبدي حر ٹم قال 7 
زائیة إن شاء الله تعالی یحنٹ مکذا في الخلاصة في الفصل الثائث في الیسین بالطلاق؛ ولر قال 
ثلاٹا لامراتہ قبل الوطء إِن کلمتك فانت طالق حنث فلحلف الاول ال خلف الثاني وینعقد الملف 
الثاني عندنا وتتحل الیمین بالثالثة بلا جزاء ولا ینعقد الٹالثء ولو لم بحلف بالژالثة حٹیٍ 
تزوجھا ٹم مھا طلقت بالیمین الثائیة عندنا کذا في الکافی؛ قال لامراتہ: إن کلمت فلاناً 
وقلاناً فائنتِ طالق فکلمت ؟حدھما دون الآخر فإن نوی ان لایحنثٹ مالم تکلمھما جمیعاً او 
لم ینو شیناً لم یحنث قإن کان نوی إن کلمت احدھما محنث فإن کان في مرضع کان العرف 
في إرادۃ الانفراد دون ا جمع کان ذلك نیة من ا حالف + حلف لا یکلم فلاناً وقلاناً فان لم یکن لہ 
نیة او نوی ات لا بحنث إِلا دون الجمع کان ذَلك تیة من ا خالفء حلف لا یکلم فلاناً وفلاناً فإنَ 
لم یکن لە نیة او ٹوی ان لا یحنٹ إِلا بکلامھما لم یحنث بکلام واحد منھما وإن نوی ان 
یحنث بکلام احدھما فھو علی ما نوی وقال ابو القاسم الصفار: إٰنا لم پنو شیا فکذلك 
یحنٹ بکلام احدھما لکن اٹحتار آنه لا پحنثٹ کذا في الفتاوی الکبریء ولو قال: لا اکلم 
عذین الرجلین و قال بالفارسیة: باین دوتن سخن نکوع( ١‏ لا بحنث بکلام احدھما فإن نوی 
آن یحنث بکلام احدھما قالوا: لا تصح تیته قال رضی الله تعالی عنہ: ویتبغي ان تصح لان 
الٹنی بذکر ویراد بە الواحد فإذا نوی ذلك وفیه تغلیظ علی تفسه تصح کذا في فتاوی 
قاضیخان؛ وھکذا في ا خلاصةء ولو قال: کلام ہؤلاء القوم او کلام آعل بغداد عليٰ حرام رکلم 
إنساناً حنث وھذا مخالف ا قلتا في قوفہ واللّہ لا اکم ھذین الرجلین آو قال بالقارسیة: بابن 
دوٹن سخن نکر: فإات ثمة قلنا لا پحنٹ بالاتفاق وحو الڈي اخترتاہ للفتوی کتا ھنا کذا في 


)١(‏ آنا آحضر الا کل والشرب. (۲) یمعنی فحم. (۳) لا؟کلم عذین الشخصین۔ 
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کتاب الآیمان / باب في الیمین علی الکلام 
الفتاوی الکبری في الفصل التاسع؛ قال کلام فلان وفلان عليٴ حرام فکلم احدھما بحنٹ؛ 
وقبل: لا بحنثٹ إِا ان بدری الکلام مع کل منھما عو اختار للفتوی کذا في جواہر الاخلاطیء 
ولو حلف لا یکلم فلاناً او فلاناً فکلم احدعما حدث وکا لو تال : فلانا ولا فلانا کذا ئي 
اخلاصةء لو قال : واللہ لا إکلم قلاتاً آو فلاناً وفلاتاً حنٹ بکلام الاول والآخرینء ولو قال واللہ 
لالم فلاتاً وفلانا او فلاتاً حنث پکلام الاولین والآخر ولو کلم الڈول وحدہ او الثاني وحدہ لم 
بحنث کذا في الکافي؛ رجل قال: إِن خرجت من عذہ الدار حتی اکدم الذي هو فبھا فامرانہ 
طالق ولیس في الدار رجل فخرج لا بحنث في قول أبي حنیفة رحمه اللّه تعالی کذا في فتاوی 
قاضیخان في فصل الیمین المؤقتةق قال: کلما کلست واحدة منکن فواحدة منکن سراھا حرۃ ٹم 
کلم الاریع في الصحة فمات قبل الببان عتقن کذا في الکافي؛ ال لامراتہ: اکراین سخن 
باقلان کوئي!'؛ فانٹ طالق ٹم إن اراۃ آن سخن بافلان کقت؟'' ولکن بعبارتي کە آن فلان 
ندانست طلقت امراته کمن حلف لا یکلم فلاناً فکٹم بعبارۃ لم یمرفھا فلان فھداك بلز الحدث 
کا ھنا کذا في اغمیط, في ا ححة ولو حلف أن لا یکلم شیثاً وکلم بعض الجسادات واخیوانات 
التي لا نعلق بھا لا یحنث وثو کلم الآاخرس والاصم بحنثٹ ولو کلم الأطقال إِن کانوا یفھمون 
بحنٹ و[ن کانوا لا یفھمون لا یحنث کذا في افتتارخانیق سٹل شس الإسلام الاوزجندي 
عمن حلف لا یکلم احداً قجاء کائر یبد 'إ(سلام قال: ہبین صفة الإسلام والذي بصیر الکافر 
ہہ مسلاً ولا یکل فلا یحنث في ینم کذا ٹيی احیط رجل رای امراقه تکلم جن ففاظه 
ذلك فقال ٹھا: إن کلمت بعد هڈا رجلا اجنییا فانت طائق فکلمت بعد ھڈا تلمہڈا لزوجھا 
لیس من محارمھا آو رجلاً یسکن في دارھا بیٹھما معرفة إلا انه لا محرمیة بیٹھما او کلست 
رجلا من ذوي ارحامھا ولیس من محارىھا تطلق کذا قي الظھیریةء ؛ ڈا حلف لا یکلم رجلاً 
وکلم رجلاً وقال: عنبت غیرہ لا پمنٹ بخلاف ما إذا حلف لا یکلم اثرجل کذا ف في ایطء إذا 
حلف لا یکلم ھذا الشاب فکلمۂ بعدما صار ار شیخاً بحنث کذا قي الحاویء إدا حلق ائرجل لا 
یکلم یما فکلم شیخاًلا بحنت ٹي یہنه کذا قي امحیطء ولر حلف لا یکلم رجلاً فکلم صبباً 
پحنث کذا في الظھیریة إ کلم امراة قعبدہ حر وکلم صبیة لم بحنث: ولو قال: إن تزوجت 
امراۃ فزوج صبیة حنث لان الصہا مائع من ںی ار ا وی 
علی الکلام عادة ولا کذلك الٹروج کذا في البحر الرائقء إنا حلق الرجل لا یکلم صیبا او لا 
یکلم غلاما ار لا یکلم شا آو لا یکئم کہا تنقول قی اقشرع الغلام اسم لی لم بقع ٹا بل 
صار شا وقتی وعن آبي بوسف رحمہ الله تعالی ان الشاب من خمسة عشر إلی ثلالین مالم 
مغلب عليه الشمط والکھل من ثلائین إلی خمسین والشیخ ما زاد علی خمسین فاما ما دون 
خمسة عشر فیس بشاب وما دون ثلاٹین لیس بکھل وما دون خمسین لیس بشیغ وقیما بین 
ذلك یعتبر الشمط قي الشعر: وقي القدوري عن أبي برسف رحمہ الله تعالی إِنَ الشاب من 
خمسة عشر إلی خمسین إِلا ان بغلب عليه الشمط قبل فلك والکھل من ثلاٹین إِلی آخر عمرہ 
والشیخ ما زاد علی خمسین قعلی هذہ الروایة جعل آہو یوسف رحم الله تعالی الکھل والشیخ 
)١(‏ إن لٹ ھذا الکلام لقلان. )٢(‏ قالت ذلك الکلام لفلان ولکن بعبارۃ ٹم یعرفھا فلان 
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کعاب الأیمان / باب في الیمین علی الکلام 
سواء فیما زاد علی الحمسین وفي وصایا النوازل قال آبر بوسف رحمہ الله تعالی: من کان این 
ثلائین فھر کھل وعنه من کان ابن ٹلاٹ وثلاثین فصاعدا فھو کھل فإذا بلغ خمسین قھو شیخء 
وفي نرادر ابن سماعة الکھل من ثلاثین إلی قربعین والشیخ من زاد علی ا حمسین وإن لم یشبِ 
ون زاد علی الأریعین وشیبە آکٹر فھو شبخ فإن کان السواد اکثر فلیس بشیخء وعن محمد 
رحمه الله تعالی الغلام من کان لە اقل من خمس عشرۃ سنة والشاب والفتی من بلغ خمس 
عشرۃ سنة وفوق ذلكء والکھل إذا بلغ آربحین وزاد عليه إلی ستین إِلا ان یکون الشیب قد غلب 
عليه فیکون شبخاً وإن لم یبلغ الحمسین لا انه لا یکون کھلاً حتی ببلغ اربعین ولا شیخاً حتی 
یجاوز الارہعین؛ وإذا حلف لا یکلم یتامی من بئي فلان ار حلف لا یکلم آرامل بني فلان او 
حلف لا یکلم ثیب بتي فلاتء او حلف لا یکلم آیامی بني فلان فنقول: البتیم اسم لمن مات 
ایوہ وھو صغیر لم ببلغ بعد قاما بعد البلوغ فلا یسمی بتیماً ھکذا ذکر محمد رحمہ الله 
تعالی في الکتاب وقوله حجة قي اللقات واما الارملة قھي اسم لامرأة بالغة فقیرۃ محتاجة فارقھا 
زوجھا دخل بھا زوجھا آو لم بدخل فھذا الاسم لا پنطلق إلا علی اطرأۃ ولا بنطلق إِلا علی 
البائغة اثتي فارتھا زوجھا ولا یتطلق إِلا علی الفقیرۃ ا حتاجة ھکذا ذکر محمد رحمه الله تعالی 
قي الکتاب وقولہ: في اللقات حج والایم اسم لکل امرأۃ جومعت بنکاح جائز او فاسد او 
قجور وقد فارق زوجھا غنیة کانت او فقیرۃ صغیرة کاقت او کبیرۃ ھکذا ذکر محمد رحم الله 
تعالی في الکتاب؛ والثیب اسم لکل امرأۃ جومعت بحلال او حرام لھا زوج او لیس لھا زوج 
صغیرة کانت او بالفة غنیة کانت او فقیرة ھکذا ذکر محمد رحمه الله تعالی کذا قي الذخیرۃ 
في الفصل السابع والعشرین في معرفة صفات الإ٘نسانء ولو قال : إت کلمتك إِلا ان تکلمني او 
إلی ان تکلمتي او حتی تکلمتي فسلما معاً حنث ا خالف في قول محمد رحس الله تعالی ولا 
یحنث قي قول آبي یوسف رحمم الله تعالی کذا في فتاوی قاضبخانء ولو خرج إلی مکة 
قحلق لا ہعکلم معہ حتی برجع من مکة فرجعا من الطریق فکلمه حنث وھر علی الرجوع بعد 
إتبان إِلا ان یکوت بیٹھما ائعة او شيء کذا في العتابیةء ولو قال رجل لصاحبه: عبدہ حرإت 
ابتداتك بکلام آو لنقیا فسلم کل واحد علی صاحبه معا او تزوّجا معا لم یحنث کذا 
غي الکافي؛ وسقط البمین عن اخحائف بہذا الکلام حتی لا یحنث ابداً بحکم هد لوقوع 
الیاس عن کلامہ بصفة البدامة لأن کل کلام بوجد من ا حالف بعد ھذا فإغا یوجد بعد کلام 
اخلرف علببء إذا قال لامراتہ: إن ابتداتك ہکلام فانت طالق وقالت اثرآۃ لہ: إت ابحداتك بکلام 
قجاریعي حرۃ ثم إن الزوج کلمھا بعد ذلك لا بحنث في یمینہ ولا تحدث في بمیتھا لاتھا ما 
ابتدات بالکلام ون کانت الیمین مٹھما معاً قیتبغي ان یکلم کل واحد متھما صاحمہ معا ولا 
یحنث واحد منھما وکذلك إذا قال لغیرہ إِن کلمتك قبل ان تکلمني فعبدي حر والتقیا فسلم 
کل واحد متھما علی صاحبہ وخرج الکلامان معا لا بحنث في یمبنە کذا في انحیط جماعة 
کانوا بتحدثون في مجلس فقال رجل مٹھم: من نکلم بعد ھذا قامراتہ طالق ئم تکلم ا حالف 
طلقت امراته کذا في فتاوی قاضیخانء في ا حزانة ولو قال: من کلم غلام عبد الله فکذا واسم 
ال حائف عبد الله والغلام غلامہ فکلمە حنث کذا في الخلاصةء رجل قال: والله لا !کلم فلانا 

























کتاب الأیمان / باب في الہمین علی الکلام 9۔9“ تستھچ3لالں ٗ۱1۹۴ 
استغفر الله إ ششاء الله قال ابر پوسف رحء الله تعالی : یکون مستشباً ولا بحنٹ دیائة کڈ! 
في فتاری قاضیخان؛ قال محمد رحمه الله تعالی رجل قالِ : والله لا اکلم احدا إلا فلاتاً ٹو فلاناً 
قلہ ان یکلمھما او احدھما کذا قي شرح الامع الکبیر للحصیري في باب ائیمین التي یکوٹ 
الاسعتتاء فیھا علی جمیع ما اسقلنی او علی بعضہ ولو قال: لا کلم احدا إلا رجلا بصرباً ثو 
رجلاً کوفیاً فکلم رجلاً کوقیاً آو رجلاً بصرباً اوکلیھما لا یحنٹ قي یمیتە وکذلك لو کلم 
رجال الكوقة او رجال البصرۃ او جمیع رجال الکوقة والبصرة لا بحنث في ببنەء وكذلك لو 
قال : والله لا اکذم احدا من ائناس إلا احد عذین الرجلین فاللستثنی احدھما فإن کلم احدھما 
لا یحنث وإن کلمھما بحنث وکذلك إذا قال: لا اکلم احداً من التاس إِلا واحداً من حذینِ 
الرجلین ولو قال : لا ۂکٹم احداً ابد إلا احد الرحلین کوقیاً ار بصرباً او قالِ :لا اکلم احداً ابد 
إلا واحدا من ھذین الوجلین کوقیاً ویصرباً قکلم احدھما او کلیھما جمیعاً لایحنٹ في یمینھ 

کڈا في ‏ حبط في الفصل الناسع عشر في الیمین التي تکون بالاستشناء ولو قال واللہ لا کلم 
؟احدا إلا رجلاً واحداً سن اعل الکوف فکلم رجلین من اھل الکوفة یحنثہ ولو قال: إلا رجلاً 
من اھل الکوفة فکلم الکل لا بحنث کذا في شرح ال مامع الکمبر للحصبري في باب الیمین 
العي یکون الاستثتاء فیھا علی جمیع ما استدنی أو علی بعض زبد وعمرو ادعیا نسب وللدا 
جاریة بیٹھما وقضی القاضي ٹھما بالتسب فقال رجل: إِن کلمت این زید قامراته طالق؛ وقال 
رجل آخر: إن کلمت این عمرو قعیدہ حر فکلما عذا الابن حنٹا جمیما کذا في فتاری 
قاضیخانء سعل نجم الدین عمن قال إن کلت فلاناً فھو شريك الکقار فبما قالوا : علی اللہ ما 
لا یلبق بە تکلم ماذا یجب عليه قال : کفارۃ البمین کذا قي انظھیریة في فصل ما یکون یمبتاً 
بالعربیة وو حلف لا یکلم فلاتاً فا احلوف عليه بخبر بسرّہ فقال: الحمد لله او بخبر 
یسوژؤہ ققال: إتا لله لا بحنث ھکذا في التتارخانیة ناقلا عن اللتقطء ولو قال: اجارتا الله وإیاك 
یحنث کدذا قي اخلاصةء ولو قال: إن کلمتك فدخول الدار عليٗ حرام وکلام فلان ٹم دخل 
رکلم الآخر حدث ہیمین ولو قال: وکلام قلان حرام حنث بیعیئین کذا في العتارخائیة ناقلا عن 
جمع ال وامع؛ ولو قال لامراتہ: إِن کلمٹ قلانة نانت طالق ثم إِن لثراۃ حلوف بطلاتھا غسلت 
یوعاً ٹیابھا ققالت تھا فلانة: ماندہ شدي!'' وھي تعلم اتھا فلانة و لم تعلم فقالت: خوب 
است٦''‏ او قالت: آري!'' فھذا کلہ کلام فتطلق کذا قي الظھیریةء الاصل ان الکلام وا حدیٹ 
واخطاب علی الشاٹھة کذا في العتابیة: قال في ا جامع: إذا فال الرحل لغیرہ: إَ اخبرننی آن 
غلاناً قدم فامراتي طالق آو قال : قعیدي حر فاخبرہ بذلك کاتباً حنٹ في یمن وعتق العبد وھذا 
بخلاف ما لو قال : إن اخبرتعي مقدوم فلان قاخیرہ بذتك کاذبا حیث لا یعتق عبدہ وثر قال 
لغیرہ: إن اخبرنتی إن امرآتي في الدار فکذا فا. ہ مذلك کاقباً بحعثء ولو قال: إ۵ اخبرتتي 
بمکان امراتي في الدار لا بحنٹ في یمبتہ ولر تا تني ان فلاتاً قد قدم آو قال: إتٍ 
شرتتي مقدوم فلان فکذا فبشرہ بذلك کاقبا لا بحنث قي میته وثر قال: إن اعلمتتي ان فلاناً 
قد قدم ار قال: إن اعلمعتي مقدوم فلان فکذا فاخیرہ بذلك کاقباً لا یحنثء وژن اخبرہ بذلك 
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صادقاً ولکن بعدما علم ا حالف بہ لا بحنٹ ایضاً بخلاف ما لو قال: إن اخیرتىي فاخبرہ بە بعد 
ما علم الحالف فإنه بحنث في بمینہ وإن عنی بقولہ اعلمتي ؟خبرتتي حدث ا حالف وإت کات 
الإخہار بعدما حصل العلم للحائف بما اخیر یه وینبغي ان تصح تبتە دہانة وقضاء ولو قال لہ ان 
کتبت إِلي ان فلاتا قد قدم فکذا قکتب إلي بذلك کاڈباً نٹ وصل الکتاب إلیە او لم بصل 
ور قال: إِن کعبت إليٴ بقدوم فلان فکڈا نکتب پلیہ کاتباً لا بحنٹ ولو کتب إليه ني ھذھ 
الصورۃ إن فلانا قد قدم وقد کان فلان قدم قبل الکتابة إلا ان الکاتب لم یعلم بذلك حث 
ا حالف في بمینہ قال غي الزیادات: إذا حلف ائرجل لا بظھر سر فلان لفلان ابداً قاخبرہ بکتاب 
کبہ إليہ آو یکلام او سالہ فلان اکان سر فلان کذا فاشار براسہ اي نعم حدث قي ینہ 
وکذلك و حلف لا یغشي سر فلان إئی فلان ار حلف لا معلم فلاناً بسر فلان آو بمکان فلان او 
حلف لیکتمن رہ او نیخقینە آو لیسٹرته ؟و حلف لا یدل علی فلان ففعل شیناً من ذلك حنث 
قي بمیٹەء وإن عنی في ھذہ الوجوہ کلھا الإخبار بالکلام واقکتابة وافرسالة دوت الإشارۃء ذکر في 
الکتاب انہ یدین ولم یزد علی هذا ولا شك آتە ہدین فیسا بینە وبین اللہ تمالی وھل یصدق في 
القضاء؛ وعامة الشایخ علی آنە لا یصدق ثم إِذا حلف بھذہ الاشہاء وطلب ا حیلة واشفرج عن 
ذلك فا حیلة ان پقال: إنا نذ کر آماکن واشیاء من السر مما لیس بمکان فلان ولا بسرہ فقل لا فإذۂ 
تکلستا بسرہ او مکانه فاسکت فإذا فعل ذلك واسعدلوا علی سرہ ومکانہ لا بحنث في یمیلہ؛ 
وإذا حلف لا بستخدم فلانة فاوما إلیھا بخدمتہ فقد استخد مھا والاستخدام بالإ: متعارفِ 
خصوصاً من اللوك والاکابر ریستوي إن خدمتہ فلائة او لم تخدمہہ وإذا حلف لا بخبر فلاتاً 
بسر فلان او بمکانہ ففعل ذلك یکتاب او رسالة حدث في بمینه وکذلك لو حلف لا پیشر قلاتاً 
ہکذا ذلك ہکتاب او رسالة بحنٹ في مین ولو قبل لہ: !کان الامر کذا انلان في برضع 
کڈا قاوما برا اي نعم فھذا لیس یإخیار ولا بشارۃ فلا بحنث في بمینہ وإن عنی بالإخبار او 
بالیشارۃ الإشارۃ بالراس وغیر ذلك صدق دیانة رقضاء وإذا حلق لا بر لقلان بمال فقیل لە: 
الفلان عليك کذا وکذا فاشار براسە اي نعم لا بحنث في بمینہ؛ وإذا حلف ان لا یتکلم بسرٌ 
غلان لا یحنث بالکتاب وائرسالة والإشارۃ؛ ولو قیل ئە: اکان سر فلان کذا آو قیل ئە! افلان 
یمکات کذا ققال: نسم بحنث في ممیت والحواب في قولہ: لا بحدّث بسر فلان نظیر ا جواب في۔ 
قونہ: لا یکلم بسر فلانء ولو حلف علی عذہ الامان کلھا ٹم خرس ا حالف فصار بحیث لا 
یقدر علی التکلم کانت یمینه علی الڑشارۃ والکتابة إلا في خصلة واحدة انہ إذا حلف لا یتکلم 
بسر فلان ؟و حلق لا یحدث بسر فلان لم بحنت بالإٴشارۃ والکتابة وإن کانت الإشارۃ والکتابة 
بعد ا خرس وکل ما ذکرنا أنه محنث بالإشارۃ إذا قال: اشرت وانا لا ارید الْذي حلقت عليه فإن 
کان جواباً شيء سٹل عنہ لم یصدق في القضاء ریصدق قیما بینە وہین الله تعالی وإن قال: لا 
اقول لفلان کذا لم یذکر محمد رحمه اللہ تحالی ھذہ افسانة في الجامع ولا في الزیادات وروی 
عنہ في النوادر انه مثل ایر والبشارۃ حتی یحنث بالکتابة وائرسالۂ ولو حلف لا بدعر فلاتاً 
فدعاء بکتابة او رسالة حنث في ظامر الروابة وروي عن محمد رحمہ الله تعالی في الرادر ان 
التبلیغخ بمنزثة الإخیار بحصل بالکتاب وائرسول وکذلك الذ کر بحصل بالکتاب وائرسولء ولو 
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قال: اي عبیدي بشرني بکذا فھو حر فبشروہ معاً عتقوا ولو بشرہ واحد بعد واحد عتق الاول 
خاصة ولو ارسل [فيه ؟حدحم رسولاً قؤن اضاف افرسول إلی اللرسل عتق ولو آخیرہ الرسول ولم 
یضف لی العبد لم یعتق ھکذا ٹي انحیطء ولو قال: إن اخبرتني ان ھذا ا حجر ذھب او ذا 
الرجل امرا فاخیرہ حنث لوجود الشرطء وئو قال: إن اعلمتني آو بشرتىي لا پحنٹ کذا في 
التتارخائیةڈ ولو حلف لا یکتب إ|لی فلان قامر غیرہ فکتب فقد روی عشام عن محمد رحمه 
الله تعالی آنه قال: سالني ھارون الرشید عن ھذا فقلت إن کان سلطانا فامر بالکتاب ولا بکاد 
ہو یکتب فإنه پحنث کذا في البدائع؛ حلف لا یقر سورة من القرآن قنظر فبھا حتی آتی |لی 
آخرھا لا یحنٹ بالاتفاق کذا في الفتاوی الکبری: ولو حلف لا یقرا کتاب فلان فنظر في کتابہ 
وفھم ما فيه لا محنث في قول ابي ہوسف رحمہ الله تعالی لعدم القراة وعليه الفتری: ولو 
حلف ان لا بقر! کتاب فلان فقرا سطرا من کتاب فلان حنث وفي نصف السطر لا بحنث کةا 
في فتاوی قاضیخانء ولو حلف لا یقرا سورۃ فترك مٹھا حرفاً حنث ولو ترك آیة طویلة لم بحنث: 
کذا في البدائع؛ وإذا حلف لا ہتمٹل بشعر فتمثل بنصف البیت لا یحنٹ ون کان نصف 
البیت بیتاً من شعر آخر لا بحنث وعن محمد رحمہ الله تعالی فی رجل فارسي حلف لا یقرا 
سورة الحمد بالعربیة فقراما بلحن لا یحنث ولو کان رجلاً فصیحاً حنث وفي اْنتقی إذا حلف 
لا یقرا کتاباً فھذا علی کتاب ہبین في بیاض او غیر ذلك وإن نوی کتاب الناس في القرطاس 
دین فیما بینە وہین الله تعالی وئم یدین في الفضاء کذا في ا حیطء رجل حلف أن لا بقرا القرآن 
الیوم فقرا في الصلاۃ او في غیرھا حنث وکذا لو حلف ان لا یرکع ولا یسجد فقعل في الصلاة 
آو في غیر الصلاۃ حنث وإن قرا ا حالف ہسم اللّه الرحمن الوحیم إنا نوی ما في سورة الٹمل 
حنث وإت لم بنو ما في سورة التمل او نوی غیرھا لا یحنث لان الناس یقرؤون بسم الله الرحمن 
اظرحیم لتبرك لا فثقراءۃ وقراءتھا لا علی وجه القرامة جائزة کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا حلف 
علی هذا الرجه فالحبلة ان یصلي الفرائض با جماعة ولا بحنث في بمیئہ فان فائته رکعة وقضاھا 
یحنٹ وائرأة إِذا حلفت علی ذُلك تقتدي بزوجھا آو بغیرہ من محارمھا کذا في ا حیطء وإت اراھ 
الوتر في غیر رمضان یتبغي ان یقتدي بن بوتر کیلا بحنث کذا في فتاوی قاضیخانء ولو 
حلف لا یقر! القرآن ققرا الفاتحة علی قصد التناء والدعاء لا بحنث کذ! غي الظھیریةء ولو قال: 
رات کل سور من رر ۵سق بفرەم قال محمد رحت قل شال <ھذاعلی 

جمیع القرآن کذا في فتاوی قاضیخانء ولو قال: علي یمین إن شعت فقال: شعت لزمه ذا مثل 
قولە: عليٰٗ مین إن کلست فلاناً کذا في اشحیط سئل تم الدین عمن حلفہ اقرباء امراته 
بطلاقھا: کہ بروي جرم تتھي وویرا بچبزي تھمت ٹکئی!''؟ فحلق علی ذلك ثم قال لھا: 
خداد اندتا توچە کردہ'"؛ مل تطلق بہذا امراتہ فقال: لا حکذا غي الظھیریة: رجل قال لامراتہ: 
اکر بخانه ملان روسيی وباوی سخن کوم”'' فانت کذا فلم یذھب إلی ببته ولکن کلمہ في 
موضع آخر لا بحنث غي بمینہء ولو قال: اکر بخانہ فلان ٹروم باوي سخن نگوم”٭) فانت طالق 











)١(‏ ان لا ئنسبھا إلی ذنب ولا تھمھا بشيء. )٢(‏ اللہ بعلم ماذا صدعت ۔ (۳) إِن ذھبت إلی بیت فلان 
ونکلمت معہ. )٤(‏ إن لم اقب إلی بیت فلان ولم اتکلم معہ 
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را ات رکقرا سخ ھی مھ رت راھکن حکی فتوی شمی الائمة ا لوانی 
وفٹوی رکن الإسلام علي السفدي وحمہ الله تعالی کذا في انحیط؛ رجل حلف فقال: لا آمر 
اخي مرا واکرویرا کاري فرمام!'' فکذا فبمٹ عینا ]لی اخيه علی ید رجل فقال: قل لاخی 
حتی یبیعھا ینظر إِن قال الرجل للاخ قال اخوك: بعھا او یامرك اخولك یحنث: رجل فال 
لامرائہ: اکرامر وزنگوبی کە فلان بائوچە کردہ 7 آست*) قانت طالق فتکلمت علی وجه لا 
یسمع لا تطلق؛ ولو قال: اکرنکوبي بامن امروزاً' تطلق کذا ٹي الخلاصة ولو حلف اٹرجل 
سق ا ئک عیب توپاکسي تکفتہ ام'' وقد کان قال: مم امراتہ قد کان فلان بشرب 
اخحمر ویبیمھا ویغمل افعا: ال متھا لا انہ الا تاب واناب تطلق 'مراتہ کذا ئي الظھیریق 
ٹو حلف لا یکلم شھراً یقع علی ثلائین یوباً بلیالیھا ولو حلف لا یکلم الشھر بقع بفع علی بقیة 
الشهر کذاف في السراج الوھاج, ولو حلف لا یکلمہ السنۂ یقع علی یقیة 'لسنة کذا قي ال 
حلف لا یکلمه شھرأً قھو من حین خلف وکدا لو قال إن ٹرکت کلامە شھرا فإنہ 
من حین حلف کذا في الکافي ولو قال: ل١اکلم‏ اشھرا بقع علی ثلاث اشھر عند ابي حنیفة 
برحمہ الله تعالی کذا ي شرح الطحاري؛ ولو حلف لا بکلمە الشھور فھو علی عشرة اشھر 
ا الجواب عندہ قي ا جمع والسنین کذا في الھدایق ولو 
قال: لا اکلمك سنین فھو علی ثلاٹ سنین في قولھم جمیعاً کذا قي البدائع: من حلف لا 
بکلت سا ردنا او الین آو الزمان فھو علی ستة اشھر في التفي وکذا في الإثبات نحو 
لاصومن حیناً او اخین ار الزمان او زماناً کل ھذا إذا لم یئور مقداراً معبتاً من الزمان فان توی: 
مقداراً صدق وکڈلك الدھر عبد إبی ہوتف ومحمد زحعھما الله تعالی ہمت التگر پنصرف 
لی سئة اشھر إذا لم تکن لە نیة قي مقدار من الزمان فإن کاٹ عمل بھا اتفاقاً وقال ایو حنبفة 
رحمه الله تعالی: الدھر لا ادري ما ہو وھذا الاختلاف فی النکر هو الصحبح کذا في فتح 
القدیر؛ وآما العرف بالالف واللام فیراد بە الابد بالإجماع کذا في التببین ولو حلف لا یکلم 
الاحاین ۶ الازمنة فھو علی عشر مرات ستة اشھر عند آبي حلیفة رحمه الله تعائی وذلك 
سٹون شھراً کذا کڈا في السراج الوھاج؛ ولو قال: دھوراً بقع علی ثلاٹ مرات سئة اشھر علی قول 
أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی ھکذا فی شرح الطحاويء ولو حلق لا یکنمہ العمر 
بقع علی جمیع عمرہ عند عدم التبة ولو قال: عمراً قمند أئي بوصف رحم“ الله تعالی في روایة 
علی ستة اشھر کا ین وھو ال٘ظھر ولو حلف لا یکلم حقباً بقع علی ثمانین سنة کذا قي 
السراج الوھاجء في الاصل اول الشھر قبل ان بعضي نصفہ وعن ابي یوسف رحمۃ الله تعالی آنه 
قال: لو قال: لا اکلم فلانا آخر یوم من اول الشھر واول ہوم من آخر الشھر بتناول ا امس عش 
والسادس عشر کذا في ا خلاصة؛ وعن ابن مقائل قیمن حلق ل٢‏ یکلم ؟مہ ثلاث ستین واخلف 
بالطلاق قال: یتبغي ان یرسل إلیھا ویطلب متھا ات ترضی عنہ وتجعته في حل کذا في احاويء 
قي فتاوی النسفي لو قال إن کلت فلاتاً خدام اي رابر من پکساله روزود *ا نچ قھاء لا بازمہ 





























)١(‏ وا آمرتہ یامر۔ )٢(‏ إن لم تقولي الیوم ماذا فعل ممك فلان, (۴) إت لم تقولي لي الیوم۔ )٤(‏ لم 
افوہ بعیبك لاحد )٥(‏ قلله عليٰٗ صوم سنة۔ 


کعاب الأیان /| باب في الہمین علی الکلام .سس بب سس -صلرال۸لائلے ۱۱۷ 
شيء إن کلمہء ولو قال: یکسال بدون اٹھاء یلزمہ کذا في الخلاصةء في التجرید عن محمد 
رحمه الله تعالی فیسن قال: : لا اکلم الیوم سنة او شھرا فعليه ان یدع الکلام في ذلك الیوم 
کلما دار ٹي الشھر او انسنة کذا قي التتارخائیة رجل حلف ان لا یکلم فلاتاً عاتا ھا فالیمین 
من حین حلف إلی غَرّة محرم لا علی سنة کاملة من حین حلف کذا في قتاری فاضیخانء في 
مجموع النوازل إذا قال لامراتہ : إن کلمتك إلی سنة فانت طالق اذھبي یا عدوۃ الله طلقت کذا 

غي افیطء في للنتقی لو قال: : الله لا اكلك شھرا بعد شھر فھو قولہ: شھرین وکذلكِ 
إذا قال: والله لا اكلمك سنۂ بعد ستة فھو بمنزلة قولہ: سنتینء ولو فا! : واللہ لا اكلمك شھراً 
بعد ھذا الشھر هله ان یکلمه قي ھذا الشھر کذا قي الذخیرۃء في الجامع إذا قال: : ولله لا 
اکلمك في الیوم الڈی یقدم فی فلان وکلمہ في ؟ولہ وقدم قلان في آخر ذلك الیرم حدث فيِ 
مینہ ولو قدم قلان قي اول الیرم وکلمه في آخر ذلك البرم قعامة الشایح لی انه لا حنث کذا 
ٹي احیط وعو الصحیح کذا في فتاوی قاضیخانء ولو قال: : لا اکلم فلاناً ني انشھر الڈي قبل 
قدوم فلا کلم ٹي آول لشھر ندم فان نام لشھر حنث فی بونہ ول قال: : والله لا 
اكلمك شھراً قبل قدوم فلان وکلمہ بعد الیمین ثم قدم فلان بعد خمسة ایام لا بحنث قي 
مین کذا في احیطء ولر قال: الله لا اکلسكت شھرألا نا او غیر ہوم نہ علی ما نی ون لم 
تکن لە نیة فله ان یتحری اي یرم شاء بانہ اسنٹتی یرعاً متکراً ولو قال: إِلا نقصان یوم فھذا 
علی تسعة وعشرین موماً لان نقصان الشيء لا یکون إِلا من آخرہ کذا في شرح ا جامع الکبیر 
تلحصیري قي باب الاستثتاء من الیمین الذي یقع علی اقواحد وعلی ا جماعةء في آخر یمان 
القدوري إٍذا حلف لا یکلم فلا: وفلاناً ھذہ الس إلا یوما فان جمع کلامھما في یوم لم یحنٹ 
ولر کلم احدھما فی ہوم والآخرفي یرم حدث ولو کلم احدمما ٹم کلہوما ٹیپ ری ہے 
ولو استٹنی نی یوما معرفاً قکلم احدھما قيه والآخر ذ قي الغد ٹم پحنث ولو حلف لا یکلمھما 
شھرألا یوما فان تو ہوا منە فھو علی ما تری وان لم تکن لہ نیڈ فھر علی اي ہوم شاء کا 
قي ا حیطء ولر قال: ہوم اکلم ثلاتاً فانت طالق فھو علی اٹلیل والٹھار حتی لو کلم یلا آو نھارا 
غإن توی النھار خاصة یصدق قضاء کذا في الکائي؛ ون قال: لیلة اکلم فلانً او ثبلة 
یقدم فلان فانت طالق فکلمہ تھاراً او قدم تھاراً لا تطلق لن اللیلة في اللغة اسم لسواد اثلیل 
ولا عرف ھنا بصرف ائلفظ عن مقتضاہ لغة حتی لو ذکر اللباليی حملت علی اثوقت الطلق 
لأئھم تعارفوا استعمالھا في الرقت الطلق کذا غي البدائع؛ ولو قال إن کذمت فلاناً فائت طالق 
إلا ان یقدم فلان او حتی یقدم فلان او إِلا ان باڈن فلان فکلمه قبل القدوم آو قیل الإذن حنث: 
ولو کلمه بعد القدوم ؟و الإذن لا یحنث وکذا لو قال: انت طالق إن کلست قفلاناً لا ان یقدم 
فلان وإِن مات فلان سقط آلیمین عند ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی کذا في الكائيء 
ولو حلف لا یکلم رجلاً یوعاً بعیدہ کانت بمیته علی ذلك الیوم لا لیلة معہ کڈا قي شرح 
الطحاوی؛ إن حلق لا یکلہ الایام ٹھو علی عشرۃ ایام عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی کذا 
قي الھدایة ولو حلف لا یکلم ایاما ذکرفي الجامع آنه علی ثلاثة ایام ولم یذ کر فیە ا خلاف 
ومر الصحیح ؛ وٹر حلف لا یکلمە ایاعاً کثبرۃ قھو علی عشرۃة ؟یام في میاس قول ابي حثیفة 


























کتاب الأمان / باب في الیمین علی الکلام 
رح الله تعالی کذا في البدائع ولر قالِ کل یرم اکلمك فعليٗ گذا وکلمه في بومین حنٹ 
في یومین ولو قال: کل یومین حنث مرة کذا في التتارخائیةء ولو حدف لا یکلم فلاناً ایامہ حذہ 
قال ابر یوسف رحمە الله تعالی هو علی ثلاثة ایام ولو قال: لا کلم ایامه فھو علی السمر 
کذا في فتاوی قاضیخانء ولو قال: لا کلمك الیوم عشرۃ ایام وھو في یرم السبت فھذا علی 
سیئین لائه لا یدور في عشرة ایام اکثر من سیت واحاہ وکذ لو قال: لا اکلمكك یوم السیت 
یومین کان علی سبتین لان السبت لا یکون یومین ولا یدور سبتان في یومین فعلم ان افراد به 
مرتان وکذلك لو فال: لا اکلمك یوم السبٹ گان کٹھا یوم السبت کا یہنا کذا ي 
شرح الجائع الکبیر للحصیري تي باب الحمنث في الیمینِ ما بقع علی الاید وما بقع علی الساعة؛ 
ولو قال: لا ؟کلمہ پزنا او سید برا نی نرہا یم نی ا ٹ الیوم في جمیع السنذ 
وِل ٹم یتو شیا فعلی یوم في کل جمعة حتی لو کلمه جمعة حنث کذا في العتابیة: ولو قال 
ا اکلمك یوما ما او لا اکلمك یوم السبت یوباً ا فله اذ یجعلە اي یوم شاء کذا في البدائع ولو 
حلق لا یکلم فلا إلی عشرة !یام کان الیوم العاشرِ داخلذ في ال ن کذا في فتاوی قاضیخانع 
ولو قال: لا اکلمہ الیوم او غداً فکدمہ البوم او غداً حنث ولو قال ؛ لاٹرکن کلامہ الیوم او غداً 
فترك کلامہ البوم ہر وبطلت الیمین في الد کذا في العتابیةء ولو قال: والله لا اکلمه الیوم ولا 
غدا فالیمین علی بقیة الیوم وعلی د ولا تدخل االیلة البی بیٹھما فيٍ الیمین کذا في البدائع؛ 
لا یکلمہ الیوم وغداً ویعد غد فھذا علی کلام واحد لبلاً کان او ا ولو قال: في البوم وفي: 
غد وني بعد غد لا یحنث حتی بکلمە کل یوم سماہ ولو کلمہ لیا لا بحنث في یمینه کذا فی 
الوجیز تلکردري عن محمد رحمہ الله ثعالی قیمن قال: لا اکلم فلانا یوما بین یومین ولا نیڈ 
الله نہذا رلة فول : والله لا اکلمہ یرماً کذا في اشیطء ولر قال: في اللیل لا اکلمه یوما فمن 
ذلك الوقٹ إلی ان تقیب !لشمسی کذا في العتابیة ولو کلمہ بعد الیمین قبل طلوع الفجر 
فالصحیح آنہ بحنٹ کڈا قي حیطء ولو قال: في الٹھار لا اکلمہ ليلۃ فمن حین حلف إلی أن 
بطلع الفجر کذا قي العتابیق ولو حلف فی بعض الٹھار لا یکلمه بوماً فالیمو بن علی یقیة الیوم 
واللیلة الستقبلة إلی مثل تلك انساعة التي حلف فیھا من الغد وکذا إذا حلف لیلا لا بکلمه 
لیلة قالیمین من اعة إلی ان یجيء مٹلھا من اللیلة اللقبلة فید خل اٹھار الذي بیٹھما في 
ذلك کذا ٹي البدائعء ولو قال واللہ لا اکلمك یوما وہوعاً فھڈا وىا لو قالِ لا اکلمك برمین 
ول تین وا قلیت لا کان یف اکلمك یوما ویرمین تتقضي البمین الیمین مضی 
الیوم الٹائٹ ونو قال: لا اکلمك یوما ولا یومین فھذا علی ہومین إ[ن کلہہ في الیوم الثالث لم 
یحنث: وفي النتقی إ إُڈا قال في نصف اللبل ؟و یومہ: والله لا اکلمك لیلتین پترك کلامہ إلی 
تلك الساعة من بعد الخد وإٰذا حلف لا یکنم فلانا ثلاثین یوما وکان اخلف لبلاّ ترك کلامہ من 
تلك الساعة إئی ان تیب الشمس من الیوم الثلائین کڈ في احیطء ولو قال في بعض الیوم: 
الہ لا اکلے البوم فھو علی بائی اڈیوم ولو حلف لیا ان لا یکلہہ ھذا الیوم قإلہ یحنٹ 
بالکلام قي تلك اثلبلة إلی ان تقیب الشمس من الغد کذا قي قتاوی قاضہخان ولر حلف تھاراً 
لا یکلم عذہ اللیلة لم بدخل ما بقي من الیوم في یمینہ ھا اخلف علی الیل خاصة؛ ذکر قي 
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کعاب الأیمان / باب في الیمین علی الکلام ثِ یں 
ائنعقی إذا قال ني اول اللبل لا اکلم الین ولا نیة لہ ٹڈ بال ولر کال ذلك تی آخرافیل فھر 
علی الیوم الستقبلء إذا حلف وقال: واللہ لاکلمن قلانا حد یومي او قال: لاخرجن احد بومي 
او احد الیومین او احد آیامي قھذا علي افل من عشرة ایام یدخل قي دلك الیل والٹھار حتی لر 
کلمہ او خرچ قبل مضي العشرۃ یلا ار تھارً بر في یمیٹە وإن لم یکلمه او مم یخرج حتی 
مضت العشرۃ بحنث في یمیۓە؛ ولو قال احد یومي هذین فھذا علی یومه ذلك رعلی اقغد کذا 
فی اشحیطء ولر حلف لا اکلمہ ثلاثة !با إِلا ذا الیوم وما خلا ھذا ائیوم قھو علی یومین بعدہ 
ور غیر هذا الیوم ڈو سوی فھو علی ثلائة بعدہ کذا في العتابیة؛ في العیون إذا حلف لا یکلم 
وت یدام کي لہ ادا نخرج عنام وا ٹم عاد رکلم لا بححث کا ٹي افبط ٹي لنصز 
الرابع في الیمین |ذا جعل لھا غایق وکذا لو قال ما کان فیھا لان کذا قي اإ٘بضاح؛ ولو قال: 
لا اکلمك ما دمت ببغداد فخرج بنفسه لا تبقی الیمین کذا في فتاوی قاضبخاتء تي انقدوری 
إا تال والَه لا اکلم فلاتاً ما دام عليہ ذا الٹوب او ما کال عليه قنزعه ٹم لبسه وکلمہ لا 
ق ےی سی ری سو 
الفصل ارابع في 'لیمین إٰذا جعل ٹھا غایةء ولو قال لامر الله لا كلمك ما دام أبوك حبین 
دی پت کت اتال پت عتای ری فنیتف سر لی و بس کل 
تعالی فیمن قال لرجل قائم: واللّه لا اکلم هذ' الرجل بٹوی ما دام قائم ونم یتکلم بائقیا 
کائت ٹیته باطلةء ولو حمف لا یکلم هڈا القائم بعني ما دام قاثماً دین فیما بیٹه رہین الله ج6 
کذا في ا حیط قي الفصل السادس في انرجل بحلف وینوي النخصیص إِذا حلف ٹیکلہنە 
الابد فھو علی ؛ن لا بمتتع من کلامہ ؛ ولو حلف لا یکلمە الابد فإن کلم حدث ون 
عتی بە ان لا یکلمە کلام ابد لم یدین قي القضاء کذا نْ في الإضاح قي فتاوی أبي اللیٹ إِذ 
حلف الرجل لا یکم تا لی قدوع اخاح تقدم واحد مدیم اہنت الیسین رکذلك لو حلق لا 
یکلم فلاناً إلی الخصاد فحصد واحد من اھل بلدتہ الٹھت الیمین رإذا حلف لا یکلم فلانا 
تابرف نیفتد!'' فإذ نوی حقیقة وقوع الثلج لا یکذمە ما لم یقع الشلج حقیقة علی الارض 
ویشترط الوقوع في البلد انذي اخالف قيە لا في بلد آخر حتی لو کان ا الغائق قي بند لا بقع 
سو اہ کا دی قد ناب جرف رس دو پسناح و ا ا ار 
الھواء وما لا یستبین علی الارض إلا علی راس حائط آو حشیش وإت نوی وقت وقوع 
یکلم ما نم یدخل وقتہ وو آول الشھر الٰذي یقال ئە بالفارسیة آذار ون مم تکن لە نیة تم 
بذکر ھذا الوجه فی مہ السالة وا ذکرہ في مسالة أخری وقال بمینه علی وقت الوقرع؛ وإذ 
حلف لا یکنم فلانا إلی نلوسم قال محمد رحمه الله تعالی: یکلمە إذا صبح ہوم 'لتحر وقال 
ابو ہوسف رحمہ الله تعالی: کل إذا زالت الشمس ہوم عرفة کذا ف في اضیط في الفصل الرابع 
قی الیمین إذا جعل لھا غایة ذکر في امان الواقعات لا یکنم فلاناً إلی الصیف او إلی الشتاء 
تکلموا في معرفة الصیف والشتاء واشتار أنه إن کان ا حالف في بلد لھم حساب بعرفوت 
آتصیف والشتاء بحساب مستمر یتصرف إليه ولا فاول الشتاء ما بحتاج الناس إلی لبس ا لحشو 


)١(‏ عالمیقع لج۔ 














سس ۔۔اا_اث۴ث_ گاب الأیمان / باب في الہمین علی الکلام 
والفرو وآخر ڈلك ما یستغتي التاس فيه عنھما والفاصل بین الشتاء والصیف إِذا استثقلت ٹیاب 
انشعاء واستخفت ثیاب الصیف فإذا للربیع من آخر الشتاء إنی اول الصیف واخریف من آخر 
آنصیف إلی اول الشعاء لان ممرفة عذا ایسر نلتای ولو ذکر نوروز بالفارسہة فھو علی نبروز 
السلمین کذا قي الفتاوی الکبری: لبلة القدر تقع علی السابع وائعشرین من رمضان إِذ عامیا 
وإن عارفا لاختلاتھم فمند الإمام تتقدم وتتاخر وعندھما لا وثمرۃ اخلاف یمن حلف لا 
للمه حتی تمحضي ٹیلة القدر وقد مضی یوم من رمضان لا یکلمہ حتی یمضي کل الرمضان 
الثاني وعندھما یکلمە إذا مضی یوم من من الرمضان اثثاني وإنا حلف قبل رمضان یکلمہ بعد 
انقضاء رمضان والفتوی علی قول الإمام کذا في الوجبز للکردري: إن کلمت فلاتاً قکل ملوك 
املکه یوم ا جمعة او یوم ا حمیس حر ٹھو علی ما یملکھ في 'یومین جمیعاً کذا في انحیط في 
الفصل الحامس قي الایمان التي بقع فیھا لتخییر والتي لا بقع فبھا التخیبرء ولو قال: لا یکلمہ 
جمعة ولا ئیة له فھو علی یام الجمعۂء ولو قال: جمعتین فھو علی !یام لضسعتین ولو 
جمع تعليه اڈ یستکمل ؛؟حدا وعشرین یوما من ہوم حلف وإن نوی ا جمع خاصة لا یدین في 
التضاء کذا في فتاوی فاضیخانء إِذا قال : والله لا اکلمك الجمع فله ان یکلمه في غیر یوم 
ال+جمعة کما لو قال : لا اکلمٹ الاخمسة او الأحاد ہو الاثانین عذا إذا نم ٹکن لە تیة وإن توی 
ایام اجسمة معنی الاسہوع فھو علی ما نوی کذا في احبط في الفصل المشرین في الاوقات: ذکر 
غي الجامع إفا قال: واللہ لا اکلمٹ ال لجمعة فله ان یکلمہ في غیر یوع اخمعة لان یرم الجمعة 
اسم لیوم مخصوص صار کما لو قال : لا اكلمك یوم؛ لجمعة وکذا نو قال: جمعا لہ ان یکلمہ 
ال: واللہ لا اکلمك جمعاً فھو علی ثلاث جمع کذا فی البدائع؛ ولو 
کذا إن نوی شیقاً من من الواحد إلی انعشرۂ من الساعات او 
من الیم او من الشھور او من السنین فھو علی ما نوی وإن لم بنو شیتاً یتصرف إلی یوم واحد 
ولو قال: لا ؟کلمه إلي کذا کذا إِن نوی شہٹاً من الساعات او من الشہور فھو علی احد عشر ما 
لم یٹر شا ینصرف إلی یوم ونیلة ولو قال: لا اکلم إلی کذا وکذا إن نوی شیتا ما 
ذکرتا یتصرف إلی احد وعشرین من ذلك و لم بئر شبٹاً بنصرف إلی یوم لِلة کذافي قتاریِ 
قاضبخان في الفصل التاسع عشر في في یمان اليی تکون مع الاستتناءء إٰذا لف لا یکلم فلاناً 
بد او لم بقل اہدا فھر علی الابد في اي وقٹ کلمه حنث ون نوی شبناً دون شيء با توی 
یوما ار یرمین او ثلاثة او توی: او منزلاً وما شب ذلك لم یدین قي القضاء ولا فیما بینہ 
وبین الله تعائی کذا في الذخیرق إذ! حلف لا یکٹم فلاناً ابد وکلمہ بعد ما مات لا بحنث فيٍ 
مین کذ! قي ایط في الفصل الثاي والعشرینء ولو قال: لا اکلمہ میا ار طویعٗ إِن نوی شیٹاً 
فھو علی ما نری وإن لم یٹو شیئا فھو علی شھر ویوم کذا في فتاری قاضیخانء ولو قال: لا 
؟كلمك قریبا فھو علی اقل من شھر ہیوم في قول ابي حتیقة رحمہ الله تعالی ولم بحك عن 
غیرہ بخلافه ان توی اکثر من شھر ذکر في ایمان الاأصل عن ابي حنیفة رحمه الله تعالی انه 
بدین في القضاء: ولو قال: إنی بعید فھر علی اکٹر من شھر في قول أبي حتیفة رحمہ الله 
تعالی+ وقال ابو برسف رحمہ الله تعالی في النوادر النسوب إِلی امعلی: إِذا قال سریعاً فھو علی 
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کتاب الأیمان / باب في الیمین علی الکلام مت 


شھر غیر یوم إذائم نکن لە نیة ون کانت لە نیة قھو علی ما نواہ وو قال : عاجلا فھو علی اقلِ 
من شھر ولو قال: آجلاً فھر علی شھر فصاعدً ولو قال؛ بضعة عشر یوماً فھو علی ثلائة عشر 
وفي جامم الجوامع وإن نوی اکثر إلی تسعة عشر صدق کذا في التتارخانیةء إن فال: لا اکلم 
عولاك ولە مولیان اعلی واسفل ولا نیة لە حنث ابھما کلم وكذلك لو قال: لا !کلم جدك وہ 
جڈان من قیل ابی وامہ کذا ف في اللصروط في النتقی لو قال لآخر: لا اکلمك قریباً من سنة لا 
نگڑے بل اھر یرتا کذاقی اقلاصت رجل قال لآخر: یا فلان والله لا اکلمك عشرۃ ایام 
واللہ لا !اكلمك تسعة ایام والله لا اكلمك ثمائیة ایام فقد حدث مرتین وعليه اثیمین الٹالثة إِن 
کلمہ في الثمانیة الایام حنث ایضاً وإن قال: والله لا اکلمك ثمائیة ایام والله لا اكلمك تسعة 
ہام والله لا كلمكك عشرۃ حنث مرتین وعليه الیمین الثالثة إن کلمە في العشرۃ الایام حنث 
ایضاً کذا في البسوطہ قال محمد رحمۃ الله تعال: رجل قال: کلما کقمت فلائاً بوعاً فلله 
علي ان اتصدق بدرھم کلما کلمت فلاناً یومین فلله عليٴ ان اتصدق بدرھمین کلما کلمٹہ 
غلاناً ثلائة ایام فلله عليٗ ٢ن‏ آنصدق بثلائة درامم کلما کلمت فلاتاً أربعة ایام فلله عليٗ ان 
اتصدق باریعة دراھم کلما کلمت غلاناً خمسۂ ایام فلله علي ان اتصدق بخمسة دراعم ٹم 
کلمہ في الیوم الرابح واخامس یلزمہ النصدق بثلاٹین درھما ولو کلمه في الیوم الاول !و غیرہ 
من الایام مرقین یلزمہ ٹلاثون دوھماً ولو قال: فی کل یوم اکلم فی فلاناً فللّہ عليٴ ان اتصدق 
بدرھم کل یومین اکلم فیھما فلاتاً قلله عليٰ ان تصدق بدرھمین حتی قال ذلك لی خمسة 
ایام ٹم کلمە في الیوم اثرابح وا حامس فعليه اثنان وعشرون درا لانه عقد خمسة ایمان وجعل 
جزاء الیمین الاوئی التصدق بدرمم وجزاء الیمین الٹائیة التصدق بدرعمین وضرب لکل بمبن 
مدّة وسمّت الفقھاء کل مدة دوراً فمدة الیمین الاولی یوم بدور ویتجدد في کل یوم ودور 
الیمین الثائیة یومان فیتجدد في کل یومین ودور الیمین الالثة ثلاثة ڈیام ودور الیمین الرابعة 
آریعة ایام ودور الیمین افامسة خمسة ایام ولا یحنث في کل دور إِلّا مرة واحدة لانه عقد 
بکلمة کل واٹھا لا توجب افتکرار إذ التکرار قضیة عموم الفعل لا قضیة عموم الوقت فکل بوم 
وجد بعد الیمین فھو جمیع مد الیمین الاولی وبعض مدة سائر الایمان فإذا کلمە في الیوم الرابع 
غالیوم الدور الرفیع من الیمین الاولی وھو بعینه تتمة الدور الثاني من الیمین الٹاني وھو بعینہ 
الوم الاول من الدور الثاني ئلیمین الثالتة وھو بعینه تحمة الدور الاول من الیمین الرابعة وھو 
بعینہ الیوم الرایع من اندور الاول للیمین ا حامسة ولم یحنث في عذہ الادوار اصلاً والشرط 
الواحد یصلح شرط الایمان فیحنث في الایمان کلھا فیلزمہ بالیمین الاولی درھم وبالثائیة 
درھمان وبالثالكة ثلاثة وبالرابعة اریعة ویا حامتة خمسة وجملتہ خمسة عشر فإذا کلمه في 
الیوم ا حاسی بحنث في الیمین الاولی والثائبة والرابعة ولا بحنث فغي الثالة وا حامتة لان الیوم 
لحاس الدور الخامس للیعین الاولی ولم یحنٹ في هذا الدور فیحنث والیوم الاول من الدور 
التالث فلیمین الثائیة ولم بحنث فيه والیوم الاول من الدور الثاتي ثلیمین الرابعة ولم بحدث فیه 
فیحنثٹ فتلزمہ سبعة آخری فیصیر اثنین وعشرین ولا یحنث في الثالثة والحامسة لانہ الیوم 
الثاتي من الدور الثاني للیمین الالثة وقد حنث فیہ وتعمة الدور الاول للیسین الحاة وقد 


























-۔۔۔ کتاب الیان / باب في الیمین في الطلاق والعتاق 
حنث فیه فلا یحدث ٹثاتیاً فاحاصل ان تجدد الدور وعدمہ لا اثر له في الکلام في الرۃ الاولی 
حتی لو کلسہ بعد ہذہ الایمان في اي یوم کلمه قي عمرہ یلزمه خمسة عشر درھما ولغا آثرہ في 
الکلام نی اظرۃ الشائیة حتی لو کلمە في الیوم ؛لاول والثاني یلزمه بالگلام الاول خمسة عشر 
درھما ٴوبالٹاني درھم لا غیر لائه لم یتجدد إِلا دور الیمین الاولی؛ ولو کلمه في الیوم الاول 
والثالث ولم یکلمه في الیوم الٹاني او کلمه في الیوم الثاني والٹائٹ یلزمه بالاول خمسة عشر 
ولم بلزمہ بالثائي إِلا ٹلاثة دراھم لانہ لا الاوئی والثانیة هذا إذا لم یبخاطبہ 
. ٴق بدرهم گلعا کلمئك یومین فللَه 
عليٴ ان انصدق بدرھمین إلی خمسة یلزمه عشرون درعماً لان ا جزاء قي الیمین الاولی التصدق 
بدرھم وشرطە الکلام معه وبالیمین کلم معہ فیلزہ جزاؤہ وھو درھم ویقیت الیمین 
منعقدة بحالھا لاتھا عقدت بکلمة کلما وانعفدت الیمپن الٹائیة فإذا خاطيه بائیمین الثالثة 
وجد شرط اتحلال الیمینین فیلزمه بالاولی درھم وبالثائیة درھمان وبقیت ا 
واتعقدت الژالثة فلما خاطيه بالیمین ارابعة وجد شرط انحلال الایمان فانحلت الابمان کلھا 
فیلزمه بالاولی درھم ویالثائیة درعمان وبالثالة ثلاثة ویقیت الابمان منعقدة بحالھا وانعقدت 
الرابعة فلما خاطبه بالیمین الحامسة انحلت الایمان کلھا فیلزمہ بالاوئی درھم وبالثائیة درھمان 
وبالثالئة ثلائة وبالرایعة اربعة وجملئه عشرون ولا یحنث في الیمین الحامسة لعدم الشرط وھو 
الکلام حتی تو کلمه بعد الیمین الخامصنة یحنثٹ في الایمان کلھا قیلزمہ خمسة وٹلاثوں درعما 
ولو قال: کل یوم اکلمك فيه فلله عليٗ ان اتصدق بدرحم مکذا لی خمسة آیام وسکٹ فعليه 
عشرة دراھم فلو کلمه في الیوم الثاني یٹزمہ ستة اخری ولو کلمه في الثالٹ لزمە ثلائة دراھم 
ولو کلمہ قي الیوم الرابع بلزمہ آریعة دراھ ولو کلمه في الیوم الخامس وجب علمہ سبعة 
دراھم ولو کلمه في الیوم الاول بعد الابمان یلزنہ خمسة دراہم بالیمین ا خامسة لا غیر کدا في 
شرح اخجامع الکیبر للحصبري في باب من الایمان الئي یوجب بھا الرجل علی نفسه الصدقة؛ 
واللہ تعالی اعلم بالصواب . 













الہاب السابع في الیمین في الطلاق والعتاق 


لو قال: اول عبد اشتریہ فھر حر فالاول الواحد النفرد الذي لیس قبله غیرہ فإذا اشتری 
بعد بمینه عیداً عنق ولو اشٹری عبداً ونصف عبد عتق العبد الکامل؛ ولو اشری عبدین لم یعتق 
واحد عنھما وما بشتري بعدھما لا یعٹل ایض ولو قال : آخر عید اشتریه فھو حر فالآخر اسم 
لمتفرد تاخر عن غیرہ في الزمان ونھا ہثبت ہذا الاسم بھوت الخالف فإ 
ا حالف عتق الآخر واختلفوا في وقت العتق قال ابو حدیفة رحمه الله تعالی: بثبت العتق 
مستندا لی حین الشر راء حقی آنه یعتبر من جمیع ا ال إذا کان الشراء قي انصحة ولو قال: اوسطِ 
عبد اشتریە قھو حر فالاوسط اسم للفرد النخلل بین العددین المنساویین وهذا [غا بعرف ایضاً 
بھوت اخائف قنقول: إذا مات ال حالف فان کان الذین اشتراھم شفعاً لم یکن فیھم الاوسط وإن 
کانوا خمساً او سبعاً او ما اشبه ذلك کان الاوسط الفرد التخلل بین الشغعین وکل من حصل 





اشتری عبیداً ٹم مات 


کتاب الأیان / باب في الیمین في الطلاق والعناف -س-٠_  -‫‏ -ے-ے للا ۱۴۴ 
منھم في النصف الاول خرج من ان یکون اوسط کذا غي الإیضاح ولو فال: آول عبد آملکه او 
قال: !ول عید اشتریه وحدہ فھو حر فملك عبدبن ثم عبدا عتق الثالث: ولو قال: اول عبد 
املکہ واحداً لا الثائٹ إِا إنا عنی وحدہ کذا في الکافي, ولو قال: اول عبد اشتریہ 
بالدنائیر فھو حر فاشتری عبدا بالدراھم او بالعروض ٹم اشتری عبداً بالدتائیر فإنه بعتق وکذلٹ 
لو قال: ؟ول عبد ؟شتریه اسود فھو حر فا ری عیبداً بیضاً ٹم اسود فإنه بعتق کذا في البحر 
الرائق: ولو قال: کل عبد بشرتي بولادة فلانة فھو حر غبشرہ ثلائة متفرقین عتق الاول بخلاف ما 
إڈا بشروہ معاً حیث یعتق ا لجمیعء قال الخاکم الشھید وك قالِ عنیث :واحداً لم بذین 7 
القضاء واما بیںە وہین الله عز وجل ماف مار سی واختاً ایخ عتده زمضاد ایی 
'کذا في غایة البیانء ولو قال وو سو و 

پحتق ثم دخل الدار لا بحنث في الیمین الثائیة وطلقت وعتق؛ ولو حلف لا مطلق او لا یعتق ٭ 
قال: إن دخفت الدار قامرات طائق وعیدہ حر ودخل حدث في الیمینین: ولو قال لا ۳ 
ثفسك او قال لعبدہ: اعتق نفسك او وکل رجلاً بذلك ئم حلف أن لا یطلق او لا یعتق ٹم قعل 
العبد وا راۃ والوکیل حدثء ولو فال: انت سی سے سم سو رس را 
یطلق او لا ب ث الرأۃ والعید لا یحنث کذا في الکافي غي امتفرقات؛ من حلف لا 
یٹزوج آو لا مطلق !و لا یعتق فوگّل بذلك حدثء ولو قال : عنبت !۵ لا اتکلم بە لم ید: 
القضاء خاصة کذا في الھدایة ولو قال : عبدہ حر إن دخلت عذہ الدار ققال الآخر علي مٹل, 
ذلك إن دخلت عذہ الدار فدخل التائي لم یعتق عبدہء ولو قال الاول : الله عليٰ عتق نسمة إك 
دخلت فقال الثاني: فعلیٗ مثل ذلك إن دخلت لزم الاول والٹاني کذا في الإیضاحء ولو قال 
عبدہ حر إن کان قي البیت إلا رجل فإذا في البیت رجل وصہي او رجل وامراۃ حنث: ولو کا 
رجل ودابة او متاع لم بحنثء ولو قال: إن کان في البیٹ إِلا شا 
ولو قال: إن کان في البیت إلا ٹوب حنٹ بإنسان ودایة وآنیة کذا في الکافي في المتفرقات من 

قال: کل تملوك لي حر یعتق امھات اولادہ ومدیروہ وعبیدہ ویدخل الإماء والذ کور ولو نوی 
الذ کرر فقط صدق دیانة لا قضاء ولو نوی السود دون غیرھم لا یصدق قضاء ولا دیانة ولو توی 
النساء وحدھی لا یصدق دیانة ولا قضاء؛ ولو قال؛ ئم او الدبرین في روایة یصدق دیانة لا 
قضاء وفي روایة لا پصدق قضاء ولا دیانة کذا فی فتح القدیں ویدخل تمتہ عبد الرھن والودیعة 
والابق والمنصوب والسلم والکافر ولا یدخل فبه للکاتب إلا ان بعيه وإن عنی الکاتبین عتقرا 
وکذا لا یدخل فیہ العبد الذي اعتق بعضء ویدخل عیدہ اللاذون سواہ کان عليه دین اولم یکن 
واما عبید عبدہ ااڈوت إذائم یکن عليه دین فھل ید خلون قال ابو حنیفة وابو بوسف رحمھما 
الله تعالی : إن نواہم عتقوا ولا یدخل فيه علوك بینە وہین اجنبي کةا قال ابر بوسف رحم الله 
تعائی لان بعض الملوك لا بسمی ملوکاً حقیقة إن نواہ عنق استحسانا وھل بدخل قیه الحمل 
إن کانت امة في ملکه یدخل ویعتق بعتقھا وإن کان في منکە ا حمل دون الامة بان کات موصی 
لله با حمل لم بعتق کذا في البدائع في کتاب العتاق رجل حلف ات لا بکاتب عبدہ فکاتبه 
غیرہ بغیر ؟مرہ فاجاز ا حالف حنث قي یمینە کما یحنث بالت وکیل؛ رجل حلف ان لا بعتق عبدہ 





















فيه دایة غیر الشاۃ حعث٠‏ 
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کتاب الایان / باب ففي الیمین في البیع والشراء والتزرچ 
فادی العہد مکاتبته قعتق فان کانت بة بعد الیمین حدث اخالف وإن کانت قبل الیمین لا 
پحنثٹ کذا قي فتاوی فاضہخان في فصل الیمین علی التزویج؛ من قال: إت تسریٹ جاریة ٹھي 
حرۃ فتسری جاریة کائت في ملکه عتقت ون 'شتری جاریة فنسرآھا ىم تعتق کذا في ٹھذایة 
ولر قال: إت تسریت امة انت طالق او عبدي حر فتسری من في ملکھ او من اشتراھا بعد 
التعلیق فإتھ تطلق ویعتق العبد وٹر قال لأمة: إن تسریت بك قعیدي حر فاشٹراھا فتسری بھا 
عتق عبدہ الذي کان فی ملکه وقت احنف ولا یعتق من اشتری بعدہ کذا قي البحر الرائَء وإذا 














قال لامتہ إذا باعك فلانل فانت حرة قباعھا من فلان ثم اشتراھا مله لم تعحق لان 'لشرط ببع فلان 
باج زی نکی فک بت تل مک ا یسلت بر ملا سے فک ند 
قال: إ وھبك قلان لي قانت حرۃ فوھبھا وھو قابض لھا عتقت وکكذلك قوله: إذا باعك فلان 
مني فانت حرة کڈ قي المسوط؛ رجل قال لغیرہ: إن بعثت إليك فلم ثاتني قمبدیي حرفبعثٹ 
ٹانیاً فلم یاته حنث ولا تبطل ائیمین بالبر حتی بحنث مرة قحینعد تبطل 
الیمینء وکنا لو قال: إن بعثت إلي فٹم آتكء ونو قال: إن انبعني فلم آنٹ او قال: إ زرتٹي 
قھو علی الابدہ رجل فال لامراتہ: إن لم تطلقي تفسك فعبدي حر قال اہو یبوسقف 
رحمہ الله تعالی: ہو علی ا جلس وھو إذن لھا في اتطلاق إذا ضقت نفسھا في :جلس طلقت: 
وکڈا فو قال نغیرہ: إِن لم تیع عبدي ھا فبدي الآخر ھذا حر فھر [ئد ال في البیع وعو علی 
الآبد ولو قال: تن دخلت الکوفة ولم ؟نزوچ فعبدي حر فھو علی ان یتزوج قبل الدخول وإن 
قال: فلم انروج فھو علی ان یزوج حبن یدخلء ولو قال: ثم لم اتزروج فھو علی الآبد بعد 
الدخول: رجل قیل ئە: تزوج فلانة فقال: إن ٹزوجت ابدا فمہدي حر فتزوج غیر فلانة حدثء 

5 ٹرکت ان انی اکساء تعیدي جر لا پحنثء رچل قال: عیدی جر إن لم امس 
السماء حنث من ساعته کذا قي قتاوی قاضیخان في فصل فیما یکون البمین علی انفور او علی 
'لآید وللّہ اعلم بالصواب 








إلیە فاتاہ لم بعٹ 














الباب الٹامن في الیمین في البیع والشراء والتزوج وغیر ذلك 

لو حلف لا بشتری آو لا یبیع او لا یؤاجر فوکل من فعل ذنك لم بحدث؛ إلا ان بنوي ان 
لا بامر غیرہ قحینئذ شدّد الامر علی نفسە بئبنه آو پکون ا الف من لا یباشر هذہ العقود بنسه 
فحینث پحنٹ بالعقویض فإنَ کان ہباشر تارة وبفوٴض اخری بعتبر الغالب کذا في انکافي؛ ولو 
حلف لا یبیع ولا یشٹری یحنث بالفاسد قیل القبض وبالذي فيه افیار للبائع او للمشتری 
وبالبیع بطریق الفضول ویاتھیة بشرط العوض عند التقائض ولا یحنث بالبہع الباطل وبیع ادبر 
وام الوئد والکاتب وکذا بالإقالة بعد البیع اما تو تبایعا بلفظ الإقالة ابنداء فیحنث رلا بحنث 
ہائرد بانعیب بالتراضی ولا پحنث بدون قبول اذشتري کذا قی العتابیة من حنف لا یبیع فباع 
الفضولي مال فاجاز لا بحنث إلا ان یکون من لا بتولی البیع بنفسے کذا قي الفتاوی الصغری؛ 
ولو حلف لا بشتري فاشتری شیا من الفضولي او الخمر بحنث کذا في شرح تلخیص الجامع 
الکبیں سٹل ؟بو بکر عمن حلف ان یبیع عبدہ قسرق منه قال: لا یحنٹ ما ىم یستبقن بموتھ 








سے ع۱۷ 
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کذا في ا خلاصة قال محمد رحمە الله تعالی في الجامع الصغیر: 
فکذا قاعتق العبد او دیرہ حنث في یمینه ولو کانت هذہ القالة للجاریة وباقي السالة بحالھا 
فالصحیح آنہ بحنث کذا في التتارخائیۂ قال لاته: (نَ لم ابعك فانت حرۃ فاستوندھا عتقت 
في قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی کذا في اخلاصة حلف لا یبیع عذا العید ولا یھبە قال 
نصیر: بھب نصفہ وہبیع نصفہ فلا بحنثٹ؛ سعل الشیخ الإمام الرازي رحمه الله تعالی: عمن 
حلف لیبیعن جاریته ولا یوقت حتی ولدت منە فقال: لا بحنث الولی استحسانأء وسعل ابو 
ثصر الدبوسي عمن قال لجاریتہ: إن لم ابعك إلی شھر فائت حرة ٹم ظھر بھا حبل منه قال: 
یحل لە ان یطٹھا بعد الشھر إذا جاوت بالولد لاقل من ستة اشھر وعلی قول ابي یرسف رحمه 
الله تعائی حدث ولا بحل لہ ان یطاھا بعد الشھر وإذا جاەت یه لاکٹر من سعة اشھر لا یحل له 
ان یطاھا بعد الشھر إجماعاً کذا في الحاوي رجل قال : والله لابیعیْ ام ولد فلان ار قال: واللِ 
لابیمن ھذا الرجل اطر قال ابو حتیفة رحمه الله تعالي: ہو علی البیع الفاسد إن باعهما بیعاً 
فاسداً پر في یمبنە کفا في فتاوی قاضیخانء لو ان رجلا قال: إن بعت خذا المملوك من زید فھو 
حر فقال زید : قد اجزت ذلك او رضیت ٹم اشتری لم بعتق ولو فال: إِنا اشتری زید مٹئي ھذا 
العبد فھو حر قال زید: تعم ٹم اشتراہ عتق عليه العبد کذا ني الإیضاحء روی عشام عن ابي 
یوسف رحمۃ الله تعالی في رجل قال والله لا ابیعك هذا الثوب بعشرۃ حتی تزیدني قباعد 
بعسعة لا بحنث في القیاس وفي الاستحسان یحنث وبالقیاس اخذ کذا في البدائع ولو حلف 
لا یبیعہ بعشرة إِلا باکثر أو بزیادة قباعہ باحد عشر لا یحنث: ولو باعه بعشرة بحنث وگذالو 
باعه بکسعة ودیتار في القیاس بحنث وفي الاستحسان لا بحنٹ: ولو قال الشتري: عبدہ جرإن 
شرة حٹی بنقصہ إِن اشتراہ بعشرۃ یحنث وإن اشتراہ باحد عشر یحنث ایضاً وإِن 
اشتراہ بتسعة لم یحنٹ وإن اشتراہ بتصعحة ودیٹار لم یحنث قیل: ھذا جراب القباس اما علی 
جواب الاستحسان فیحنث: وٹو قال: عیدہ حر إن اشتراہ بعشرۃ إِلا بالاقل آو بالانقص فاشتراء 
او ہاکٹر یحنٹ ون اڈ ة ودیٹار او بنسعة وثرب فالقیاس ان لا بحنث ولي 
الاستحسان بحنث: ولو قال البائع: لا ابیعك بعشرۃ حتی تزیدئي فباعه بنسعة ودھٹار قیمتھ 
خمسة لا بحنث کذا في شرح الجامع الکبیر للحصیري في باب الحدث في الیمین في التساوم 
في الزیادة والنقصانء رجل حلف ان لا یبیع دارہ فاعطاھا امراتہ فی صداتھا حنث قال الصدر 
الشھید : مذا إذا تزوجھا بالدراھم ٹم اعطاھا الدار عوضاً عن تلك الدراھم اما إذا تزوجھا علی 
الدار لم بحنث کذا قي الخلاصةء حلف لا یبیع هذا انفرس قاخذ رجل ذلك الفرس واعطاہ بدله 
ورضي صاحب القری بذلك لا بحنٹ وعلبيه الفتری کذا في جواھر الاخلاطي؛ اشتری 
ہالتعاطي ٹم حلف آنه ما اشتری اجاب الإمام علم الھدی اق تریدي أنە لا بحنث واختارہ ظھیر 
الدین؛ وکذا لو باع بالتعاطي ٹم حلف آنە لم پیم لا بحنٹ وکذا روي عن الإمام الثاني وقال 
الإمام الفضلي: لا بحل لن علم انه کان بالتعاطي ان یشهد علی البیع بل بشھد علی التعاطي 
کذا في الوجیز للگردريء الاصل ان من عقد مین عفی فعل في محل وذکر الام بنظر [ن ذکر 
اللام مقرونا بمحل القعل فیمینہ علی فعل ما حلف عليه في ملك ا حلوف عليه حتی إذا قعل 








إقا قال: إن لم ایع ہذا العیدہ 
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احائف مك الفعل في ملك ا حلرف عليه حتث سواء فعل بامرہ او بغیر آمرہ وسواء کان الفعل 
ما تجري فيه ائرکالة او لا تجري؛ وإن ذکر اللام مقروتا بالفعل إن کان فعلا تجري فبه الوکالة وله 
حقوق برجع الوکیل فیه بعھدة ما لحقہ من ا حقوق علی الوکل کالبیع ونحوہ فیمینه علی 
الوکائة والامر حتی إذا فعل ذلك الفعل في محلہ بامر ا حلوف عليه بحنث سواء کات محل 
الفعل ملك احلرف عليه او ملك غیرہ ون کان قعلاً لا تجري فی 'لوکالة اصلا کالا کل والشرب 
آر تجري فی ال وکالة إِلا انه لیس فیە حقوق برجع الوکیل بھا علی الوکل کالضرب ونحوہ فیمیتھ 
علی فعل ما حلف عليه قي ملك ا حلوف عليهہ حتی لو قعل ذلك الفعل في ملك ا حلوف علبه 
پحنث قي یمینہ قعل بامرہ او بغیر آمرہ وثر فعل ذلك الفعل في ملك غیر انحلوف عليه لا بحنٹ 
وإن فعل ذلك القعل بامر حلوف علیہ قال محمد وحمہ الله تعالی: إذا قال الرجل لغیرہ إت 
بعت لك ٹوب فعبدي حر ولا ئیة لہ قدفع انحلوف عليه ثوبا لی رجل وآمرہ ان بدقعہ إلی ا حالف 
لیبیعہ فجاء التوسط بالثوب إلی ا حالف وقال: بع عذا الثوب لقلان یعتي احلرف علبه او قال: 
ہم ھذا الٹوب ولم بقل لفلان ِا ات حالف بعلم انه وسول انحلوف عليه فباع بحنث في میتہ؛ 
ولو قال الترسط: ہذا الثوب لي او قال: بعہ وئم معلم ا حالف انه رسول انحلرف عليه فباع لا 
محنث: واما إذا قال: إِن بعت ثوباً لك وباقي للسالة بحاٹھا یحنٹ علی کل حال سواء فال له 
التوسط بعه لفلان او قال بعہ تي او قال بعہ ولم یزد عليه إذا کان ان الوب ممن وکا للمحلوف علیہ 
فان نوی في الفصل الاول ان یبیع ثوباً ہو ملك ا خحلوف عليہ ونوی في الفصل الثائي ان یسیع 
بامر ا حلوف عليه فھو علی ما ٹنوی فیما بینە وبین الله تعالی إلا ان في الفصل الاول بصدقه 
القاضي وفي الفصل الثاني لا بصدقه کذا قي افذخیرۃ في الفصل التاسع عشرء في النٹقی این 
سماعة عن محمد رحمه الله تعائی حلف لا یبیع لفلان ٹوپا لم باع ا حالف ٹوبا ٹلمحلوف 
عليه فاجاز ا حلوف عليه البیع بحنثء وٹو باعہ ا حالف لتفه لا ملمحلوف عليه لا یحنث گڈا 
قي شرح‌الجامع الگبیر للحصیري في باب ا حنث فیما بفعلہ اٹرجل لصاحبه !و لغیرہ: ول حلف 
لا ہمیی لك شیتا من متاعك فباع وسادة فبھا صرف اخلوف عليه لم بحنٹ کذا في العتابیة إذا 
شاو ربیل رجلا پد فازاد د البائع الغاً وساله للشتري بخائة فقال البائع: ہو حر إنا 
خططت عثك من الالف شیناً ٹم قال بعد ذلك : ہملك بخمسمائة فقبل الشٹري البیع او لم 
بقبل حنث البائع وعتق العبد ولو کان البائع قال' عند اللساومة إِن حططت من ثمته شیتاً فھو 
حر وباقي المسالة بحالھا لا بعتق العبد ولو حط من ثمنہ شبتاً بعد ذذلك انحلت الیمین ولکن لا 

یعتق العبد لانه زائل عن ملکه حتی لو کان ا علق طلاق امرائه او عتق عبد آخر تطلق المراۃ 
ویعتق العبد وکذلك لو وہب لە بعض ائشمن في ھذہ الصور قبل قبض الٹمن او بعدہ حنث قي, 
بمینہ ولو حط عته جمیع الشمن و وہب منه جمیع ائٹمن لا بحنث ولو ابراہ عن بعض الشمن إِ 
کان قبل ثیض الشسن حدث في بمینہ ون کان بعد البض الشمن لا پحنث في یمہتە کذا في 
انحیط؛ قال محمد رحم اللّه تعالی: رجل ساوم رجلاً ثوباً فابی البائع ان منقصه من اثٹي عشر 
غقال الشتری: عبدہ حر إن اشتراہ باثني عشر فاشتراہ بثلاثة عشر !و بالني عشر ودیٹار او باثني 








وثوب حدث في بھینە ولو اشتراہ باحد عشر ودیتار او باحد عشر وثوب لم بحنث: ولو 
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ردیتار او بتسعة ودیٹار لا بحنث 
کذا غي شرح ا حامع الکبیر للحصیري في باب المنث قي البمین في الساومة غي الزیادۃ 
والنقصانء باع شیا بدراھم ثم حلف انە لا یاخذ ثمٹە فاخذ بھا حنطة حنث کا في الوجیز 
للکردري في الشراء: ولو حلف لا ابیع ہذا من احد قباعم من ائنین حدث کذا فی العتاببةء 
حلف لا بشتري ثوبا ولا نیة لە فاشعری کساء خز او طیلساتاً او فروا او قباء بحنث: ولو اشتری 
مصحاً او بساطاً او قلنسوۃ او طتفسة لا بحدٹ وکذا لو اشتری خرقة لا تساوي نصف ٹوب ولو 
ہلغ التصف او اکٹر مته بحنث ولو اش وا یش اور سوہ ایا 
للذکردريء حلق لا بشتري ٹھا ثوباً فاشتری لھا مار لا یحنث کذا في جوا جراھر الاخلاطيء وا 

حلف لا یشتری کتلاً فھر في عرفنا ثرب الکتان کذا في فتاری قاضیخان: رجل حلف ان لا 
بشتري من فلان شیناً فاسلم ا حالف إلیه في ثوب حنث کنا في الظھیریةہ رجل حلف ان لا 
ہی یھو ید في العرف ما لا یکون غسیلاً کذا غي فتاوی قاضیخانء ولر 
حلف لا یشتری طعاما اشٹری حتلة حدث في قول علمائتا رحمھم اللہ تعالی کذا ٹي 
ا لحاري؛: ولو حلف لا بشتري بھذہ الدراعم خبراً لا یحنثٹ ما لم یدفع حذہ الدراعم إلی ا حباز 
اولاً ٹم بقول: ادفع بھذہ الدراھم خبزاء ولو قال قبل الدقع إلی لمیاز لا بحنثء وفي الحامم 
یحنث إذا اضاف العقد إلی الدراھم قیل الدفع او بعدہ کذا في الوجیز للکردريء ولو حلف ان 
لا بشتري شعیر! ری سلة دا حات خمی لا بث کڈ فی ناری تاضیحل؛ ولو لف 
لا بشتری سر او خشہا او قصباً فاشتری تار ام بحنث: ولو حلف لا ب بشعري ثمر نخل 
ي الثمرۃ بحنٹ وکذا لو حلف لا بشتري: 
فیھا بقل واشترط اشتري البقل بحنث لدخول البقل في البیع مقصوداً لا 
تا ونرحلف ل9 کر میا بای کو می اریہ کنا سی امش دا 
فاشکری زیتوناً وعلی ھذا قالوا: فیمن حلف لا یشتری قصیأ ولا خوصاً فاشٹری بوریاً او زییلاً 
من خوص لم وکڈا لو حلف لا یشتري جدباً ناۂ جو سا ہیں 
شعٍي مل وکا صغیرً ف: عری امة حاملاً کا في البدائع: ونو حلف لا شجرا فاشترہ 

ارصاً ھا شجر لا محنٹ کذا فی انظببریةہ ولرمحلف ا بخٹری حاطً ناشتری دای میة کا 
حانثاً استحساناء رجل حلف ان لا پشتري نخلاً فاشٹری جاثطاً فیه تخل حدثہ ولو حلف لا 
ي صوفاً فاشتری شاة علی ظھرا صوف لا یکون حانتً وکذا لو اشٹراھا بصوف مجزوز في 
ظاھر الروایة کذا في فتاوی قاضیخان: وفي الصوف لا یحنٹ بشراء [ھاب علیہ صوفہء وعن 
محمد رحب الله تعالی یحنٹ بالڑھاب کذا في العتابیةء ولر حلف لا بک یشتري لبتاً فاشتری شاۃ 
في ضرعھا لبن لا یکون حائئاً وکڈا لو اشتراھا بلبن من جنسه قي ظاعر الروایق ھذا وبیع الشاۂ 
باللحم سواء في قول ابي حتیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی یجوز علی کل حال ولا یکون 
حانثاً في یمین ان لا بشتري لیناء ولو حلف لا بشتري الیة فاشتری شاۃ مذبوحة کان حالثاً کڈا 
في فتاوی قاضیخانء والاصل ان احلوف عليه إذا دخل فی الشراء تبعاً لغیر انحلوف علیہ لا بقع 
بہ الحنث وإن دخل مقصوداً یقع کذا في الذخیرۃ؛ وثو حلف لا بشٹري ا فاشٹری راس لا 




































۸ ...سس عاب الأیمان / باب فی الیمین في البیع والشراء والٹزوج 
یحنث کذا في ا خلاصف ولو حنف لا یشعری راساً فھڈا علی راس الیقرۃ والقٹم عند آبي 
حنیفة رحمه الله تعالی وعندھما علی راس الغتم وھذا اختلاف عصر وزمان؛ وإذا حنف لا 
یشتري شحماً فاشتری شحم البطن بحنث ولو اشتری شحم الظھر وھر الشحم الذي بخالط 
اللحم لم یذکر محمد رحمہ الله تعالی عذہ السالة في الاصل وذکر شمس الائمة السرخسي 
انە لا بحنث کذا قي ا حیطء رجل قالٍ اللہ لا یشعري بھذہ الد راھم إِلا حم قاشتری ہبعضھا 
خما ویبعضھا غیر حم لا یکون حانا حنی بشتري بکٹھا غیر حم ولو قال: والل لا اشتري 
بھڈہ الدرامم غیر لحم قاشتری ببعضھا غیر حم في القیاس لا یکون حانثاً وقي الاستحسان 
یکوت حانثاء ولر حلف لا بشتري صوفا ار شعرا قھو علی غیر العمول ولا یحنث بشراء الس 
والجوالق کذا قي فتاوی فاضیخان: إِن حلف لا یشتري دعتا ٹھو علی دعن جرت عادة الناس ان 
پڈھنوا بە فإن کان مما لیس في العادة ان بدّھتوا یه مثل آلزیت وائیزر ودھن اخروع ودھن 
الأاکار لم یحنثء ولو اشتری زبتاً مطبوحاً ولا ئیة له حین حلف محنث کذا في البدائعء ولو 
حلف ان لا یشتري بنقسجاً او خطمباً ذکر في الکتاب آنه علی الدھن دون الورق قالوا: في 
عرفنا لا پحنٹ یشراء دھن ائینغضسج کفا قي فتاری اضیخانء ولو حلف لا بشتري لفلان 
فاشتری لابنە الصغیر او لعبدہ اون بامرہ لم بحنث کذا في العتابیة حلق لیشترین لە ھذا 
الشيء فاشتراہ له ٹم إنه دفع ذلك الشيء لی البائع بر قي یمیدە کا في الوجیز للکردری؛ إٰذا قال 
ائرجل إت اشعریت فلاتا فھو حر فاشتری نغیرہ ھل تتحل یمینە لم یذکر محمد رحمه الله تعالی 
عذہ السالۂ في شيء من الگتبء وحکي عن الفقیه ابي بکر البلخي أنە قال: لقائل ان بقول لا 
تتحل یمیته وھو الاشیه کذا في الذخیر ولو حلف لا یشتري عبد فلان قاجر دارہ من فلان 
بعبدہ لا یحنث کذا قي الظھبریة ولر حلف لا پشتري هذا العید ولا یامر ؟حدا بشتري لھ ھذا 
العبد فان ا حالف بشتري عبداً آخر فیاڈن لە في التجارۃ فیشتري الاڈون العبد ا خحلوف عليه ٹم 
یحجر عليه فیصیر العبد لە ولا یحنٹ لعدم شرط ا لحنث کذا في ا خلاصق ولر حلف لا یشتري 
امراة فاشتری جاریة صغیرة لا یحنث کذا في الظھیریةء رجل نظر إلی عشر جوار وقال: 
اشٹریت جاریة من هذہ اخُواري فھي حرۃ فاشٹری جاریة لغیرہ منھن ٹم اشنری نف لا تعتقء 
ولر اشتری جاریتین صفقة واحدة إحداھما لنفے والاخری لغیرہ لم تعتق واحدة مٹھما کذا قي 
الظھیریة في فصل التعلیقات من کتاب العتاقء فی النتقی حلف لا یشتري جاریة فاشتری 
عجوزاً او رضیعة حنث؛ وٹو حلف لا بشعري غلاماً من السند فھو علی ذلك الجنس ولو قال 
من خراسان فاشری خرلسانیأً بغیر خراسان لا بحنث حتی بخنریہ من خراسان کذا في 
الخلاصةء اشعری ٹلاث دواب مائة وخمسة دراھم ٹم حلف آنه اشتری واحداً بخمسة وثلائین 
بیٹھما حلف احدھما أنہ ا 
عبداً تحلف آنە لا یملك اریعین لا یحنث ولا تلزمہ الزکاۃ کذا قي الوجیز للکردري؛ في النتقی 
إٰذا آراد الرجل ان یشتري عبداً من رجل بالف درعم فدفع الف درعم إلی صاحب العبد ٹم 
































یحئث: ثمائون ملك اریعین یحنثٹ وتٹلزمه الزکاۃ: ولو اشتری 








کتاب الأیمان / باب في الیمین قي البیع والشراہ والتزوج ۔۔-۔-- کک ہیں 
واشار إلی تلك الائف ایضاً ثم إن صاحب العید باع العید بتلك الالق فعلی البائع ان یتصدق 
بھا دون الشتري کا في التتارخانیة ولو قال: إن ملکت عبد فھو حر فاشٹری نصف عبد ٹم 
باعہ ٹم اشتری النصف الباقي لم یعتق حذا النصف عليه ولو قال: ن اشتریت عبدہُ والسالة 
بحالھا عثق النصف وعذا فی غیر العین؛ راما في العین لو قال: إن ملکت غذا العبد فھر 
کالشراء عتق عليه عذا النصف وکا في الدراہم فو قال: إن ملکت مائتي درھم فلله عليٗ ان 
اتصدق بھا فملك مائة درم ٹم ملك مائة اخری لم یجب التصدق وفي ائمین یجب: وفي 
مسالة الشراء لو قال: عنبت بە ا حملۃ لم یصدق فضاء وصدق دیانة کر کن قال 
لرجلین: إن اشتریتما او ملکما عیداً قعید من عبیدي حر قملکا عبد بیٹھسا آو اشترہ 
احدھما وباع من الآخر یحدث؛ إِ کنت ملکٹ إِلا خمسین درھماً ولا یملك إلا براعم 
لم یحنٹ ون ملك خمسین درھماً رعشرة دنائیر آو سائمة او شیئاً للتجارۃ حنث وإن ملك مع 
اقسئ فرشا لا لعمارا او رقیقا ار دارائم بحنث لان مرادہ في العرف آنہ لا یملك من افال ِا 
خمسین ومطلق اسم افال یتصرف إلی مال الزکاة کذا في الوجیز للکردريء رجل حلف ان لا 
یشتري الذھب او الفضة یدخل فیه اقتبر والصوغ والدراہم والدنائیر في قول ابي بوسف رحمه 
الله تحالی وقال محمد وحم الله تعالی: لا تدخل فيە الدراعم والدنائیر ولو اشٹری خائم غضة 
حدث وکذا لو اشعری سیفاً محلی بفضة ولا یشبه الذب والفضة ما سواھما إذا کان الذھب 
والغضة في سیف او منطقة ققد اشتراء مع السیف إن کان الشمن ذھباً او نضة وإن کان الثمن 
حنطة ؟و غیر ذلك لا یکون حاتثأء رجل حلف ات لا پشتري حدیداٗ بدخل عيه اأعمول وغیر 
العموف والسلاح في قول آبي بوسف رحم الله تعالی وقال محمد رحمە الله تعالی: بدخل 
یه ما بسمی بائعه حدادا ولا بدخل فيە افسلاح کالسیف والسکین والبیضة والدرع ولا بدخل 
یہ الإیر وللسال: قالوا: في عرف دیارنا لا بحنث في السامیر والاقفالء والصقر والشبھة ممنزلة 
احدیدء إِذا حلف لا بشعري صقراً بدخل فیه اللمسول وغیرہ والفلوس ٹي قول بي یوسف رحم 
اللہ نعالی وقال محمد رحمە الله تعالی : لا تدخل فيه الفلوس ولو حلف ان لا 
فاشتری باب بحدید اقل ما فیەہ ذکر في النوادر آنه لا یجوز وإن اشتراہ باکٹر مما فيه جاز البیع 
ویکوٹ حانثاً في ینہ رجل حلف ان لا بشتري فص فاشتری خائاً فبہ نص کان حانٹا ون کان 
ثمنە اقل من ٹمن الحلقةء رجل حلف ان لا پشٹري باقونة فاشتری خاقاً قصه باقرتة کان حاثاً 
ولو حلف ان لا بشتري زجاجاً فاشتری خاقاً فصہ من زجاج إن کان القص لا یزید علی ٹمن 
املقة لا یکون حاتاً وإت کان یزید عليه کان حائاً کا في فتاوی قاضیخانء ولر حلف لا 
بشتري باب من الساج فاشٹری داراً لھا باب من الساج حئث کذا في ا خلاصة 

فصل: ولو حلف ان لا بتروج عذہ الراۃ فتروجھا نگاساً فاسداً نا بغیر شھود او في عدۃ 
غیرہ او نحو ذلك فإنہ لا یحنث کذا في السراج الوھاجء قال: عبدہ کان تزوج امرأۃ وقد 
فی کا سی زی افراار قاسا کت رما امیا 1 ان نوی نکاحاً صحیحا في اماضي 
صدق دیانة وقضاء وإن کان غيه تخفیف وإن نوی الفاسد في الستقبل صدق قضاء وإن نری 
ا از لان فیە تخلیظاً ویحنٹ با جائز ایضاً ھکذا قي شرح ابامع الکبیر للحصیري؛ ولر زوّج 




















ري حدیداً 











۰۷ مس سسسس گعاب الأیان / باب فی الیمین في البیع رالشراء والتزوج 
ال حالف فضرلي فإن کان عقد الفضولي قبل الیمین فاجاز ا حالف بعد الیمین بالقول آر الفعل لا 
یحنثٹ: وإن کان عقد الفضولي بعد الیمین لم یحنث ما لم یجز فإذا اجازہ إن اجاز بالقول 
حنث ھو اٹھتار وإِن اجاز بالفعل کسوق عھر او ما !شیه ذلك روی ابن سماعة عن محمد 
رحمہ الله تعالي : انه یحنث وعليه اکثر اللشایخ رحمھم الله تعالی وعليه الفتوی ولو زوجہ 
الفضرلي نکاحاً فاسداً بعد الیمین فاجاز اخالف بالقول او الفعل لا یحنٹ ولا تتحل الیمین 
حتی لو ٹزوج بعد ذلك نکاحاً جائاً یحنث قي یمینەہ وکذا لو وکل ا حالف رجلاً بالکاجع 
فزوج الوکیل امراة نکاحاً قاسدا لا یحنثٹ الموکل؛ لو حلف ان لا یٹزوج امراۃ فاکرہ علی النکاح 
فتزوج حدنث في یمینه ھکذا في فتاوی قاضیخاثء في نوادر مشامِ عن محمد رحمء الله تعالی 
فیمن حلف بطلاف امراته ثلاثا ان لا یزرج بنتا لە صغیرۃ فزوجھا رجل والاب حاضر ساکت 
وقبل الزوج ثم اجاز الاب لا بحنث وکذا لو حلف علی امتەء وفي التجرید عن محمد رحمہ 
الله تعالی فیمن تزوج امراة بغیر إِذٹھا شم حلف لا یتزوجھا فرضیت لم بحنث والراۃ إٰذا حلفتِ 
ان لا تزرج نفسھا قزوجھا رجل بامرھا او بغیر آمرھا فاجازٹ او کانت یکر فزوجھا الولیٌ 
فسکٹت فھي حانثة وهذہ الروایة مخالفة للروایة فلتقدمة کذا في ا خلاصق ولو حلفت البکر ان 
لا تاذن احدا حتی بزوجھا فڑوجھا رجل وبلغھا ا بر فسکٹت فلا روایة في حذا الفصل عن, 
محمد رحمہ الله تعالی وٹھا الروابة في الرجل لو حلف لا یاڈن لعیدہ قي التجارۃ قرآہ ہیی 
ویشتري فسکت قھو حائث؛ وعن آبي بوسف رحمه الله تعالی انه لا یحنث في السالتی کذا 
قي ا حیط؛ وفي مجموع النوازل لو حلقت لا تاذن فی تزویجھا وھي بکر فزوجھا آبوھا نسکعت 
تم النکاح ولا نحنث کذا في اخلاصةء ولو قال لاختہ من الرضاعة او لامرأة لا بحل له نکاجھا 
ابداً وقد علم بذلك إت تزوجحك فعیدی حر فتزوجھا حنث کذا قي الجامع الکبیر ولو حلف لا 
یتزوج فجن فزوجه أبوہ لا یحنثء وفي التجرید عن محمد رحمە الله تعالی لو حلق لا بٹزوح 
فصار معتوماً فزوج ایوہ یحنٹ کذا في ا خلاصةء حلف لا یتزوج النساء فتزوج امراۃ یحنٹ 
کذا في محیط السرخسيء ولو حلف ان لا یٹزوج امراۃ کان لھا زوج وطلق امراته تطلیقۂ بائنۂ 
ٹم ٹزوجھا قال محمد رحمہ الله تعالی: لا بحنٹ في بھینە لان یمینه تنصرف إلی غیرھا کذا 
في الظھیریذہ حلف لا ینزوج إلا علی آریعة دراھم فتزوجھا علیھا فاکسل القاضي عشرۃ لا 
بحنٹ وکذا لو زاد بعد العقد في مھرھا کذا في الوجبز للکردري؛ ولر حلف لا بعزوج بالزیادۃ 
لی درتار فتزرچ بالفضة اکٹر من حبث القبمة مان بدورج مال تق لا بحنٹ کذا قي افلاصةٌ 
حلف لا بٹزوچ بت فلان فولدت لە بنت آخری فٹزوجھا لم بحدثء ولو حلق لا یٹزوج بنتاً 
من بنات فلان ؟و بعاً لفلان قإنہ بحدث قي قول ابي حتیفة رحمه الله تعالی کا في محیط 
السرخسي قي باب ا حلف علی ما یضیقہ إلی ملك قلان؛ في انفتاوی رجل قال: والله لا نزوچ 
من اھل هذہ الدار او من بتات فلان ولیس في الدار ال ٹم سکٹھا قوم ٹم تزوج متھا آو ولد 
لان فتزوجھا لم یحنث لکن عذا قول محمد رح الله تعالی وا حتار آنە بحنث وعو 
قولھما ولو حلف لا یٹزوج من اھل الکوفة فتزوج امرأۃ لم تکن ولدت یوم حلف بحنث عھ 
الگل؛ ولو حلف لا 




















کعاب الأیمان / باب في الہمین في البیع والشراء واالعزوج ...سے آُاُسٹسحا۔‫ 1۴۹ 
لا پنحنث لا إڈا تروج بنت ابنه کذا في الخلاصةء ولو حلف لا یتزوج من نساء ال الکوفة او 
البصرة غتزوج امرأة کانت ولدت بالبصرة وئشات بالکوفة ونوطنت بھا یحنث في قول ابي 
حنیفة رحم الله تعالی لانه کان یغول هذا علی الولود وھو ا تار لان العتبر في ذلك الولادة 
'کذا في محیط السرخسي؛ من حلف ان لا یٹزوج امرأة بالکوفة فٹزوج امراة بالکوفة بغیر رضاھا 
فبلغھا ایر وھي بالبصرۃ فاجازٹ نکاحھا حنث في یمینه وإن کان تمام النکاح بالإجازۃ وال(إجازۃ 
وجدت في البصرۃ کذا في انحیطء ولو حلف لا بتزوج امرأۃ علی وجه الارض ونوی امراۃ بمیٹھا 
دین فیما بینە وہین الله عز وجل لا في القضاء: وإن نوی کوقیة او بصربة لا بدین اصلاّء وکذا 
لو نوی امرأة عوراء او عمیاہ ولو ٹنوی عربیة او حبشیة دین فیما بینه وبین الله عز وجل کذا في, 
انظھیریۂ؛ عبد حلف ان لا بتزوج امراۃ فزوجه امولی کرھا منە لا پحئث؛ ولو آکرھه الولی عليه 
وتزوج بنفسه یحنث وھو ظامر الروابة وھو الصحیح کذا في جواھر الاخلاطي؛ حلق الرجل ان 
لا بزوج عبدہ فروجه غیرہ فاجاز امولی بالقول حنث کذا في فتاوی ا ؛ رجل حلف 
اشھد شاھدین فھو سر وإن اشھد ثلاث فھو علائیة کذا في محیط السرخسي؛ 
لو حلف لا بؤاجر هذہ الدار وقد آجرھا قبل اخلف ونرکھا وتقاضی آجرھا کل شھر لا بحنث 
ولو ساله اجر شھر لم یسکٹھا بعد یحنث إذا ُعطاہ الاجر ولو کانت معدة للغلة خترکھا علیھا 
لا یحنث؛ سثل نجم الدین رحمه الله تعالی عمن حلف لا یتجر مع فلا فجاء فلان بعبد إليه 
واستاجرہ لیعلمہ حرفة کذا قال لا بحئث کذا في اخلاصةء رجل حلف ان لا پصالج فلانا من 
حق بدعیہ فوکل ا حالف رجا فصالح الوکیل پحنٹ عند محمد رحمہ الله تعالی لانە لا عھدۃ 
في الصلح؛ وعن ابي یوسف رحمه الله تعالی فیە روایتانء وفي الصلح عن دم العمد بحنٹ 
حالف بصلح الوکیل؛ ولو حلف لا بخاصم فلاناً فوکل بخصومتہ وکیلا لا بحتث کذا في 
فتاوی قاضیخانء سعل شس الإسلام الاوزجندي عمن وہب من آخر شیٹا في حالة السکر 
وحلف ان لا برجع في حذہ الھبة ولا یاخذ منە ثم إن الوھوب لە وحب ذنك الشيء من آخر 
ناخذہ الواعب اخالف منہ؛ قال: لا یحنث في یمینە کذا في انحیطء ولو حلف لا بھب لفلان 
هبة فثو وعب ولم بقمل آوقیل وقم وقیض نت عندناء وکا لو وعب ھیة غیر مقسومة حدث 
عندتا وکڈا لو عمرہ او تحله اوبعث بھا إلیە مع رسولہ آو آمر غیرہ حتی وہب حنث ا حائف 
ولا پحنث بالصدقة في یمن الھیة عندتاء ولو حلف لا یھب فاعار لا بحتثء ولو حلف ان لا 
پتصدق او لا یقرض فلاناً فتصدق او اقرض ولم یقبل فلان حنث في بمینہہ ولو حلف لا 
بستقرض واستقرض ولم مقرضہ حدث فغي مہنہ؛ ولو حلف ان لا بھپ عمدہ لفلان فوعبہ غیرہ 
بغیر آمرہ فاجاز احالف حنث في یمینه کا یحنثٹ إِذا وکل غیرہ باٹھبة ولو حلف لا یھب 
لفلان فوعبہ علی عوض حنثٹ غي یمینەء رجل حلف ان لا یکاتب عبدہ فکات غیرہ بغیر أمرہ 
فاجاز حالف حنث في یمینه کہا یحنث بالٹ وکیل کذا في فتاوی قاضیخان؛ الفتاوی إِذا حلف 
لا بستعیر من فلان شیلاً فاردفہ علی دابته لا بحنث کذا قي محیط السرخسي في فصل حلف 
لا پھب عیدہء ولو حلف لا یعمل مع فلان في ثصارة فعمل مع شريیك فلان حنث ولو عمل مع 

عبدہ نلافون لا یحدث: ولو حلف لا پشارك غلاتاً في عذہ البلدة ٹم خرجا مھا وعقدا عقد 














-۔ کاب الأیمان / باب في الیمین في البیع والشراء والٹروج 
شرکة ٹم دخلا وعملا فیھا إِ کان ا حالف نوی في یمینہ ان لا بعقد عممد الشرکة قي انبلدة لا 
یحنث وإن نوی ان لا یعمل بشرکة فلا حنث وإن دقع احدھما إِلی صاحبه مالاً مضاریة فھذا 
والاول سواء؛ ولو حلف ان لا بشارك فلائ فشارکه بمال ابنه الصغیر لا بحنث,ء ولو حلف لا 
یشارك قلاناً ٹم إن ا حالف دنع إلی رجل مالاً بضاعۃ واء رہ ان یعمل فیه برایه فشارك الدفوع إلیه 
الال الرجل الذي حلف رب الال ان لا یشارک یحنث ا حالف؛ رجل قال لا خبه: إن شاركتك 
غفحلال الله عليٌٗ حرام ٹم بدا ٹھما ان یشترکا قالرا: إن کان للحائف ابن گبیر یٹبغي ان یدفع 
اخائق عالە لی ابنه مضاریة ویجمل لابنە شیتاً یسیراً من الریج ویاڈن لابنە ان یعمل فیە برایه 
ٹم إِن الاین یشارك عم فإٰذا فعل الابن ذلك کان للاین ما شرط لە الاب وانفاضل علی لد |ی 
النصف یکوٹ للاب ولا یحنث: ولو کان مکان الابن اجنبی فا جواب کذلٹ کذا في الظھیریڈ: 
ولو حلف لا باخذ من فلان ثوباً هروباً قاخذ منه جراباً ھروباً فيه ٹوب هروي قد دسه فیه وھو لا 
یعلم حنث قضاء وکڈا لو حلف لا یاخذ منە درھماً فاعطاہ فلوساً في کیس ودس فیھا درھماً 
الحالف ولا بعلم حدث کذا في ا خلاصة في الفصل التاسع عشرہ ولو قیض اخالف مته 
قفیز دقیق فيه درعم ولم یعلم بە لا یحنٹ: وکذا لو اخڈ ثوبا فیه دراھم مصرورة ولم یعلم به 
اخالف لا یحنث: ولو حلف لا یاخذ من فلان درعماً ھبة لا یحنث في جمیع ذلك علم 
بالدرھم !و لم یعلم ولو حلف ان لا باخذ نہ درھماً ودیعۂ واخذ درعماً فیما قلتا ٹھو بمنزله 
الھبة وکذا الصدقة کذا في نتاری تاضیخانء وإذا حلف لا یکفل بکفالة فگقل بنفس حر او 
عید آو یٹوب !و دایة و بدرك في بیع فھو حائث کذا غي اللبسوط لشمس الائمة السرخسي 
ولو حلف لا یکفل عن إنسان بشيء فکل بنفس رجل لا بحنث لان صلة عن لا تستعمل إِلا 
غي الکفائة بامال کذا في الظھیریةء ولو حلف لا یکفل له فکفل لغیرہ والدراھم اصلھا لە لم 
یحنث وكکذلك لو کفل لعبدہ وإن کفل لفلان واصل الدراھم لغیرہ حنثٹ وإن حلف لا یکفل 
عنه فضمن عنه حنثء وإن کان عنی باسم الکفالة ان لا یکفل ولکن یضمن دین فیما بینه 
وبین الله تعالی لانە نوی حقیقة لفظه ولکنە نوی الفصل بین الضمان والکفالة وھذا خلاف 
الظاہر فلا یصدق في القضاء ولو حلف لا یکفل عن فلان واحال فلان عليه بمال لە عليه لم 
یحنث إِذا لم یگن للمحتال لە دین علی ا حیل؛ ولو کان للمحتال نە دین علی انحیل فإنه بقبول 
الکفالة صار کفیلا فیحنث وكذلك إِن ضمنە له: ولو کان للمحتال لە علی ا حیل مال وئم یکن 
ئلمحیل مال علی ا حتال عليه حدث کذا في ا بسوطء ولو حلف لا یضمن لفلان شیئاً نضمن 
لە ینٹس او مال قھو حائث وکذلك لو کفل لہ و قبل ا والة ولو اشتری شیتاً بامرہ فھد! لیس 
بضمان ولو ضمن لعبدہ او وکیلە او ثضاربہ او لشريیك لە مفاوض !و عنان لم یحدثء ولوٍ 
ضمن لرجل غمات الضمون لە فورثٹہ اخلرف عليه لم یحدثء ولو حلف لا بضمن لاحد شیتاً 
فضمن لإنسان ما ادرکه من درك في دار اشتراھا او عیلہ حنث ولو ضمن لرجل غائب لم 
یخاطیہ عنه آحد لم یحنث عندھما خلاقاً لابي یوسف رحم الله تعائی؛ ولو خاطیہ عنم 
مخاطب حدث قي قولھم جمیعاً وکذلك العبد 'حجور عليه یحلف ؟ن لا یضمن فضمن شیتاً 
لا بإذن مولاء فھو حائث کذا في الظھیریۂ والله اعلم بالصواب ۔ 























سے ,8۳و 


کتاب الأیمان / باب في ائیمین في الج والصلاة والصوم 





الباب التاسع في الیمین في الج والصلاۂ والصوم 


إذا حلف لا پحچ قھو علی الصحیح دون الفاسد وإذا حلف لا یحج او لا یحچ حجة 
قاحرم با حج لم بحنث حتی یقف بعرفة رواہ ابن سماعة عن محمد رحم الله تعالی وروی بشر 
عن أبي یرسف رحمھما الله تعالی آتە لا بحنث حتی مطوف اکثر طراف الزبارۃ؛ ولو حلف لا 
یعتمر او لا بعتسر صرة لم بحنثء حتی بمحرم بالعمرۃ ویطوف ارمعة ؛؟شراط رواہ بشر عن امي 
یوسف رحمھما الله تعائی کذا في ا حیطء النتقی ابن سماعة عن محمد رجبھما الله تعالی 
رجل قال: واللہ لا احج حتی اعتمر واحرم بعمرۃ وححة ٹم مضی فیھما حتی قضاھما قإنہ لا 
بحنٹ لانہ قد اعتمر قیل ا حج فتحقق شرط البر کذا قي محیط السرخسي ولو قال لعبدہ: إن 
لم احج في ہذہ السنة فانت حر ثم قال: حججت وشھد شاعدان علی لە ضحی العام بالکوفة 
لم تقبل الشہادة ولا یعتق کذا في التبیینء ولو قال: : عليٰ الشي إِلی مدبنة النبي عليه الصلاۃ 
والسلام او إلی السجد الاقصی لا یلزمہ شيء ولو قال عليٰ للشي إلی بیت الله بنوي مسجد 
بیٹ القدس او مسجلاً آخر لا یلزمه شيءء ولو قال: عليٗ: حرام نا فملت کذا فحنث تلزمہ 
حجة او عمرۃ في فوٹھم وثو قال: : انا آحرم او انا محرع !و امدي او اسشي إلی بیت الله إن فلت 
کذا فھو علی ثلاثة وجوہ: إن نوی الإٴیجاب او لم یٹو شیتاً یلزمه ما ذکر ون نوی العدة لا یلزمہ 
شيء کذا في فتاوی فاضیخانء إِذا حلف لا یصلي فصلی صلاۃ فاسدة بأن صلی بغیر طھارۃ 
مثلا لا یحنٹ في یمینہ استحساناء ولو نوی الفاسدة صدق دیانةً وقضاءٌ ولو کان عقد یمیته علی 
الاضي بان قال: إِن کدت صلیت فھذا علی الحائز والغاسد جمبعاً وإن نوی ال جائز في الاضي 
خاصة صحت نیته فیما بینه وبین الله تعالی وفي القضاء اء کذا في الذخیرق ولو حلف لا صلی 
فقام وقرا ورک لم بحنث وإن سجد مع ذلك ٹم قطع حنث کذا ٹی المدایة ٹم إن بحمدا 
رحمه الله تعالی لم یذ کر أنە متی بحنث واختلف المشایخ رحمھم الله تعالی فیه قال بعضھم: 
یحنث برقع الراس مٹھا کذا في الئبیین؛ ولو حلف لا یصلي صلاۃ لا یحنث حتی یصلي 
رکعتین کذا في البدائع؛ ولو حلف لا بصلي صلاۃ فصلی رکعٹین وئم بقعد قدر الدشھد إن 
عقد بمینە علی النفل لا یحنث في بمینہہ وإن عفد بمینە علی الفرض وھي من ذوات الٹنی 
فکذلك وإن عقد یمینہ علی الغرض وھي من ذوات الاریع بحنث في یمینه وھو ال ظھر والاشبہ؛ 
ولو حلف لا یصلي ققام ورکع وسجد ولم یقر! فقد قیل: لا یحنٹء وقد قیل: بحنث؛ ولو 
حلف لا مصلي الظھر لم بحنث حتی یدشھد بعد الاریع وکذك إن حلف لا یصلي الفجر لم 
بحنث حنی یتشھد بعد الرکعتین وکڈلك إذا حلف لا یصلي الغرب لم بحنٹ حتی یتشھد 
بعد الٹلاث کذا في ا میطء ولو قال: عبدہ حر إن ادرك الظھر مع الإمام فادرکه في الدشھد 
ور میم غییہ رتو عللڈلا ملق َو مع الإمام فادرك معه رکعة فصلاھا معه ٹم سلم 
ااإمام واتم ھو الثائیة لا بحدث؛ ولو افنتح الصلاۃ مع الإمام ٹم نام او احدث قذھب یتوضا نجاء 
وقد سلم الإمام قاُبعہ في الصلاۃ حنٹ وإن لم یوجد ادا الصلاۃ مقارنا لان کلمة مع مامتا لا 
یراد بھا حقیقة القرات ہل کونە تابعا له مقتدباء وثو نوی حقیقة القارتة صدّق فیما بینه وہین 








٤‏ ہے ہہ تاب الایمان / باب في الیمین في اخج والصلاۂ والصرم 
الله تعالی وفي الفضاء کذا في البدائعء ولا یصدق قضاءٗ فیما إِذا توی التابعة لا علی سیبل 
القارنة مکذا في ا حیط في النوازل لو حلف ان لا یسجد او حلف ان لا یرکع فقمل ذلك فيی 
الصلاۃ او في غیر الصلا: ہإله بحنث وفي فٹاوی (آھو) حلف لا یصلي الیوم الجماعة فاقندیِ 
بواحد او ام واحداً یمدث ون کان لماموم صیباً کذ' فی العتارخانیة رجل حلف ان لا یژم احداً 
فاقتتع الصلاۃ لنفسه ونوی ان لا یؤم احداً فجاء قوم واقندوا به حنث قضاءٗ لا دیانة إٰذا رکم 
وسجد وکذا لو صلی هذا ا حالف بائناس یوم ا جمعة ونوی ان یصلي الجمعة بنفسه جازت 
المعة لہ ولھم استحماتاً وحنث قضاءٗ لا دیانء ولو اشھد فی غیر الجمعۂ قیل انا یدخل في 
الصلاة آنہ یصلي لنفغے والسالة بحاٹھا لم یحدث دانةً وقضاء؛ ولو افتتح الصلاۃ نم احدث 
فقدم رجلاً حنث کذا قي الخلاصةء ولو آم النای في صلاة ا منازۃ وسجدةۃ ناو لا بحنٹ لان 
ینہ تتصرف إلی الصلاۃ الطلقة وھي اللکتوبة او النافلة وصلاة ا جنازۂ لیست بصلاۃ مطلقة 
ولو حلف ان لا ہوم فلاتاً لرجل بعینه فصلی ونوی ان یؤم النای فصلى ذلك الرجل مع الناس 
خلفه حدث ا حالف وإن لم یعلم یه کا في فتاوی قاضیخان؛ لا یصلي خلف فلان ققام بجنبه 
وصلی یحنث ون نوی حقیقة ا خلف لا بصدق قضاءَٗ واللّہ لا اصلی معك فصلیا خلف إمام 
یحنث إلا إٰذا نوی ان بصلي مع بحیث لا یکون معھما ثالث کذا في الوجیز للکردري؛ حلف 
لیصلین ھذا الیوم انصلوات ا حمس با جماعة ویجامع امراته ولا یغنسل فی نصلی الفجر والظھر 
والعصر بجماعة ثم جامع امراته ثم افتسل بعد غروب الشمس فصلی المخرب والعشاء بجماعة 
لا یحنث لان غسله وقع لیلا لا تھاراً کڈا في الفتاری الکیری؛ في مجموع النوازل حلف لا 
یصلي باھل ھذا السجد ما دام فلان حیاً یصلي فيه فمرض فلان ثلاثة ٛیام ولم بصل فيه او کان 
صحیحاً ونم بصل قیہ ثلاثة ایام فإن نم یحنث ا حالف إذا صلی بھم کذا في ا خلاصةء حلف لا 
یصلي في ھذا للسجد فزید فبە فصلی في مرضع الزیادة لا یحنث: ولو حلف لا بصلي في 
مسجد بني فلان فزید فیه فصلی في موضع الزیادة لا بحنٹ کذا في الذخیرقء ما اخرت صلاۃ 
عن وقتھا وقد کان ام حتی خرج وقت الصلاة ٹم قضاما نالصحیح نہ إك کان نام قبل دخول 
الوقت وانتبه بعد خروجه لا بحنٹ وإن کان نام بعد دخول الوقت یحنٹ کذا في الوجیز 
للکردري: حلف لا ینام حتی یصلي کذا کذا رکعة فنام جالساً لم بحنث کذا قي السراجیة 
ولو قال لعبدہ إن صلیت فانت حر فقال: صلیت وانکر اولی لا بعتق کذا في محیط 
السرخسيء إِذا حلف ان لا بترضا من الرعاف فرعف ٹم بال ثم توضا او بال ٹم رعف وترضا 
فالوضوء مٹھسا جمیعاً ویحنث في بمیته کذا في انحیطہ النتقی ولو حلف واللَه لا اختسل من 
امرأته ھذہ من جنابة واصاب ھاذہ ثم آمراۃ آخری آو علی الحکس حنث لان الیمین وقعت علی 
اجماعء ولو نوی الاغتسال فکذئك ا حواب لان الاغتسال وقع عنھا کذا في الفتاوی 
الکبری: الراۃ إذا حلفت !ن لا تغٹسل من جنایة او من حیض قاصابھا زوجھا وحاضت 
فاغتسلت فھو احتسال مٹھما وئحنٹ في کذا في الظھیریة في الفصل الٹالث في مسائل 
الوضوء وائفسلء ولو حلف لا مغسل فلانا او حلف لا بغسل راس فلان فغسله بعد الوت 
یحنث کذا في اشحیطء ولو حلف لا پغٹسل من ا حرام فھذا علی ا جماع حٹی لو جامعھا ولم 











کتاب الأیمان / باب في الیمین في الج والصلاۃ والصوم --س.س۹ سے شا ۱۳١‏ 
یغٹسل آر ٹیمم پحنٹ, ولر عانفھا فانزل فاغتسل لا بحنث کذا قي ا خلاصةء حلف لا یقرب 
امراته فاستلقی علی قفاہ فجاءدت وقضت حاجتھا عنە ذکر في حدود النوازل آنه بحنث حتی لو 
کانا اجنبیین یجب علیھما ا دٗ وعليه الفتوی فإت کان نائما لا یحنث کذا في محیطظ 
آئسرخسي قي باب الحنف علی الوطء؛ حلف لا ہجامع فلانة او لا یقیٹھا فھذ' علی الحیاۃ دو 
لمات کذا في انسراجیةء ولو قال: إن جامعتك ار باضعتك فھو علی الجماع في الفرج؛ وثو 
قال: إن اتبتك فکذا ری فإن نوی ال جماع او الزیارۃ قھو علی ما نوی فإن توی به الز 
قوطٹھا حدث بخلاف ما إذا نوی الجماع فزارھا فإنه لم محنث وإن لم تکن لە نیڈ حکي عن 
ا حاکم بن نصیر بن مھرویه انە قال: إِن :تاما فلزیارۃ وم یجامعھا لا بحنٹ وإن جامعھا مع ذلك 
بحنث, إذا قال: إِن اصبتك فکذا لا بقع علی ا جماع إِلا بالنیة ون ٹم ٹتکن لە تیة فھو علی 
قیاس ما حکي عحن اخاکم کذا في شرح تدخیص الحامع الکبیر؛ ولو حلف لا بصوم الیوم او 
یوما او صوماً فاصبح صائماً ثم آفطر لم یحنثء ولو حلف لا یصوم ٹم قمل ما وصفتا حنث 
کذا في الجامع الکہیر: قال محمد رحمه الله تعالی : رجل فال: للّه عليٗ ان اصوم الیوم للذي 
یقدم فیه فلان فقدم فلان في یرم قد اکل فیە الحالف او قدم بعد الزوال فلا شيء عليه ولو قال: 
والله لاصومنَ اثیروم الذي یقدم فی فلان ققدم تلات قبل الزوال والاکل فان صام فیه لا تلزمع 
الکفارۃ واذ لم بصم تلزمه الکفارۃء وإدَ قدم بعد الزوال او قبله بعد الڈگل تلزمه الگفارۃ اہضا 
للحال کذا في شرح اجامع الگبیر للحصیري في باب ا حنث في الوقت الذي یکون فیە الفعل 
الڈي بحلف علبء ولو قال بعد ما اکل او بعد ما زالت الشمسر: واللّه لأصومنْ ہذا الیوم 
کون باراً باللإمساك بقیة الیوم؛ وکڈا لو اضاف الیمین بالصوم إلی اللیں وقال: والله لاصومنٌ 
هذہ اللیلة یکو باراً مجرد الإمساگ کذا قي شرح تدخیص الجائع الکبیر فی باب الحنٹ في 
0 الفعل احلوف علیہ وإذا حلف الرجل لیصومن حینا فإن نوی شیا فھو علی ما نوی 
وإن لم تکن نہ نیة فھو علی سعة 'شھر وصار تقدیر اڈسالة لیصومن ستة اشھر وکذلك ذا ذکر 
الحین مع انلام وکذلك إذا قال صمت حیںاً آو إن صمث اخین ولا نیة لە فھو علی سعة اشھر ولا 
ا ہوم ستة اشھر کما لو قال: إن صمت ستۂ اشھر ولا یتعین الوقت الذي بلي 
ائیمینء ولو فال: إن عصمت زماناً او الزمان فان نوی شیئاً ٹھو کما نوی مکذا ذکر في ا جامع 
الصغیر وسوّی بین ا حین والزمانء وذکر في الجامع الکمبر أنه إن نوی شھرین فصاعدا إلی ستة 
؟شھر فھو علی ما نوی والصحیح ما ذکر قي الحجامع الکبیر فقد اجمع اھل ‏ 
شھرین إٹی ستة اشھر وإن لم تکن لە نیڈ فھو علی ستة اشھر وإٰذا قال : عمراً فھو مثل ا حین 

والزمان ذکرہ القدوري کذا في احیط في الفصل المشرین في الاوقات+ وئر قال: للّہ عليٗ صوم 
العمر ولا نیة لە یقع علی الابد کذا في غایة البياكء ولو فال: إن صمت الاید او إِن صمت الدھر 
فگڈا فحنثہ یکون ہصوم جمیع عمرہ بان لا بقطر یوعاً فان اقطر یوما بر قي بمیٹه فإن لم بغطر 
حعی مات حنث في آخر جزہ من ؟جزاء حیائہ قلو کان الجزاء المتق یععبر من الشدثء ولو قال: 
إن صمت ابداً بدون اللام فاحنث ہصوم ساعة کذا في شرح تلخیص ال حابم الکبیر في باب 
الیمین علی الابد والساعةء ولو فال: إن صمت دعراً فعیدي حر فان نوی شیتا فھو علی ما نوی 























ان الزمان من 











۹ گتاب الأیمان / ماب في الیمین في اخج والصلاۃ والصوم 
وإن لم ینو شیناً قال ابو 
او متفرتاً حنث في مہہ وإن لم یصم سعة اشھر حتی مات لم بحنثء وفو قال: إن صمت ازمنة 
آو دعوراً و احیاتاً فھو علی ثلائة مٹھا وھي ثمانیة عشر شھراً إلا ان قي الصوم بشترط 
الاستیعاب کذا في شرح الجامع الکبیر للحصیري في باب ا حنث في الیمین ما یقع علی الآبد 
وما یقع علی الساعة وإنا قال إِٗ صمت الشھر لا یحنث ما لم یصم جمبع الشھر کذا فيی 
فحیطء ولو قال: إن لم اصم شھرا فعبدي حر فالیمین عفی صوم شھر متقرق او متتابع ولا بتعین 
الشھر الذي ملیە فان مات قیل ان یصوم شھراً حنٹ: ولو قال: إن ترکت الصوم شھراً بنصرف 
لی الشھر الڈي یلیہ فإن صام یوما کو ساعة قبل مضي الشھر لم بحنث ما لم یترك الصوم في 
جمیع ذلك الشھر کذا قي شرح اخامع ا للحصیری فی ہاب الحنث في للیمین ما یقع علی 
الاید وما بقع علی الساعة ولو قال: إن ترکت صوم شھر آو قال: إن صمت شھراً انتصرف إلی 
جمیع العمر کذا في البحر ارائقء رجل قال لعبدہ: صم عئي یوما وانت حر ڈو قال: صل عني 

ریش رات شی موافمدما ارام ہمہ مان ارل مال روخان کے می رٹ 
حر لا یعتق حتی بحچ والقرق بینھما ان الدیابات تجري في الحج وھي لا تجري قي الصرم 
وائصلاۃ کذا ٹي الظھیریة ولو حلف لا یصوم شھر رمضان بالکوفة فحلفہ یقع علی صوم شھر 
رمضان کاملاً بالکوفۂ حتی لو صام یوما فیھا وخرچ مھا او کان بالکوقة مریضاً فلم یصم لم 
یحنث ولو حلق لا بفطر بالکوفة فحلفہ یقع علی کون بالکوقة یوم عید الفطر فیحنٹ به و 
لم یاکل شینا من افطعومات ولم بشرب کذا في شرح تلخیص الحامع الکبیر في ہاب الحنٹ پي 
اقصیامء ولم یذکر فغي الکتاب إذا نوی من القبل ان یصوم یوم الفطر ولم باکل مل بحنث 
واختلف الشایخ رحمھم الله تعالی فیه والصحیح آنه یحنث لانه ما کان الراد من الإقطار 
الدخول غي یوم الفطر وقد وجد فیجب ان یحنث کذا في شرح ا جامم الکبیر للحصیري في 
باب آلحنث في الساکنة والصیام والفطر ورؤبة الھلال والاضحی والٹکاج والطلاق: ولو حلف لا 
بفطر عند فلان تحلفہ بقع علی حقیقة الإقطار عتدہ حتی لو شرب ا حالف في بیته ٹم اکل 
العشاء عند فلان لم یحنثء ولو حلف لا بری ھلال رمضان بالکوفة فحلفه یقع علی کونە فيٍ 
مو و رد شود مو می سا 
مسالتي الإفطار ورؤیة الھلال بان حلف لا بفطر او لا یری هلال رمضان من غیر الإضافة فَإن 
حلفہ حینئذ یقع علی حقیقة الإفطار وحقیقة الرؤیة بالبصر !و إِ ان یدري الخشیفة في السالتین 
بان یتري بقوله لا بفطر بالکوفة حقیقة ا خروج من الصوم بشيء من الفطرات وبقول لا بری 
اٹھلال بالكوفة رت بالبصر فیصدق فیھما إلا ان یر آنە لو نوی ا حقیفة في رؤیة اکھلال 
یصدق قضامَ ودیائٔ بخلاف الفطر فانہ إِذا نوی ا حفیقة اشفیقة بصدک فیسا بیتہ وہین الله تعالی ولا 
یصدقہ القاضي کذا في شرح تلخیص الجائم الکببر فی یاب ا حنث في الصیام: ولو گان 
بالکوفة حین اعل اٹھلال لکن لا یعلم یه عل یحنث قال بعضھم: بحنث وقال بعضیم: لا 
یحنث؛ ولو قال: عبدہ حر إن ضحی العام بالکوفة وکان فیھا یوم الاضحی ولم یضح لم 
بحدث: ولو نوی الکینونة بالکوفة في ذلك الوقت فھو علی ما نوی کذا في شرح الجمامع الکمبر 


لا ادري ما الدھر وعندھما إذاصام سعة اشھر في عمرہ مجتمعاً 











الکوة وقت 











.ے۱۴۷۰ 





کتاب الأیمان / باب لي الیمین في لیس الثیاب واخلي _-۔ 
للحصیري في باب ا حنث قي امساکتة والصیام والفطر والاأضحی تھے والطلاق؛ اتھمتہ 
بائغلمان فحلف لا باتي حر ما لا یحعث بالقبلة ولس بشهوۃ وبحنث با حماع فیما دون الفرج 
ون لاط بھا فالفتوی علی ات بحنثء حلف لا بزني قلاط بحتث کذ! قي الوجبز للکردري؛ في 
یمان القدوري إذا حلف لا یطا امرأۃ وطتاً حراماً فوطی امرانه ا حائض 'و وطٹھا رد لاق یا 
ٹم بحنث إِلا ان یتوي ذلك؛ ولو حلفت اثرأۃ بھذہ العبارة: کە باللہ کە حرام نگردستم!'؛ 
وعنث اٹھا لم تحرٔم الزنی نما الله عز وجل هو الذي حرم الزنی وقد کانت فعلت ذلك لم تحدث: 
وإن کان اغالف رجلا وحلف باللہ عز وجل فکذلك الجواب اب وإت کان حلف باتطلاق والعتاق 
صدق دیاتڈ لا تضایٌ ولو حلف لا برتنگکب حراماً فھذا علی الزنی فَإنِ کان ا الف خصیأً او 
مجیوباً نھو علی القبلة الخرام وما اشبھھا کذا في الظھبریة في الفصل الٹامن في الوقاع والائمال 
ا حرمة 


الیاب العاشر في الیمین في لیس الثیاب وا خلي وغیر ذلك 

من قال لامرآئہ: إن لبست من غزلك فھو حدي فغزلت من قطن مملوك کم وقت الخلف 
فلہےء فھو مدي اتفاقاء فإدا لم یکن في ملکە قطن او کتان او کان فلم تغزل مته بل غزلت من 
قطن اشتراہ بعد ا حخلف قلبه فھي مسائة الکتاب قعند ابي حنیفة رحمه الله تعالی هو عدي 
"کذا قي فتح القدیر: ومعنی الھدي التصدق بە یمکة کذا ني الھدای وإذا حلف لا یلیی من 
غزل فلانة ولا نیة له فلیس ثوباً نسج من غزل فلانة حنٹ في, کان نوی عین الغزل لا 
یحنٹ بلیس اقٹوب؛ ولو لبس عین الغول لا بحنث إِلا ان بعتیه کذا قي ا حیطء ولو حلف ان لا 
یلیس ثوباً من غزٹھا فلیس ٹوبا من غڑٹھا ومن غزل غبرھا لا یکوٹ حانتاً و کان غزل غیرھا 
جزہأ من عائة جزہ وسواء کان غزلھما مختلطاً او کان غزل کل واحدة متھما في طرف وھذا 
کما لو حلف ان لا یلیی ٹوب فلان فلیس ٹوباً بین فلان وبین غیرہ لا یکون حائثاء ولو حلف 
ان لا لیس من نسچ فلان فلیس ثوباً نسجه فلان مع غیرہ کان حائئاً ولو قال :ثیاعن 
فلان فلیس وبا نسجہ فلان مع غیرہ إن کان ٹیا ینسجہ واحد فنسجہ اثتان لا یکون حاتا 
ولو کان ثوباً لا ینسجه إلا اثنان فلیسه کان حائثا ولو حلف ان لا پلیس من غزل فلانة فلیسی 
ثوبأ من غزل فلائة وغزل غیرھا کان حانثاً ون کان غزل فلانة مثلاً خیطاً واحداً کذا في فتاوی 
قاضیخانء ولو حلف لا بلبس ثوبا من نسچ فلان فنسجه غلمانہ فإن کان فلان یعمل بیدہ لم 
یحنث وإت کان لا یعمل حدث کذا في الإیضاح؛ حلف لا یلیس توب من غزل قلان فلیس ثوناً 
من غزل وقطن کان في ملکە وقت الیمین یحنث وکذلك إإن لم یکن قي ملکه عند ابي حد 
رحمه اللہ تو تق خی ا وو لف الاجا من خر فور وس 
خیط بغزل فلانة لا یکون حانثاً وکڈا کو لبسر تد کاب ملا زا کی تین 
حدث في قول ابي یرسف رحمہ الله تعالی ولا بجنٹ زل محمد رحمہ الله تعالی وعليه 
انفتوی؛ ولو کانت العروۃ أو الزرۃ من غزلھا لا یکون حانٹا قي مین اللیس ولو کانت اللینة من 


١‏ لم ائعل خراً 

















۹۳۸ ٭ 


سے گعاب الآأیمان / باب في ائیمین في لبس الٹیاب واخلي 
غرٹھا لا یکرت حاتاً وکذا لزبق عند البعض وارقعة التي بقال ٹا بافٹرسیة سبان إنا کان سپ 
غزلھاء وروي عن محمد رحمه الله تعالی 'نه ہکون حانٹاً وإذا کان حانٹا في الرقعة کان حانثا 
قي انلبنة والزیق ایض وکذ:الرقعة العي تکون علی الجیب ولو خذ الحالف خرقة من غزلھا قذر 
شبرین ووضع علی عورتہ لا بکوت حائتأء ولو ئبس من غزٹھا قلنسوۃ او شکة بقال لھا 
بالفارسیة کنٰوته کان حانئاً وکذا ا حورب کذا في فتاوی فاضبخان؛ إذا حلف لا یلبی ٹوباً من 
ول مدنة لع بعضہ قاہے فان لغ سا قظم را آو دہ حنث ولا ف5 وان قضمہ سراویل 
قلیسه حدث وکذا اثراة إِذا حلقت لا ٹنیس ثوبأً فلبست خماراً او مقنعة لم تحنٹ إذا کان لم 
لغ مقدار ؛ا[زار وإن کان ہبلغ ذلك حنثت وإن لم بستر بە العورۃ وکذلك إن لیس احالف 
عمامة ئم بحنث إِلا ان ملف فیکو قدر [إزار او رداء او بقطع من مٹنھا قمیص ؟و سراویل 
قحیتعذ بحنث کذا ف في ال(یضاح؛ وإن لم بقل ثوناٌ فتعمم بفزلھا کان حائاً ولو حتف ان لا 
بلس ٹوب من غزلھا ففسا بلغ الثوب السرٰۃ ولم یدخل بدیه قي کمیە ورجلاہ بعد تحت اللقاف 
کان حانثاء ولو حلف ان لا یلبس السراویل او ا حقین قادخل إحدی رجلیه في السراویل و لیس 
إحدی خفیه لا یکوت حانثاء ولو حلف ان لا بیس هذا الوب قالفی عليه وھو نائم لم رفع وھو 
نائم قال البلخي رحمه الله تعالی: لا یکود حانتاء قال الفقيه ابو انلیث : هو القباس وبە تاخذ 
وإند القی عليه وھو نائم فلما انتبه القاہ من نفسے لا یکون حانٹا وإن ترکه حتی استقر عليه کان 
حائثاء ونو آلقی علیہ وو متتبه حنث علم بذلك لك ار لم بعلم کذا قال ابو نصر کذا في قتاری 
قاضیخادء ولو قال: لا الیس ثوباً من غزل قلانة فنسج ٹوب من غزٹھا وغزل غیرما إِلّا ان غرل 
غہرھا في آخر الوب !و في اوله فقطع غزلھا من ذلك رلبس ا 
فإن کائت تہلغ [زار او رداء حنث وت کانت لا تیلغ ذلك لا بحنث ون قطعہ سراویل ول 
یحنث وإن لیس فلك الثوب قبل ان یقطع منه ما نسج من غزل غیرعا لا بحنث کذا قي اغیط+ 
وئر حلف لا یلیس ثوبا من غزٹھا قلیس کساء من غڑلھا حدث ون کان من الصرف کذا في 
محبط السرخسی؛ ء واذا حلق لا پنیس ٹوب قیمیته علی کل ملبوی پسٹر العورة وتجوز الصلاۃ 
ای سی تر لی مسا او مشطاً ار طشتة لا مسنت زار لیس کساہ خز او طیلَقاً ںحیث 
لانە مھا یلیس وکڈا لو لیس قرواً بحنثہ وٹو لیس قلنسوۃ لا پحنٹ ھکذا ٹي الحیط: وکذا 
!لبند وا حصیر واحف وا جورب مکذا في التتارخانیق: ولو سمی ثوباً بعینه ولبس منە طائفة 
اکٹر من تصفه حدث کڈا في البسوط: حلف لا پلیس سراویل قلیس ٹیاب رجل طریل وھو 
عليه سراویل وھ عنی تقطیع سراویل إِلا آنه لا یحنث؛ وکڈلك لو حلق لا بلیس ثیایا ٹلیی 
سراویل رجل قصیر وھو عليه ثیاب فلیسے حنث کذا في محیط السرخسيء في اخلاصة ما لإٍ 
یصنح لسٹر العورۃ لا یسمی ثوباً کذا في التتارخاتیةہ ِا حنف لا یٹیس قمیصاً فلیس قمیصا 
لیس لہ کمًان ولم تکن لە نیة حین حلف فإنه بحدث کذا في ا حیط: في افلتقط إٰذا حلف لا 
بلیس فلبس مکرعاً لا یحنٹ قإت قدر علی نزعہ فلم بنزعه فھو لایس کذا قي التتارخائیة ولو 
حلف لا ینس میصأً قعلی ما بلبس القمیص عادة ویعتبر الاکثر بعد ان خرج رآسە من ا جیب 
کذا قي العتابیة إذا حلف لا ہنیس سراوبل او قمیصاً او رداءٗ فائزر ہالسراویل و القمیص أو 



































کتاب الأیمان / باب في الیمین في لیس الفیاب واخطی ...سام .سے تل ۱۳۹ 
الرداء لم یحنثء وکذا إذا اعٹم بشيء من ذلك ولو حلف ان لا یلیس هذا القمیص او هذا 
الرداء او ہڈا السراویل فعلی آي حال لیس ذلك حنث وإن اتزر بالرداء ؟و ارتدی بالقمیص او 
اغتسل فلف القمیص علی راسہ: وکذا لو حلف لا بلیس هذہ العمامة فالقاھا علی عائقہء 
حلف لا بلیس قمیصی فلیس قمیصاً ٹم تزعه ٹم لیس آخر لا بحنث حتی پلیسھما معا ولو 
قال: واللَه لا الیس ھذین القمیصین فلبس احدھما ٹم نزعہ ولبس الآخر حنث لان الیمین ھاھنا 
وقعت علی عین قاعتبر فیە الاسم دون اللبس العتاد کذا قي البدائع؛ حلف لا یکسو فلاتاً 
قاعارہ کسوة او کفنه بعد موته لم بحنث إِلا إذا اراد ب الستر دون التمليك؛ حلق لا یلیس 
ھذا الثرب حتی یاذن لە فلان فمات فلان سقطت الیمین ولو قال: إلا ان یاذن لە فلان فاذن له 
مر انتھت الیمین کذا في السراجیة رجل حلف ان لا یلیس من غزل امراته فلیس قباء ظھارتعِ 
من غزلھا وبطادہ من غزل غیرھا کان حانتاً کذا في فتاوی قاضیخانء وإن حلف لا یکسرہ ثوناً 
فاعطاہ دراہم فاشتری بھا ٹوبا لم بحنث؛ فلو آرسل إلیه مٹرب کسوۃ حنث فإن نری ان بعطیه 
من یدہ إلی یدہ نم یحنث کذا في البسوط؛ عن ابي یوسف رجمہ الله تعالی حلف لا پلیی 
السواد قھذا علی الثیابء ولر لبس قلنسرۃ او خفہن او نعلین اسودین ؟و فروۃ سوداء لا بمنٹ 
کذا في محیط السرخسي؛ ولو قال: لا آلیس شینا من السواد فإنه محنث في القلنسوۃ والفینِ 
الاسودین والفرو الاسود وغیرھا کذا في خزانة الفتینء ولو حلف لا بلیس حریراً ٹلیس مضحتاً 
قالعبرۃ للحمة دون السدي؛ ولو حلف لا یلیس قطباً فلبس ٹوب قطن حنث؛ ولو لیس قبام 
یس بقطن وحشوہ قطن لم بحنث إِلا ان بنوي کذا قي الیضاۓ وإذا حلف لا بلبس إبریسماً 
قلیس ٹوبا حمتہ خز وسداہ |پریسم لا یحنث في میدہ؛ ولو حلف لا بلیس ٹوب کتان فلیس 
اٹوہا من قطن وکتان لا پحنث قي یمہنہ سواء کان الکتابن سدی آو حمتہ وإذا حلف لا بلیس 
ٹوب إبریسم فلیس ثوباً من إپریسم وقطن بحنث في بیتہ إذا کانت حمتہ إبریسماً کذا في 

اضیط رجل حلق آن لا بلبس خزأً قلیس ٹوباً خائصاً من خز او کان سدام من القطٰ او 
الإبریسم وحمتہ من ا خز کان حالثا ولو حلف لا یلیس ٹوب خز من غرٹھا قلیس ثوباً سداہ 
]برہسم و حمتہ من غڑٹھا کان حانثاً ولر حلف لا بلیس طیلسان صوف قلبس طیلساناً لحمته 
صرف وسداہ إپریسم آو قطن لا یحنث في یمیٹ ولا یشبہ الطیلسان غیرہ کذا قي قتاوی 
قاضیخاتء النتقی ہشام عن محمد رحمہ الله تعائی لو حلف لیقطعن ھذا الوب قمیصین 
فقطع منه ممیصاً واحداً وخاطه ٹم فتقہ ثم خاطە مرة اخری قال بحدثء ولو حلق لیخیطن منه 
قمیصین ٹم یحئث: ولو قال: لافطعن منە قمیصین فقطع منه قمیصاً فخاطہ ٹم فتقہ ٹم قطعہ 
قمیصا آخر غیر ذلك التقطیع قال: لا بحنث کذاقي محبط السرخسي؛ ولو حلف علی قمیص 
ثیقطعن منه قباء وسراویل قلیسء او کم یلیسے ٹم قطع من القباء سراویل فإنه قد حدث في یھ 
حین قطع القمیص وفي الزیادات عبدہ حر إن لم مجعل من ھذا الثوب قباء وسراوبل ولا نیة له 
فجعلہ کلە قباء وخاط ٹم نقض القباء وخاطه سراوبل لا بحنث إلا ان یکون عنی ان پجعل من 
بحضہ ذا ومن بعضه ھذا وھو علی الحالة الاولی کذا في البدائع؛ ولو حلف ان لا بلبس ھذا 
القمیص ونقضه ٹم استائف خیاطتہ ولبسء ذکر القدوري رحم الله تعالی : أنه بحدت فی بمیتھ 








+٤‏ سے 





کعاب الأییان / باب قي الیمین قي لیس اللیاب راخلیي 
وھکذا ذکر في النوادرہ وکذا القباء والحبة لان اسم القمیص والقباء والجبة لا یزول بنقضٍِ 
ا خیاطة یقال : قمیص عفتوق وکذا لو حلف ان لا یرکب هذہ السفینة فنقضت وصارت خشبا 
ٹم اعیدت سفینة فرکبھا ذکر في النوادر انە یکون حانثاء وذ کر في اجامع آنہ لا بحنث لاہ لا 
یعود قمیصاً ولا قباء ولا سقینة إِلا بصنعة حادثق ولر حلف ان لا یلیس ھذہ ا حیة وھمي 
محشوۃ فنزع حشوھا وجعل لھا حشواً آخر ولیس کان حائئاء وکذا لو کائت الجبة مبطئة قترع 
بطانتھا وجعل لھا بطانة اخری ولبس کان حانثاً لان اسم ا جبة لا یزول عنھا بنزع ا لحشو 
والبطاتق رجل حلف ؟ت لا ینام علی ھذا الفراش قاخرج مته الحشو ونام عليه قالوا: لا یکون 
حانئاً لان الفراش الذي بنام عليه لا یکون بدون ال حشوء ونو اخرج ما فیا من الصوف ار القطٰن 
ونام علی ذلك الصوف او انحلوج لا بحنث في یمبٹه لان مجرد الخشو لا بسمی قراشاً کذا ٹي 
فتاوی قاضیخان؛ امرآۃ حلفت ان لا تلبس ھذہ اتخڈ مٹھا علم لنغزاۃ ٹم نقض ورد 
علیھا فتقنعت حنث کذا في خزائة الفتین؛ قال في الجامع: وإٰذا حلفت اارأۃ لا ٹلیس ھذھ 
اللحفة فخیط جائیاھا وجعلت درعاً وجعلت لھا جیباً وکمی قلبستھا لا ٹحنٹ قي بمینھا ونو 
قطمث ال حیاصٰة ونزع عنھا انکمان وا جیب حتی عادت ملحفة فلبستھا حنشثت قي بمھیٹھا لات 
عاد الاسم لا بسیب جدید قائم بالعین وھذا بخلاف ما لو قطعت الللحقة وخطیت قمیصاً ٹم 
نقضت ا حیاطة والترکیب وخبط یعضھا بیعض حتی عادت ملحقة ولیستھا لا تحنٹ قي بمیٹھاء 
في القدوري حلف علی شقة خز بعینھا لا بل سا فتقضت وغزلت وجعلت شقة اخری ٹلیسھا 
لم بحنث إِذا حلق لا بجلس علی ھذا البساط قخیط جالباہ وحعل خرجا فجلس علیہ لا 
بحنث في بمینہ فإن فعقت ال حیاطة حتی عاد بساطاً فجلس علیہ حنث قي بمینہ؛ ولو کان قطع 
البساط وجعل خرجین ثم فتقھما ورخاط القطع وجعلھما بساطا ٹنیا ثم جلس لم بحدث ون 
عاد الاسم؛ قال مشابخنا رحمھم الله تعالی : ھذا إذا کان اخرجات بحیث لو قتق کل واحد 
مٹھما لا بسمی بساطاً علی الانقراد قاما إذا کان کل واحد منھما یسمی بساطا قإذ' فتقھم! 
وخاط آحدھما بالآخر وجلس عليه یحنث في بمیٹه کذا قي ا حیط ولو حلف لا یجلس علی 
الارض لا بحنٹ إِلا ان یجلس علیھا ولیس بینە وبیٹھا غیر ثیابە فإن کان بیته وبین الارض 
حصیر او بوري او بساط آو کرسی لم یحنث: وٹر حلف لا یجلس علی ھذا الفراش ار ھذا 
الحصیر آو ہذا البساط قجعل علیہ مثله ٹم جلس عليه لم بحنث کذا في ال 
علی هذا الفراش فجعل فوقه فراشاً آخر فتام عليه لا پحنث کا في البحر الرائق؛ واجمعو: علی 
آته لو حلق لا یغام علی هذا القراش فجعل قوقہ قراماً ومحیساً حدث؛ ولو حلف لا بجلس علیِ 
ہذا السریر او علی ہذا الدکان آو لا ینام علی عذۂلسطح فجمل فوقد مصلی آو قراشا او بساطإ 
ٹم جلس يہ حنث فنو جعل فوق ائسریر سریراً او بنی فو الذکان, دکانا آر قوق اقسطح سحاً 

آخر لم یحنث کذا في البدائعء من حنف لا یلیس حلیا قلبس ختم قعب بحنثء ولو لیس 
عقد لؤلؤ غبر مرصع بحنث عند آبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی وعند ابي حتبفة 
رحمه الله تعالی لا یحنث ومتی کان فیه ترصیع بحنث اتفاقاء وعلی ا خلاف إِذا لیس عقد 
زبرجد او زمرد غیر مرصع وقوٹھما اقرب إلی عرف دیارتا قیفتی بقولھما لان التحلي بە علی 




















کتاب الیمان / باب في الیمین في الضرب والقتل ٤‏ 
ولو لیس خلخلاً آو دملوجا او سوار یحنث سواہ کان من ذھب آو فضة کذا فی 

ان لا تنیس حلاً فلبست خائم فضة وھذ' ہو ظاھر فروایة 
رز تا زذا اق توخا عنی دو با ار ال اما إذا کان مصوغاٗ علی ھیئة خا ال 
لہ قص تمنٹ وھو الاصح کذا في انحیض وتاج 'لْلك لیس بحلي و 
والقلادة حلي رک یں ا یں اوس نان 





الانفراد معتا 











توی احدھما لا بحنث بالآخر کذا في محیط انسرخسيء إذا حلف لا بالیس سلاحاً فتقلد 
تطکب وم آو ترسا ٹم یحنث قائو': ہٰذا کانت الیمین بالفارسیة بان قال: 





سیقاً او 











ٹیوشم! ا یحنث في عدہ الاشہاء فلو لیر 
انلباس 'ن اسم 'لشوب لا رن ما دوذ الإزر 


الیاب اخحادي عشر في الیمین في الضرب والقتل وغیرہ 
حلف أن لا یضرب رجلاً تضریہ بعد ما مات لا بحنث کذا في شرح الطحاوی؛ رجل 





حلف ٴن لا بضرب عبدہ فامر غیرہ فضریه نڈامور حدث 
دین تي القضاء رلا بحنٹء ولو لف می کر لا بن قام غیزۃ نضریة طا ہر ا پت الا 
ان یکون اشالف الف قاضباً او سلطاتاً کڈ! في الظھبر الظھبریة؛ ونر حلف لا یضرب ولدہ فامر غیرہ حتو 
بضریہ لم بحنث الاب کذا في ا حیطء وإذ' حلف الرجل لبضرین عیدہ ما 
فضریه مائة سوط قخفق فإنه یبر في بمینه فالرا: هذا 
لا بعالم بە لا پیڑ 1 
بر قي یمبنہ وإن جمع الاسواط جمعاً وضربه بھا ضربة آو ضریعین بعرض 'لاصواط لا بر وژن ضربہ 
برای الاسواط بنظر إند کان قد سوّی وؤوس الأسواط قبل الاضرب حتی إذا ضریه ضریة اصابه 
اما إذا اندس بعض ا9 سواط في البعض لھا بقع الیر بقدر ما آصابہ 
یی سے را لہ بدئی تف اہی کت ال ایز شرع عیا 
في الذخیرق؛ رجل حلف بالله ال بضرب اینٹه الصغیرۃ عشرین سوطا فإنہ بضربھا بعشرین 
شمراخاً وعو السعف وھو ما صغر من اغصان النخل کذا قي الظھیری رجل قال: والله لو 
اخذت فلاناً لاضرینہ مائة سوط فاخذہ وضریه سوطاً واحداً او سوطین قال عذ؛ علی الاید ولا 
3 تہ نقرسھا آر عضما ار 
خنقھا ؟و مد شمرھا فاوجعھا حدث في یمینه قانوا: عذا إِذا لم یکن قي لثلاعبة وإن کان في 
ائلاعبۃة لا یحنٹ وھر الصحیح وکڈا ٹر اصاب راسم رامھا في اللاعبة فادماھا لا یحنٹ+ 





نوی الحالف ان لا ہلي ڈلٹ بنقسه 

















٢‏ ہس معاب الآمات | باب في الہمین في القرب والقتل 
وقیل: ھذا إنا کان الیمین بالعربیة فإن کانت پالفارسیة لا پحنثٹ في جمیع ذلك؛ والصحیح 
انه یکون حانئاً إِذا کان علی وج الغضب وإن تعف شعرھا تکلموا فيه والصحیح آنه بکون 
حانثاً إذ کان في الخضب وإن دنعھا ولم یوجعھا لا بحنٹ کذا قي فتاوی قاضیخانء ولو حلق 
العربي بالفارسیة مذلك پنبخي ان مسال العربي فان راد بە ما برید بالضرب العربي ورضع زدت 
موضع('' لفظ الضرب فھو کما لو حلف بالعربیة ون اراد به ما یرید بە الفارسي قھو کما لو 
حلف بالفارسي وإن نم یعلم حینعذِ تمتبر اللغة التي حلق بھا وکڈلك لو حلف فارسي بالعرہیة 
کذا في الذخیرۃء وإذا قال : إن ضربتك قانت طائق نضرب امته قاصابھا ذکر في مجموع النوازل 
انه یحنث ھکذا کان بفتي الشیخ الإمام ظھیر الدین اٹرغیناني رحمه الله تعالی وقیل: بانە لا 
یحنث ھکذا ذکر البقالي رحمہ الله تعالی قي فناواہ وھو الاظھر والاشبہ؛ وإذا حلف لا بضربھا 
فتفض ثوبه قاصاب وجھھا فاوجمھا ذکر في فتاوی أبي اللبث رحمه الله تمالی آنە لا بحنٹ 
کذا في انحیط؛ رجل قال لامراتہ إن لم اضريك حتی اتركك لا حیة ولا میتة قال ابو بوسف 
رای : ہذا علی ان یضرہھا ضرباً موجعاً شدیداً فإذا فعل ذلك پر قي یہ رجل 
حلف ئیضرین عبدہ بالسیاط حتی بھوت او حتی بقتل فھو علی البالغة في الضرب کذا في 
فتاوی قاضیخانء ولو حلف لیضرینه حتی بغشی علیہ او بہرل ار حتی ببکي و حتی یستفیث 
غمالم توجد حقیقة ذہ الاشیاء لا ببر کذا في محبط السرخسی: ولو قال : لاضرینە بالسیف 
حتی بموت لا یبر حتی بھوت کذا في اخلاصةء وإذا قال: واللّہ لاضرینك بالسیف ولا تبة له 
فضربہ بعرض السیف بر في بمیئە وإن کانت نہته علی اخْدة فھو علی الضرب بالحدۃ وإن ضریه 
في عمدہ ولا نیةلہ لم ببر فی مینہ وإِنَ قطع السیف غمدہ وخرج احدة وجرح اغلوف علیہ ہر 
في یمیته و|ذا حلق لا بضرب فلاتاً بالفاس فضربه بمقبض القاس فارستیه دسته تبر لا بحنث کڈ 
في الذخیرقء ولو قال: لا اضربك بالسوط او بالسیف غضریه بسوط آو یسیف وقال: ٹویت سیفا 
او سوطاً غیر حذا یدین قي القضاء لاته توی ما یحتمله کلام والامر بینه وہین ربه کذا في 
محیط السرخسي: ٤‏ قي النتقی عن محمد رحم الله تعالی إذا قال لغلامہ إِن لم اضریك مائ 
سوط فانت حر قمات القلام قبل ان بضریه ذلك مات حرا وعنہ إذا قال : واللہ لاضرین فلاتاً 
خمسین البوم وھو یعني سوطاً ہمین فضربه بغیرہ ومضی الرقت قال: باي شيء ضریه فقد خرج 
عن الیمین ونیتہ باطلة کذا قي ا حیطء ولو حلف علی الضرب بالسوط فضرب وقد لفہ قي ٹرب 
لا یبر لا یضریہ بنصل مذہ الشفرة او بزچ خذا الرمح فنزع التصل والزج وجعل آخر وضربہ بە لا 
یحنث: لا امس شعرہ فحلق ٹم نبت آخرفس او لا ایس ستہ فنبت آخر حدث کذا في الوجیز 
للکردري؛ وثو قال: إت ضربتك الابد آو ابداً ار الدھر ففعل ذلك ساعة بحدث: ولو قال: إن لم 
اضريك شھراً فعیدي حر فھذاعلی تركغ ہذ! الفعل بوصف الامتداد من حین حلف إلی ان بمعضي 
الشھر فإن قعل ساعة من الشھر لم بحنث وإن ترکە شھراً من حین حلف حنث ھکذا في شرح 
الجابع الکبیر للحصیريء ولو قال لامراتہ: إن لم اضريك الیوم فانت طالق وآراد ان بضریھا 
فقالت: إن مس عضوك عضوی فعیدي حر فضربھا الرجل بخشب من غیر ان یضع یدہ علیھا 





(ی) معناہ: اضرب۔ 











کاب الأیمان / پاب في ائیمین في الضرب والقتل - 
لم بحنٹ ولو قال إن ضریتني فعبدي حر فا لحبلة قي ذلك ان تبیع لراة عہدھا من 
بضربھا الزوچ ضرباً خفیقاً في البوم غیبر الزوچ وتنحل مین ائراۃ لا إلی جزاء کذا في الظھیریةہ 
وإت قال: إن لم اضرب ولدك الیوم علی الارض حتی بنشق تصفین وبالغ في ضربہ قالاصح انه لا 
لیٹابیع؛ رجل قال لغیرہ: إِن مت قلم اضربك فکل ملوك لي حر فمات ولم 
: إن لم اضريیك فمات قبل آلضرب حنث في آخر جزہ من اجزاء 
حیاتہ ولو قال لعیدہ: إ لم اضريك حتی اموٹ او قیما بیتي وبین ان اموت فلم یضربہ حتی 
مات لا معتق العبدء رجل آراد ان بضرب ولدہ قحلق ان لا یمنعہ احد عن ضربه قمنعہ إنسان 
بعد ما ضریه خشہة او خشیتین وھر یرید ان بضربہ اکٹر من ذلك قالرا: حنث في بمینە لان 
مرادہ ان لا تمتعه آحد حتی یضریہ إلی ان بطیب قليه فإذا منعه عن ذلك حنث قي بمینه کذا 
فتاوی قاضیخانء والاصل ان حتی للغایة فتحمل علیھا ما اکن بان یکون ما قبلھا قاہلاً 
للامتداد ویکون مدخوتھا مقصوداً ومؤٹراً في إتھاء اخلرف عليہ قإن تعذر تحمل علی لام 
السیب إن آمکن بان یکون العقد علی نعلین ؟حدھما من جھتە والآخر من جھة غیرہ لہصلح 
احدھما جزاء للآخر فإن تعذر تحمل علی العطف ومن حکم الغایة ان بشترط وجودھا للبر قإنِ 
اقلع عن الفعل قبل العایة بحنث: ومن حکم لام السبب ان بشترط وجود ما یصلح سا لا 
وجود السبب؛ ومن حکم العطق ات بشترط وجودھما للبر مکذا في احبط؛ ولو قال رجل 
لآخر: إِن لم اخیر فلاناً بنا صنعت حتی مضريك قعہدی حر قاخیرہ ولم بضربہ بر؛ وکذا ٹو قال: 
إن لم آتك حتی تغدیتي آر إن لم اضريك حتی تضریني قاتاہ ولم بغدہ او ضریه لم یضریه برہ 
وإن قال: إن لم الازمہ حتی یقضیني حقي او إن لم آضریہ حتی بدخل اللیل او حتی یصبح او 
حتی یشفع زید آو حتی بٹھائي ار حعی بشتکي بدي فشرط البر اللازمة والضرب إلی وقت 
وجود الغایة فإذا لم توجد بان ترك اللازمة قبل القضاء آو ترک الضرب قبل وجود عذھ 
الاشیاءحنث لان حتی ھاھنا للغایة لان اللازمة ما یمتد وکذا الضرب بطریق التکرار: ولو نوی 
الجزاء صدق دیانة لا قضاءٗ لانہ نوی ا جاز وٹو کات القعلان من واحد بان قال: إن لم تك الیم 
حتی ؟تغدٌی عندك او حتی آضريك او قال: إ لم ثانتي الیوم حتی تتخدّی عندي فعیدي حر 
فشرط البر وجودھما حتی إِذا آناہ فلم بتفدً ثم تخدی من بعد بلا تراخ ققد برہ وإن لم یتخدً 
اصلاً حنث لتعذر الحمل عی الغایة کذا في الکاقي ولو قال لامراتہ : کلما ضربعك فانت طالق 
فضربھا بگفه فوقعت الاصابع متفرقة لا تطلق إلا واحدة وإن ضربھا بیدیه جمیعاً طلقت ثنتین 
کذا في محیط السرخسي؛ رجل قال لعبدہ إن لقیك فلم اضربك فامراتي طالق فرای الحمد صن 
قدر میل او علی ظھر بیت لا مصل إلبە لا بحنثٹ کذا في القتاری الگبری؛ إنَ رایت فلاناً 
لاضریدہ فالرؤیة علی القرب والبعد والضرب في ؟ي وقت شاء لا إٰذا عتی بە الفور کذا قي انحیط 
في مسائل الرژیق وئر قال: إن رازنك قلم اضر فرآہ واخالف مریض لا یقدر علی الضرب 
حنث کذا في الظھیریةء ولو شاجرتہ امراتہ لاجل اجاریة فقال: إن وضعت بدي علی راسھا 
فضرب یدہ علی راسھا في الغضب لم بحتث کڈا غي العتابیةہ إٰذا حلف لیضرین غلامه في کل 
حق وباطل ولا نیڈ له ذمعتی هذا ان بضرب کلما شکی إليه بحق او باطل ولا بحمل الضرب 














٤ 





-..... کتاب الأیمان // باب في الہمین في الضرب والقعل 
في ھذا علی حال وجود الشکابق ولو نوی ال حال فھو عنی ما نوی وٹو شکی إليه قضبه ٹم 
شکی إليە في ذلك ائشيء مرۃ اخری فلیس عليہ ان بضربه للشکایة الٹا کذا في احیطء 
رجل حلف لیضرین قلانا الف مرة قھٰذاعلی ان یضربه مراراً کثیرۃء ولو حلق لیقلن فااتاً الف 
مر فھو علی شدة القتل کذا غي فتاوی قاضیخانء حلف لبضرین قلاتاً ار لیکلمن قلاناً وڈ 
میت فإن کان لا یعفم بموته فلا یحنث عند آبي حتیفة ومحمد رحمھما 'للَه تعالی وإن کان 
بعذم بموتہ نتعقد یمینھ ویحنث من ساعتہ بالإجماع کا في اغیط؛ رجل قال نقیر إنا ضرہٹتی 
ولم اضريك فھذا علی ان بضرب ا حالف قبل انحلوف عليه فإن توی بعدہ قھو علی القور کذا 
في قتاوی فاضیخانء إذا قال الرجل لغیرہ: اي عبیدي ضربته یا فلان فھر حر فضریھم جمبعا لا 
یعتق إِلا واحد منھم ولو قال: اي عبیدي ضریك یا فلان فھو حر فضریوہ جمیعا عتقوا ٹم في 
لی إذا کات یعتق واحد من العبید بنظر إن کان 'لضرب بصفة 'لتعاقب بعتق الاول وإن 
کان بدقعة واحدة عتق واحد منھم وکان اختیار التعیین للمولی؛ إذا قال: کل عببدي ضربنه 
قھو حر فضرب فلکل عتق انکلء ولو ضرب البمض عتق البعض کذا في احیط في الفصل 
السایع والعشرین في التفرقات ولر قال: من ضریتہ من عبہدي قھو حر فضریھم جمیعاً عتقرا 
جمیعا عندھما ولا واحدا عند ابي حنیقة رحمه الله تمالی کدا قي شرج تتخیص اجخائعم 
'لکبیر قي فصل البمین تقع عنی الواحد؛ لو قال: إن ضرب ھذا العہد احد قامرآته طالق فالی 
علی اخالف وغیرہء ولو قال: إن ضرب راسي هذا احد فالیمین علی غیر اخالفء رجل 
ضرب إنسان فقال رجل: إن ضریته فعبدي حر فترك ضریه ٹم ضریه بعد ذلك لم یحنٹ وھا 
یقع ھذا علی الفور کذا في السراجیة قال محمد رحمه الله تعالی : إذا قال الرحل لعبدیه: إنا 
جا ا ا في ہوم واحد !و إِلا یوما واحداً اضریکما فيه او إلا یوما او إِلا فی 


















ہوم قله ان بضریھما في اي ہوم شاء مجتمعاً او متفرقاً قن ضرب ؟حدھماۂ یوم ا حمیحر س والآخر 
بر نَم تم بخذث جی تخرب لغم منایوم دفسعة لات ضو حا فی وو الا ات یوم 
الاستثتاء ہوم یجٹمع ضربھما فیە قإن نم تغرب الشمس حتی عاد فضرب الاول لم یحنث قَإن 
ضربھما بعد ذلك في ہوم واحد او في یرمین او ضرب انڈي ضریه یوم الجمعة حنث ساعة ضربه 
لانہ ضربھما في غیر یوم الڑستثناء حیث ضرب الاول یوم ا حمیس والثاتي ہوم السبت فوجد 
ضربھعا في غیر یوم الاستثناء واما إذا ضربھما في ہوم واحد قلان السٹٹئی یرم واحد یضربھما 
فیه وقد ضربھما في بوم واحد فمضی اسٹثنی قبقي ما وراءہ غیر آلسٹٹنی وو لم یضرب بعذ 
ذلك إِلا الذي ضربه یرم امیس لا یحنٹ لا 
إحدہ لا یحنث, ولر قال: إن ضریتکم إِلا في یوم اضریکما فيه او إِلا 
1ك اک 








رط وثو لم بضرب بعد ذلك لا 











وضرب ااول في الیوم لثاني 0 بحنث لانہ ضاج َیم الاستشاء وا ضرب و ضريه آخیر 
پحند حین تغرب الشمس کذا في الجامع الکبیر ٹلحصیري ولو قا 





ئم اقتل فُلاناً فامرائه 


ائق وفلان میت وعو عالم بە تنعقد یمیته اتصور ابر ٹم یحنث لتحال للعجز عادۃ کمسالة 





کتاب الأیمان / باب في الہمین في الضرب والفتإ 
صعود السماء وإن لم یکن عللً بموتہ لا بحنث عند آبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی 
کما في مسالة الکوز إِلا انە لا قرف قي تلك 'لسالة بین ان بعلم ان الکوز لا ماء فیە ار لا یعلم 
غي انصحیح کذا في الکافي؛ حلف لبقٹٹن فلاناً غدٴ فمات الیوم ٹم بحنث ھکذا في التببینء 
وئر قال: إِن قعلت فلائاً ار مسسنہ فتممد غیرہ قاصایهہ حنث کذا في محیط 'لسرخسي؛ ولو 








قال لغیرہ: نا یوم ظجمعة قعیدی حر فضربه بعد الیمین ہوم اخمیس ومات یوم ا+ٔمعة 
یحنث في بمیئه ولو ضریہ یوم اجمعة ومات یوم لسبت لا یحنث ولو کان ضربه قبل الیموز بات 
کان ضریه یوم الاریعاء ٹم حلق یوم ال٣حمیس‏ وقال: إ زم الجمعة قعبدي حر فحات 
الضروب یوم الجمعة لا یحنث في یمبته کذا في ا حیط؛ رجل حلف ان لا بقتل فلاتا باٹکرنة 
فضربہ بالسواد ومات بالکوقة حنث ویعتبر قبه مکان اوت وزمانہ لا مکان ا جرح وزمانه کڈا 





في قتاوی قاضیخانء وذ قال تغیرہ: إنا شعمتك فی السجد فعیدي حر فشعمہ وا حالف فی 
السجد وائشتوم خارچ اللسجد بحنث: وو کا العکس لا بحنث کذا في شرح 'جامع الکمبر 
لحصیري قي باب الحنث في 'لشتیحةء إا قال ئغیرہ: پذ قتلتك في اڈسجد او إن شججتك قي, 
ٹلسجد او إن ضریتك قي اٹسجد فعبدي حر ققددہ او شجه او ضربه والقاتل وائضارب ولشاج 
في للسجد والقٹول وللضروب واڈشجوج خارچ افسجد لا یحنث في یمیت ولو کان علی 
العکس یحنث في بمینہ: وإذا قال ئغیرہ: إن مت من عذہ الشجة فکذا نمات مٹھا ومن غیرفا 
بحنث في ممیئه کذا في حیط: وو حلق لا یرمي حجراً فرمی إلی غیرہ قنفر عنم قاصابہ ٹم 
٭ وإذا قال مغیرہ: 
رو ارد إلیك في 'نسجد فعبدي حر بعتبر الکانا في حق الخالف؛ رلو قال: پ 
للسجد قعبدی حر یمتیر للکان فی حز اغلوف عليه کذا في ؛فذ 











یحنث ولو رمی إليه وئم ہصيه حنث إِلا إَا نری الإصابة کذہ في انعتا 





رمیٹتك في 





ا فال: پذ نم احیس 





غحد' عریاناً جاثعاٗ فامراتہ طالق فحبسه خر ینا جائعا فی القد فجا آخر واطحمہ حنث کڈذا 
ناری انکبری وھکذا في اخلاصث وإذا حلف لا یعذب فلاناً فحیسه لم بحنث إِلا 7 





یدوي ذنك ھکذ' ذکر في الفتاویء وھذا لان ا بی تعذیب قاصر فلا یدخل تحت الیمین: رفي 
الفتاوی ؛یضاً پذا دعا مراتە لی الفراش قابت فقانت: إنك تعذہني فقال: إن عذبعك قالت طائق 
ٹم جاءت إلی القراش قجامعھا إل جاممھا عئی کرہ منھا فقد عذبھ فتطلق وإن کانت طائعة لإ 








تطلق کذا في انذخیرةء رجل قال لامراتہ: إذ لم اضریك او قال: بن لم اسؤك فانٹ ٹاٹا 
ققاب عٹھا اشھرا ہم یتقق عیھا وتزوج عبھا فقال لھا :ھمھا؛ قد اساك زوجك واضر بك 






فقائت : ما اساءني ما اضر بي قالقول قول بارٴة ولا حنث عليهء ولو قال : بن ؛ضررتك او قال : إِذ‌ 
اسات إليیك فائت طالق ففعل ذلك قاصد پضرارھا حنث کذا في محیط افسرخسي في فصل 
رجل حلف لا یقذفء :کر مرا سرزنش گئی! ٴ' فگذا یحنث یاٹلامة مشافھة اگر مرابر صرزنی!'' 

پلی النة نة ولا فعلی الضرب علی :راس لا بؤذي امرائە قاصابت 
النجاسة ثریه فقال: غسليه فایٹ فقال: زھرہ دران یشوی!"' قیل: لا یحنث وفال القاضي 


یحنث وبە یقتی کذ' قي انوجیز للگردری؛ 








ا احتمنت القی 








في الفدوري عن اىي یوسف رحمہ الله تعالی إذ'ۓ 





ای 3 ضرع وس وا بنا مک وو ابع 





9۹ :لسلست سے سس گعاپ الأان / باب في الیمین لي الضرب والفتل 
قال لامراتہ: انت طائق او واللہ لاضرین ا حادم الیوم فضریه في یومه فقد بر في یمینە ولم یقع 
الطلاق فان مضی الیوم قبل الضرب حنث فبتخیر بین ان یوقع اطلاق أو یلزم نفسە الیمین ولو 
قال في ذلك الیوم: اخترت ان اوقع الطلاق ئزمہ وبطلت الیمینء ولو قال في ذلك اخترت العزام 
الیمین وإیطال الطلاق فإن الطلاق لا ببطل ولو مات ا حادم قیل الضرب فھو مخیر بین الطلاق 
والکفارۃ ولو کان الرحل ہو اللیت فقد وقع الحنث او الطلاق وتد مات قبل ان یبین ٹلا یقع 
الطلاف ولھا الیراث قال: وھذا التخیبر من حیث التدین بعئي فیما إذا مات ا حادم ولا یجبرہ 
القاضي علی ذلك لانە ا کان مخیراً بین الکفارۃ والطلاق وأحدھما لا یدخل قي الحکم لم 
یلزمہ القاضي ذلك حتی لو کان مکان الکفارۃ طلاق امراة آخری یجبرہ القاضي حتی یبین لان 
الواقع طلاق لا محانة وإته یدخل في اخکم کذا في ا حبط قي الفصل ا امس رجل قال لغیرہ: 
إن شعمتك فعیدہ حر ثم قال ئە: لا بارش الله فیك لا یعتق ولو قال: ولا انت ولا اھلك ولا 
مالك یعتق وھڈا شتم کذا قي الظھیریةہ رجل حنف لا یتھم امراته بشيء ٹم قال لھا: خداد 
اندکە توچه کردہ"' لا پحنٹ کذا في اخلاصةء رجل حلق ات لا یقذف فلاتاً فقال لە تا 
سو سج می بس سے شی انتا ودیارتا بعد عذا قذفا ئه وإن حلف ان لا 

یقذف اولایٹعم مشتم ادا فقاف میعاٹو شعم میتاً حنث کذا في ٹتاؤی قاضہخا: ولو حلف آئی 
خیر متہ وا حالف لص او شریب وذلك من ڈھل الصلاح والعلم عتد اٹناس حنث في القضاء کذا 
في العتابیة رجل دفن مال قي منزلہ ٹم طليه فلم بجدہ فحلف انھ ذعب ماله ٹم وجدہ بعد 
ذلك إن لم یکن اخذ إنسان ذلك اثال ٹم اعادہ یکوت حانث إِلا ان یدري بذلك انه طلبي فلم 
یجدہ کذا في فتاوی قاضیخان في مسائل الاخذ والسرقق ولو حلف 'نە لم بسرق شیناً سماء 
ولم یرہ وقد کان رای ذلك الشيء قبل ذلك فانحتار انە لا بحدث کذا في الفتاوی الکیری: !کار 
او وکیل حنف ان لا بسرق وعو یحمل العنب والقواکہ الشترکة بینە وہین صاحب الکرم إلی 
ہیتہ قالرا: إن کان ما بحمل الا کار والوکیل تلاکل لا یکو سرق واما ما یکون من اخہوب إِذا 
اخذ شید لیتفرد بە لا للحفظ فھو سرقش واما غیر الاکار وا و کی إذا اخذ شیثاً علی وج ا حفیة 
قھو سرئة واما الاکار والوکیل إذا اخذا شیتاً لو رآعما صاحیه لا بضمتہ بل برضی یه فالجواب 

گذلك وإت لم یکر آن ی کذا في الظھیریةق رجل غاب فرسه عن خان فقال: اکر 
این اسپ من بردہ باشندا'' فوالله لا اُسکن ھاھنا قا! : مرجع إلی حالف إن نری بقولە: 
اینجانیا شم(') ا حجرۃ او الحان او البندة فھو علی ما توی وإن نم یٹو شیا تتصرف بمینه لی 
اخانء اىرأة لھا بن یسکن مع اجنبي فقال لھا زوجھا: إن لم بات ابنك فلان بیتا ویسکن معتا 
فمتی اعطیته شب قلیلا من مالي فانت کذا فجاء فسکن معھما سنة ٹم غاب ققالت اٹرا ۲ 
کنت اعطیت ابني شیتاً من مالك وحنثت في یك إن کذبھا الڑوج کان القول قول ون 
عمدکھا الزوج فإن کائت اعطتہ قیل ان یجيء الابن ویسکن معھما طلفت کذا في فتاوی 
قاضیخاذہ رجل ادمی علی آخرائہ سرق ٹہ اذ اقدعی علبد تب الدعي وقال: امراته طالق 
ام فقد قیل: لا نطلق امراتہ إِن لم یکن سرق ثوبه وقد قیل: تطلق, 


)١(‏ اللہ یعلم ماذافعلت. (۲) إن سرتوا ذرسي غذہ, (۳) لا اسکن فاھنا۔ (4) ما رنمت ثويك: 



































که من جامه توٹیر دا 








کتاب الأیمان / باب في اٹیمین في تقاضي الدراعم ...سے سس یلم ۹0۷ 
قضاءٗ اعتباراً ثلصورۃ والاول اظھرہ رجل سرق من رجل ثوباً ٹم إِن انسارق دفع دراعم إلی 
امسروق عنہ فجحدہ اذسروق من رحلف قال الفقیه ابو القاسم الصفار: إن کان الثوب قد ذھب: 
من ید السارق فلا ۓ ان اللسروق منە لا بحنث وإن کان قائماً فلا اقول بانہ حانثء قالوا: إذا 
کان الٹوب قائماً فلا شك آنه حائث وإن کان قد ذھب من ید السارق ففیما ذکر من ا حواب 
توع إشکال رجل حلف وقال: سرف فلان ثیلبي او قالِ : خرق فلان ثبابي وفلان ما سرق إلا توباً 
واحداً وما خرق إِلا ثوباً واحداً قال: لا بحنث في بمیٹە وقیل: یحنت والاول اظھر کذا في 
اشحیط سکران صحا فقال لاصحابہ: کان في جیبي خمسة وثریعون عراانتا فاخڈتوھا متي 
قانکروا فحلف وقال : اکرامر وزدر جیب من چھل وہتج درھم نبودہ است چھل غطر یفي وینج 
عدلي'' فامرانه کذا وقد کان في جیبە في ذلك الیوم اربعون عدلیة وخمسة غطارفة قاصاب 

في الإجمال واخطا في التفصیل: قالوا: إِن وصل التفسیر حنث وإن فصل التفسیر لا محنث: 
ون کان في جیبه غطارفة وعدلیات لو ضمت قیمة العدلیات إلی الفطارفة نصیر اربعین 
غطریقباً قجمع وقال: اکرٹر جیب من چھل غطریفي نبودہ آست چندین غطریفي وچندین 
عدلي''' نصدق في البلغ واخطا في النفصیل قالوا: : إن عنی عین الغطارفة کان حانناً آصاب 
التفسیر او اخطا وصل او فصل کذا في قتاوی قاضبخانء ولو حلف ان لا یخصب فلاتاً شیتاً لم 
دخل ا حالف علی انحلوف عليه لیلاً فسرق متاعہ ولم یعلم ا حلوف عليه او جاءہ ا حالف غي 
الصحراء وسرق ردامہ من حت راسہ ولم یعلم ا حلوف عليه او طرصرٰة دراھم في کمه او دخل 
علیہ لیلاً فکابرہ ہ وضریه واخرج متاعہ وذھب به فإنه لا یکون غاصباً بل یکون سارقاً بقطع فیه 
کذا في خزانة للقتین وإذا حلف لا یسرق منە وکابرہ حنث ولو حلف لا یغصب من او لا 
یسرق مه فقطع الطریق عليه حنث في الخغصب دون السرقة کذا في ا حیط قال لآخر: من 
ہرمال توخیانت نکرہہ ؟م”) وقد کان خائت امراتہ بإجازتہ ورضاہ لا یحنثء قال: ساع اکر 
پیش ازین کس رازیان ازدہ درم زبادہ کم فامراته طالق زن خودرازیان زیادة کرد فالصحیح اٹھا 
تطلق کذا ئي الوجیز للکردري: والل اعلم باصواب ۔ 











الباب الغائي عشر في الیمین في تقاضی الدراھم 

إذا حلف لیاخڈن من قلان حقہ او قال لیقبضن قاخذ بتفسه او اخذ وکیله فقد بر في 
یمیٹە وإن عنی ان یہاشر ذلك بنفسه صدق د, اءٗ وکذدلك لو !اخذھا من وکیل الطلوب 
ققد یر في مین وکذلك لو اخڈھا من رجل کفل باڈال بامر للدیون او من رجل احاله الدیون 
لہ کذا في الذخیرة ولو ق من رجل بغیر امر الطلوب او کانت الکفالة 

في بمیٹہ؛ قالوا: إٰذا اشتری بدینە عبداً بیعاً فاسدا وقبضے فإن کان في 
لیمتہ وفاء بالحق فھو قابض لدینه ولا بحنث وإن لم یکن فیه وفاء حنٹ؛ ولو غصب ا الف 
عالاً بمٹل دیتہ ہر وکذا لو استھلك لە دنائیر او عروضاً کذا في البدائع؛ ولو حلف الطالب 









)١(‏ إ تم یکن فی حببي البوع خمسة واربعون درحاً 'ربعون غطریفیاً رخمس عدلیات. )٢(‏ إن لم یکن 
في جربي اںحون غطریقباً کذا غطریفي وکذ١عدلیات‏ . (۴) انانم اخن في مالك. 


۸ سس .سسسسسسسسے گاب الآمان / باب في الیمین في تقاضي الاراعمھ 
لیقبضن ولم یوقت فابراہ من اقال او وعیه حنث في یمبنہء ولو وقت في ذلك وقتاً قابراء قبل 
الوقٹ سقطت الیمین ولم یحنث |ذا جاء ذلك الوقت في قول ابی حنیفة ومحمد رحمھما الله 
تعالی ولو قبض الدین فوجدہ زیوفاً آر ٹبھرجة فھو قبض ویبر في یمینە سواء وقع ا خلف علی 
القہض او علی الدفع فاما إٰذا کان ستوۃ فلیی هذا بقبض لحقهہ ولو اخذ ثوبا مکان حقه ٹم 
وجد یه عیباً فرّہ او استحق کان قد بر في بمیٹہ کڈا في الإیضاحء فإذا حلف الرجل لا یقیبض 
ماله علی غریمه فاحال الطالب: رجلاً لیس لە علی الطالب شيء علی غریمه وقبض ذدلك الرحل 
حنث في یمینہ لانه وکیل الطالب فی القبش ون کانت اخوائة قبل الیمین فقبض اختال عليه 
بعد الیمین لا یحنث: وعلی عذا إذا وکل رجلاً یقیض للدین من الدیوت ٹم حلف ان لا یقبض 
مالہ عليه فقبض الوکیل بعد الیمین لا بحنث في یمینە وقد 
غي انحیطء قال في الأصل: إذا حلف لا یفار غریمہ حتی یستوفي ما عليه فلزمہ ٹم إن الخریم فرٌ 
مه لا بحنث: ولو کان حلف ؟ن لا یفارق غرمه وہاقی اللسالة بحالھا یحئثء وإذا حلف لا 
یفارق غریمہ حتی بستوفی ما عليه فقعد عقعداً عليه حبث براہ حتی لا یفوته ویحفظہ فلیس 

بمفارق لە ون حال بیٹھما مترۃ او عمود من اعمدة السجد فلیس مفارق لە وکذلك إٍٹا جلی 
احدھما خارج السجد والآخر داخل السجد والباب مفتوح 
تواری عنه بحائط السجد والآخر داخل فھو مفارق وكذلك إذا کان بیٹھما باب مغلق والفتاح 
بید اخالف وا حالف خارج اباب قاعد علی ھذا الباب هذہ ا جملة من النتقی؛ وفي ا حیل إذا 
نام الطالب او غفل عن للطلوب آو شغلہ إنسان بالکلام فھرب الطلوب لا یحنث في یمینه ولو 
لم یٹم ولم بغفل عدہ فذھب ولم یذھب معہ الطالب ولم بمنعہ مع الإمکان بحنث في یمینہء 
وفيه ایضا لو منعہ عن اظلازمة حتی یقرٌ للطلوب لا بحنث في یمینہ: وإذا حلف لا یفارق غرم 
حتی بستوقي من قاخذ به وہتاً او کفیلاً حنث إِلا إِذا ملك الرمن قبل الافتراق وقیمتہ مثل 
الدین او اکٹر تحنیئلر لا بحنث کذا في الذخیرق رجل جاء إلی باب مدیونه وحلف ان لا 
یذھب من ھذا الوضع حئی یاخذ حقه من هذا فجاء اللدیوت ونحاہ عن ذلك اللوضع ٹم ذھب 
بتفسہ قبل ان یاخذ حقه فقد قیل: یحنث وقد قیل: إن نحاہ بحیث وقع في مکان آخر من غیر 
ان یکون منە خطاًبالاقدام ٹم ذھب بنفسه لا بحنث کذا في الظھبریة قي القطمات: ولر حلف 
الدیون لیعطین فلاتاً حقہ قامر غیرہ بالاداء او احالہ وقیض بر في یمبنہ وإن قضی عنه متبرع لا 
یبر وإن عنی آن یکون ذلك بنفسه صدق دیانۃً وقضاءَ ولو حلف الطلوب ان لا یعطيه فاعطاہ 
علی احد عذہ الوجوہ حنث وإن عنی ان لا یعطيه بنفسه لم بدین في القضاء کذا في الذخیرۃء 
رجل قال لآخر: والله لا اعطيك مالك حتی یقضي عليٴٗ قاض فوکل وکیلا خاصمه إلی القاضيِ 
فقضی علی وکیل ا ەائف فھو قضاء علی ا حالف ولا یحنث بعد ذلٹ؛ رجل قال لغریمه : والله 
لا افارتك حتی استوفي منك حقي ثم إنه اشتری من مدیونہ عبداً بذلك الدین قبل ان بغارقه 
وم یقبض الدین حتی فارقہ؛ قال محمد رحمہ الله تعالی: علی قول من لا یجعله حانتا إذ؛ 
وعب الدین منە قبل امفارقة وقبل الدیوت ٹم فارقہ لا یحنٹ وھو قول آبي حنیقة رحمه اللَمٍ 
تعای وعلی قول من یجعل حانتاً في الھبة وھو قول ابي بوسف رحم الله تعالی یکون حاتتاً 








یٹیغي ان بحنث في یمینه کذا 








کتاب الا / باب فی الیمن في تقاضي الدرامم 3 4‌" 


بتیش ال وا نم فا دی ات الع اعت مار و وا 
بافہ لیر بدا لغیره ماك 'الدین ٹم فارنۃ لمات :بعد مآ قش ابد ٹم إِن مولی العید 

استحقه ولم یجز البیع لا بحنث اخالفء ولو باعہ اندیوت عبداً علی آنه با حبار فیه رفَشد 
الحائف ٹم فارقه حدث؛ ولو کان الدین علی امراة قحلف لا بفارقھا حتی یستوفی حقه مٹھا 
فتزوجھا ا حالف علی ما کان لە من الدین علیھا فھو استبقاء با علیھا من الدین: ول با 
امدیون بھا عليه عبدا او !مة فإذا عو مدہر او مکاتب او ام وئد لە او کان امدبر وام انولد لیر 
الدیون ٹم فارقه الطالب بعد ما قبضه لا یحنٹ ا حالف ولر وہب الطالب الالف من الترم 
ققبلھا منه ؛و احال الطالب رجلأ له عليه مال بما له علی مدیونە آو احال الطلوب الطالب علی 
رجل وہر امطالب الطلوب الاول لا بحنٹ اخالف في عذا کله کذا في فتاوی قاضیخان إِذا 
حلف لا بحیس من حقه شیا ولا تبة له یتبغي لە ان بعطیہ ساعة حلف برید بە ان یشتقل 
بالإعطاء حتی لو لم بشتغل به کما فرغ من الیمین حنث في یمینه طلب منە او لم یطلب ون 
وی ا حبس بعد الطلب او غیرہ من ائدة کان کما توی وإن حاسبه واعطاہ کل شيء کان لە 
لدیه واقر بذلك الطالب ثم لقيه بعد ایام وقال: قد بقي لي عندك کذا وکڈا من ٹیل کذا وکذا 
فتذکر الطلوب وقد کات حمیعاً نسیاہ لم یحنث إن اعطاہ ساعتذ کذا قي الظھیریةہ لو حلف 
ان لا یحیس إِذا حل الاجل قَإنه لا بؤخر إذا حل فإن نوی عمرہ فکما نوی کذا في اتعتابیةہ 
حلف ‏ یعطینه قي اول الشھر فادی في النصف الاول بر ولا حنث: ولر حلف لیقضین دینە 
راس اقشھر او إذا اھل الھلال فله لیلة اٹھلال وبومہ کله؛ ونو حلف حقہ في اول الشھر 
رآخرہ یفضي قي الیوم ا حامس عشر والسادس عشر؛ حلف لمقضین حقه صلاة الظھر فالعتبر 
وقت الظھر کل حلف لیعطین حفه إذا صلی الظھر فله وقت الظھر کلە حلف لیعطیته راس 
الشھر فاعطاہ قبله او ابراہ او مات الطالب سفطت الیمین عند ابي ومحمد رحمھما الله 
تعالی فان مات الطلوب لا یحنث بالإجماع وکذلك إِذا قال: لیقضین فلاناً مالہ وفلان مات قبله 
ولا یعلم لا یحنث: وإِن کان یعلم بحنث وعند ابي یوسف رحم الله تعالی یحنث علم اولم 
بعلم کذا في محیط السرخسی: وا حلف لیقضین دین فلان إذا صلی الاوئی فله وقت انظھر 
إئی آخرہ کذا غي فتاوی قاضیخانء ولو قال: عند طلوع الشمس او حین تطلع الشمس فله من 
حین تطلع إلی ان تبیضء ونو قال: وقت الضحوۃ فمن حین تبیض إلی ان تزول کڈا في انحیط: 
حلف غریمہ ان لا یڈھب من البلد حتی یقضي دیته او ماله قذعب قبل قضاء اء الدین کله یحنٹ 
کما لو حلق ان لا یقضي دیتە آو ماله فقضاۂ الاقل لا بحنث کذا قي الوجبز للگردري؛ ولو 
قال: والله لا اقبض عالي عليك الیوم قتزوج الحالف ارت علی دن الال کی لی ود 
بھا لم بحنثء وکذا لر شج الطلوب شجة موضحة فبھا قصاص وصالحه علی خمسمائة کانت 
قصاصاً ولا یحنٹ کذا في محیط السرخسي؛ قال محمد وحمہ الله تعالی: : إذا قال الرحل 
لغریعه وله عليه مائة درھم: إن ؟خذتھا مك الیوم درعماً دون درھم فعبدي حر فاخذ منه 
خمسین ولم باخذ الباقي حتی غابت الشمس ئم بحنث وکذا لو قبض اثالة دفعة وا 
اخذ منہ في آول التھار خمسین وفي آخرہ خمسین بحدث فإن وجد في الدرامم القبوضة زیفاً 





ھذا إذا فارق 
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او تبھرجة فا حنث علی حالہ لا برتقع سواہ رد واستبدل او لم یرد ولم بستبدل او رد ولم 
مستبدل وکذا لو وجدھا مستحقة ولو کانت ستوقة او رصاصاً ور واستبدل في البوم بحنٹث 
حین استبدل و لم یسعبدل ٹم محنث ولو قال: عبدہ حر إن اخذت متھا البوم درھماً دون 
درھم فاخذ في ذلك الیوم خمسین حنث حین اخذھا وھذا استحسان فإن لم یاخذ شیناً قي 
لك الیوم ٹم بحعث؛ ولو لم بوقت بات قال: : عبدہ حر إن قبضت منھا درھماً دون درم تقبض 
۰ قبضھا ولو قال: إِن قبضعھا درهماً دون درھم فوزن له خمسین قدفعھا إليه 
ٹم وزن لە خمسین في ذلك ا ملس ففي الاستحسان وھو ٹول علمائنا اقثللاثة رحمھم الله 
تالی لا یحنٹ ما داع لي عملالوزت لإكاشتفل بعسل اھر قبل ان بون ثبائی بحمت ولر قال: 
والله لا آخذ مالي عليك إلا ضریة او دفعة فوزن لە درعماً درھماً ویعطي بعد ان فرق في وزٹھا 
لم پحنٹ ون اخڈ بعمل غیر الوزن في ذلك ا جلس حدث کذا غي شرح ا جامع الکبیر 
للحصیري؛ ولو قال: إِن قبضت ما لي علی فلان شیعاً دون شيء فھو في اڈساکین صدقة یعلي 
ما لہ علی فلان فقبض منہ تسعة فوھیھا لرجل ثم قبض الدرعم الباقي بلزمہ التصدق بالدرھم 
الباقی وکدا إذا قال: إِن لم ایض ما لي عليك ولو قال: إِن لم اقبض الدراعم التي لي عليك 
نقیض بھا دنائیر او عرضأً لم بحنث ویضمن مثل ما وھب ویتصد بالضمان گتا ثي 
الظھیریةء ولو قال : إن لم اقبض منك دراھم قضاء بما لي عليك فکڈا بھا عرضاً او دنائیر 
حنث في یمیٹہ ھکذا قي اقبط وٹو قالِ: : إن لم اٹزن ما لي عليیك فقبض شیئا من خلاف جنس 
حقه نما یوزن او تما لا یوزت لا یکون باراً لانہ إٰذا قیدہ بالوزن سقط اعتبار عموم اللفظ فیتصرف 
إلی اخص ا خصوص وھو قبض عین ا حق وکذ! لو قال: إن لم اقبض ما لي عليك في کیس 
فقضاہ مکان الدرامم ەنائیر او عرضاً کان حانثاً ما ذکرنا أنه ما بطل عموم اللفظ ینصرف إ[لی 
قبض عین الحق فإن نوی ہالوزن لاستیفاء دین فیما بینە وبین الله تعالی ولا یصدّق قضاء کذا في 
شرح المائع الصغیر لقاضیخانء إذا قال: إن لم ایض منك درامم قضاء ما لي عليك فکذا ٹم 
إن الطلوب استقرض من الطالب درھماً وقضاہ شم استقرض منە ثاتباً وقضاہ شم ولم حتی صار 
مستوفیاً منه دراھم کلھا بالدرهم الواحد حنثء ولو استقرض منە ثلاثة دراھم ثقضاہ [باھا ٹم 
استقرضھا مرۃ اخری ٹم وثٹم حتی آوفی ماله کلە بثلاثة دراحم فقد بر قي یمینە ولو حلف لیتزٹن 
ما علبه فاعطاہ [باہ غیر موزون حنث ولو اتزن وکیل الطالب ہر في بمین؛ وکذا لو حلف 
الطلوب لیئزنن ما له عليه فاتزن وکیلە بر في بمینہ؛ وکذلك لو حلف الطائب وائطلوب علی ما 
قلنا ٹم وکل کل واحد منھما بھا دخل تحت الیمین کان فعل وکیل کل واحد مٹھما کفعله 
بنقس وكذلك لو کان الٹوکیل من کل واحد منھما قیل الیمین ثم قعل الوکیلان وذلك بعد 
الیمین ققد خرج کل واحد منھما عن بمینه لان الٹوکیل من کل واحد فعل مستدام فاستدامتہ 
من کل واحد منہما بعد الیمین بمنزلة إنشائہ بعد الیمین؛ عقہ الجملة في آخر الجامع وھذہ 
السالة نؤبد قول من مقول فیما إڈا وکل الطالب رجلا لیقہض دینه ٹم حلف ان لا یقبضه 
فقبضه اٹوکیل بعد البمین بنبغي ان یحنث اخالف في بمیئه کذا في اخحیطء مدیون قال 
لصاحب دینہ: والّه لاقضین دیتك |لی ہوم ا حمیس فلم یقض حتی طلع الفجر من یوم امیس 
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حنث في بمیتہ لأنه جحعل ہوم ا خحمیس غایة والغایة لا تدخل تحت امضروب لە انغایة إذا لم تکن 
غابة إخراج ولو قال : لاقضین دہنك إلی خمسة ایام لا بحنث ما لم تغرب الشمس من الیوم 
الحامس کذا في فتاوی قاضبخانء ولو حلف لا یثہض دھتہ من غرمہ الیوم فاشتری الطالب من 
الغریچ شیناً في ہومہ وقبض البیع البوم حدث: وإن قبض البیع غداً لا بحنث؛ ولو اشتری منھ 
شیناً بعد الیمین تي یومە شراء قاسداً وقبضہ کانت قیمتہ مثل الدین او اکٹر حنث وإنا 
کائت قیمته اقل من الدین لا پحنثء ون ا شیناً من ماله الیوم فإن کان اللستھلك من 
ذوات الامثال لا بحنثء وإن کان من ذوات القیم فإن کانت قیسته مثل الدین آو اکٹر حدثه 
لکن بشترط ان بغصب اولأً ٹم بستھلك فان استھلکە ولم بخصیه بان احرقه لا بحنٹ کذا في 
الظھیریة؛ مدیون قال لرب الدین: إن لم قضك مالك غداً فعہدي حر نغاب رب الدین فالرا: 
عذا یدغع الدین |لی الفاضي فإذا دفع لا بحنث وہبرا من الدین وھو اختارء و[ن کان في مرضع 
لم یکن ھناك حنث کذا في فتاوی قاضیخانء ولو کان رب الدین حاضرا لکن لم یقبل إن 
وضمه بین بدیه بحیث لو آراد ان یقبض تصل ید إليه لا بحنث وہر وکڈا لو حلق لا بقبض 
الخصوب ففعل الغاصب ھکذا بری ولا بحنث کذا في ا خلاصةء في النتقی ابن سماعة قال: 
سبنت آیا بوسف رحل اللہ کی بقو فی زحل تال لفرمہ: ولا لا اریت کی تی 
حقي البوم ونیته ان لا بترك لزومہ حتی بعطليه حقه فمضی اقبوع ولم یفارقه ولم بعطه حقہ لا 
بحدثء وإت فارقه بعد مضي الیرم بحنثء وکذكك ٰذا قال: لا افارتك حتی اقدمك إلی 
السلطان ائیوم او حتی بخلصك السلطان مئي فمضی الیوم ولم مغارقه وم یقمه لی السلطان 
ولم یخلصه السلطان ٹھو سراء لا بحنث إِلا برک ولو قد الیوم ققال: لأ لارفك الیں حی 
تعطیني حقي ومضی الیوم ولم مفارقه ونم یعطہ حقه لم بحنث وإن فارقہ بعد عضي الیرم لا 
یحنث کذا في انحیط في القصل الرابع؛ إذا حلف لا یتقاضی فلاناً فلزمہ ولم یتقاضاہ لا بحنث 
کذا في الظھبریة لو حلف رب اندین فقال: إن لم آخذ ما لي عليك غدا فامراتي طالق وحلف 
الدمون ابضاً ان لا بعطي غدأً ناخذ منہ جبراً فلا بحٹان فإن لم بمکتھ یجرہ إلی باب القاضي 
فإاذا خاصمه بر قي یمینہ رجل حلف الدہون لیوفین حقه بوم کذا ولیاخذن بیدہ ولا بنصرف 
بغیر إذنه فجاء ا حالف وقضی الدین قي ذلك الیوم إلا انه لم یاخذ بیدہ وانصرف بغیر |ذنه لم 
پحنث الدیوٹء ولو قال: لا ادع ما پي عليیك وحلف علیہ وقدّمہ لی القاضي فحیےء او حلقہ 
ابر في بممنہ کذا في ا خلاصةء وکذلك لو لم یقدمہ إلی القاضي ولازہہ إلی الیل ہر کذا في 
محیط السرخسی؛ إن حلف لیعطینہ مع حل الال او عند حلہ او حین بحل اثال او حیث بحل 
ولا تیة له فھذا علی ان بعطيه ساعة بحل فإن آخرہ اکٹر من ذلك حنث کذا في البسوطہ 
حلف لیقضین ہوم کذا قاذاہ قبل البوم او وھبە لە او ابرآہ عنه وجاء الوقت ولیس عليه شيە لم 
بحنث عند ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی ولو مات الدائن وقضاہ إلی ورثتہ او وصیه 
وی مار مو اس ہب وس سو وص نووا 
ہوم درھماً فرما یدفع إلیھا عند الغروب ورما بدفع إٹیھا'عند العشاء قال: إذا لم بخل ہوم ولملق 
عن دفع درھم ہر غي یمیته کذا قي البحر الرائقء حلف لا بؤخر عن فلان الحق الذي عليه شھراً 
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فسکت عن تقاضیہ حتی مضی الشھر لا بحنٹ لأنە لم پؤخر کذا قي الفتاوی الکبری؛ في 
فتاوی النسقي لر حلف مدیوٹہ کە آزمن رونبو شی!'' ولم موقت وفتا إذا طلبه رھو عالم 
بالطلب ولم بظھر لە حنث: ولو دخل السوق مختفیا لا بحنٹ ولر طلب هر وھو لم یعلم فلم 
بظھر لا بحنث وئو کان رب الدین ائنین حلفاء ھکذا وقضی دین احدھما لم تبق الیمین ني 
حق کذا في الخلاصة سعل الاوزجندي عمن قال لصاحب الدین: إن لم اقض حقث یوم العید 
فکذا فجاء ہوم العید إِلا ان قاضي هذہ البلدۃ ة لم پجعلہ عبداً ولم بصلٗ فی صلا المہد لدلیل 
عندہ وقاضي بلذة آخری جعلہ عیداً وصلی قال: إذا حکم قاضي بلدة یکرت عبداً یلزم 
ذلك اھل بلدة ؟خری إِذا کم تختلف الطالع کما قي ا حکم بالرمشائیة کذا قي ا حیطء وإن حلق 
لیعطینه کل شھر درھماً ولا نیة لە وقد حلف في اول الشھر فھذا الشھر یدخل قي یمینه ویضغي 
ان یعطيه فيه درھما قبل ان بخرج وکذلك لو حلف في آخر الشھر وکذلك لو قال في کل شھر 
وكذلك لو کان اثال عليه تموماً عند انسلاخ کل شھر فحلف لیعطینہ النجوم قي کل شھر کان 
لھ ذلك انشھر الذي حلت فیه انجوم قمتی اعطاہ في آخر ذلك الشھر فقد پر قي مینە کذا قي 
البسوط رجل حلف لیجھدن في قضاء ما عليه لفلان قإنه یبیع ما کان القاضي یبیع عليه إِذا 
رفع الامر إليہ کذافي الظھیریة 
مسائل متقرقة: من حلق فقال: عبدہ حر إن کان یملك إِلا مائة درھم فکان یملك دوتھا 
لم یحنثء وکذا إِذا کان یملك مائة درھم لا غیر لم محنث ایضاً ولم بعتل عبدہ: وإن کان 
یملك زیادة علي للائة من الدراھم حنث وإن لم یکن لە مائة درھم وکان لە دناتیر حنث؛ وکذا 
لو کان لہ عید التجارۃ او عرض ٹلتجارة او سوائم من جنس ما تجب فیہ الزکاۃ یحنث قي بمینھ 
سواہ کان نصاباً کاملا ار لم یکن ولو مك عبداً للخدمة او ما فیس من جدس الزکاة کالدور 
والعقار والمروض ثغیر التجارة لا پحنث کا قي السراج الوہاجء رجل مات وخلف وارثاً 
وللمیت دین علی رجل قجاء وارٹ الیت تخاصم الغریم قحلق الغرم ان لیس ئە عليٗ شيء إن 
لم یعلم بھوت امورث ارجو ان لا یحنث وإن علم بحنث هو اٹحتار کذا في اخلاصةء غي الاصل 
إٰذا حلف ان لا مال لە وله دین علی رجل مقلس او مليء ئم بحنثء وکذلك لر غصب ماله 
رجل واستھلکہ واقرٌ بە او جحدہ وھو قائم بعینه ولو کان الغاصب مقراً والخصوب قائم بعینھ 
فقد اختلف الشابخ رحمھم الله تعالی فیەء ولو کان له ودبعة عند إنسان وامودع مقر بھا 
حنث؛ ولو کان عتدہ ذھب او فضۂ قلیل او کثیر حنث وكذلك اذا کان عندہ مال العجارۃ ومال 
السائمة ون کان لە عرض وحیوان غیر السائمة لم یحنث استحساتاً کذا نی اخیطء او کر لف ل۹ 
یصالح رجلاً في حق بدعبه فوکل رجلً تصالحہ لم پجنثء وکذلك لو حلف لا بخاصمه 
فوگُل بخصومة لم بحنث: ولو قال: والله لا اصالح فلاتاً قامر غیرہ فصالحہ حنث في القضاء 
فإن الصلح لا عھدة فيه کذا في محیط السرخسي في باب اخلف علی الفعل غیرہ بامرہ او بغیر 
؟مرہء لا یف عذا الالف فقضی یه دینه لا یحنٹ لانہ لیس بإتقاق عرفاً وقیل: یحنٹ وإن نواہ 
حنث وفاقاً لائه عليه لکن لا مصق في العرف کذا في الوجیز للگردري؛ حلف لا بستدین 








)١(‏ إنە لا پختفقي عنہ۔ 
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فتزوج امراة لا یحنٹ وإن اخذ الدراھم غي سلم بحنث کذا ني اخلاصة في الفصل الٹامنء إذا 
حلف لا یقعل کذا ترک ابد کڈا خي الھدایت ون حلف لیفعلن کذا یبر بالفعل مرۃ واحدة 
سواء کان مكرفاً فبه و ناسیاً اصیلاً او وکیلاً عن غیرہ فإذا لم یقعل لا محکم بوقوع المنٹ 
حعی یقع الیاس عن الفعل وذلك بموت ا حالف قبل الفعل فیجب عليه ات برصي بالکفارۃ او 
ہفوت محل الفعل کما لو حلف لیضرہن زیدا او لیاکلن مذا الرقیف قمات زید واکل الرغیف 
قبل اکلہ بحنث ھذا إذا کانت الیمین مطلقة ولو کانت مقبدة مثل لاکلٹہ في ھذا الیوم 
سقطت لغوات محل الفعل قبل مضي الوقت عندھما خلاناًلّبي یوسف رحمه الله تعالی کذا 
في فتح القدیر؛ حلف لا یقعل حراما لم بحنث بالنکاح الفاسد وکذا بوطء البھیمة إلا إذا دلت 
الدلالة بان کان ا حالف من جھال افرساتیق تق من یىشي خلق الدواب والبهیمة کذا في السراجیة؛ 
حلف لا یوصي بوصیة فوعب في مرض الوت لا یحنث وکذا لو اشتری آباہ في مرضه ذ 
علیہ ولر حلف لیھبنە الموم مائة درعم فوھيه مائة له علی آخر وآامرہ ب بر ولو مات 
الواھب قبل قبض الوھوب لە لا ینسکن من قبضے لاٹھا صارت ملکا تلورثة کذا في فتج 
القدیر حلف آن بطیعہ قیما یامرہ بە ویٹھاہ عنه فتھاہ بعد ذلك عن جماع امراتہ فجامع لم 
یحنث إن لم یکن ھتاك سبب بدل عليہء حلف لا یخدم فلاتاً تخاط لە قمیصاً باجر لم بحنث 
ون خاطە بلا اجر بخاف ا حدث کذا في الغتاوی الکبری: ولو قال: کل مال لي مدي ققال: 
آخر وعليٗ مثل ذلك لم الثاني ان بھدي جمیع ماله سواء کان اقل من مال الاول ار مثلہ ار اکٹر 
إلا ان یعني بە مثل قدرہ فیلزمه ذُلك اثقدر ولو قال: کل مال املکە إلی سنة فھو عدي فقال 
الآخر مثل ذلك نم یلزمہ شيء کذا في الإبضاح, إذا حلف الرجل لا بعرف ھذا الرحل وھو 
بعرفه بوجھه دو اسمه لم بحنثء ھکذا ذکر السآلة في الأصل قال: إلا إذا توی معرفة وجھه 
فإن عنی ذلك فقد شدّد الامر علی نفسء واللفظ بحتملہ؛ وھذا إذا کان ٹلمحلوف عليه اسم 
فإن لم یکن ە اسم بان ولد من رجل قرای الولد جارہ ولکن لم یسم بعد فحلف اجار آنہ لا 
بعرف هذا الولد فھو حائث لأنہ یعرف وجھہ ولیس لہ اسم خاص لبشترط معرفته کذا في 
اغحیط والظهیریةء لو حلف لا یفعل ما دام فلان قي هذہ البلدة فخرج ففعل ثم رجع فلان ففعله 
ثانیاً لا یحنث کذا في فتح القدیرہ حلف لا یعمل ہوم الجمعة وکان عندہ کرباس وئراد به 
القمیص فحملہ إلی خیاط وامرہ ان مخیطہ لا پحنث کذا في الفتاوی الکبری غي الفصل الثاني 
عشرہ في مجموع النوازل رجل آعدی إٹی رجل شیتا فقال لھدی زلبہ : إن ئم اعطك عذا القباء 

بھذہ الھدیة فکذا ومضی زمان ٹم اعطاء عشرۃ دراھم فصالا عن ذلك بحنٹ؛ وقال القاضي 
الآمام: : لا یحنث ما حام القباء باقیاً وا حالف حیاً لو اعطی القباء بعد ذلك بر في یمبتە کذا ىي 
اخلاصة إَ حلف لا یکتب بھذا القلم قکسر ثم براہ مرة ؟خری فکتب بە لم بحنثٹ: وکذا إن 
حلف لا بقطع بھذا السکین فکسرہ رہ ٹم اعادہ کذا في لحماوي: حلف لا منظر إلی وجه فلانة 
فنظر إلیھا في التقاب قال محمد رحمہ الله تعالی: لا یحنث ما لم یکن الاکٹر من الوجە 
مکشوفأء حلف لا بنظر إلی فلان فرای من خلف سٹر او زجاجة بستبین وجھه من خلفھا حنث 
بخلاف ما تو نظر في مرآة فرای وجھہ حیث لا بحنٹ کذا غي الفتاوی الکبری في الفصل 
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۔.۔۔۔ تاب الأیمان / باب فی ائیمین في تقاضي الدراھم 
الثاني عشرہ رجل قال: إِن رایت غلاناً لم آضریہ قرآہ من قدر میل او اکٹر قال محمد رحمہ 
الله تعاقی : لا یحنث لانە لم یرہہ رجل قال لغیرہ: إِن ثقیتكِ فلم اسلم عليك ینبغي اٹ یکون 
السلام ساعة یلقاء غإن لم پفعل حنث وکذا لو قال: إ۵ استعرت دابتكث فلم تعرتي یتبغي ان۵ 
یکون مع الفعل فإن نوی غیر ذلك لا یدین في القضاء کذا في فتاوی قاضیخان في فصل الیمین, 
علی الفور ٹي النتقی إذا حلف لا بنظر إلی فلان فنظر إلی یدہ او رجلە او راس قال محمد 
رحمہ الله تعالی: إن نظر إلی رجلە او یدہ فلم یرہ وپما الرؤیة علی الوجه والراس واعلی البدن 
فان رای اعلی راسە فلم یرہ قال محمد رحمه الله تعالی: إن رآہ وھو لا یعرفه ففد رآہ وإن رآہ 
مسجی بثوب مستبین منه الراس والجسد حنی یصفہ الثوب فقد رآہ ون لم یسئین منه جسدہ 
ولا راسە فلم یرہ وإن نظر إلی ظھرہ فقد رآہ وإن نظر إلی صدرہ وبطنه فقد راہ وإن رای اکٹر 
بعطنه وصدرہ قد رآہ وإن رای منه شیاً قلیلاً ائل من النصف فلم رہہ وإن حلف علی امراة ان 
لا یراھا ورتھا جالسة !و قائمة فقد رآھا إِلا ان ینوي ان بکون علی وجھھا فیدین فیما 
سر دس او ا ا ا ا وک و 
ق رایت فلائاً فعبدي حر قرآہ میتاً ار مکقتاً وقد غطي وجھه قال محمد رحمە الله تعالی : 

پیحنٹ ٹ لان الرؤیة علی ا حیاۃ وئلمات جمیعاً والرؤیة بعد الوت کائرؤیة في حال الیاۃ کذا ي 
اشحیط رجل قال لآخر: إن رایت فلاتاً فلم اعلمك فعبدي حر فرآہ مع ھذا الرجل فإنه لا بحنثٹ 
في قول ابي حثیقة ومحمد رحمھما الله تعالی ولا یعتق عبدہء وٹو غال: إَ رایٹ فلانا فلم 
آتك بە فعیدي حر والمسالة بحالھا لا یعتق کذا في فتاوی فاضیخان: ہشام عن محمد رحمہ 
الله نعالی لو قال : واللہ لا اشھد فلاناً في اغیا والماٹ قال : اما اغیا فإن لا یشھدہ في فرح او 
حزن واما لمات فان لا یشھد جنازته وموئەء رجل قال: إن لم اکن رآبت فغلاناً عليٴ حرام 

غامراته طالق فرآہ قد خلا باجنبیة قال ابو بوسف رحمہ الله تعالی ؛ یحنث لان ذلك لیس بحرام 

بل هو مکروہ کذا في انظھیریة رجل قال: هزار درم از مال من بدر ویشان دادہ''' وھو برید ان 
بقول إن فعلت کذا فامسك إنسان فمه قائرا: یتصدق احتیاطاً وإن کان ذلك طلاقاً او عتاقاً لا 
بقع شيء کذا في فتاوی قاضیخان في فصل الیمین بالصوم والصدقةء في فوائد شمس الإسلام 
رجل دفع ثوبە لی قصار وانکر القصار فحلف الرجل إن لم اکن دفمت إليیك فکذا وقد دفع إلی 
اینه آو تلمیذ: آل: إن کان الابن آو اللمیذ في عیاله لا محنٹ إِلا إٰذا عنی الدفع إلہه عہنا کذا 
في اخلاصة في فصل قضاء الدین: رجل حلف بطلاق امرآنہ ان لا یدع فلانا یمر علی هذہء 
القتطرۃ فسدعہ بالقرل یکوت مار رجل قال لائہ: إن تركتك تعمل مع فلان فامرآته کذا فإن 
کان الاہن بالغاً لا یقدر علی منعه بالفعل فمنعہ بالقول ہکون مار وإن کان الابن صغیراً کان 
شرط پرہ الع بالقول والفعل جمیعاء رجل اذعی ارضأ في بد صهرہ وقال: إن ترکت هذٍ 
الدعوی حتی آخڈھا فامراتہ کذا قالوا: إن خاصمه في کل شھر مرة ولم یٹرك الحصومة شھراً 
کاملاً لا یکون حانتأء وو قال : واللہ لا ادعہ بخرج من الکورة فخرج وھو لا یعلم بذلك لا 
بحنث وإن رآہ یخرج فترکہ حنث وإن لازمہ فلم بقدر علیہ حتی ذعب لا بحنث کذا في 


)١(‏ یعلي من مالي الف درعم للفقراء. 

















کاب الأیمان / باب لي البمن لي تقاي ششراھم .جال ۱۵١‏ 
فتاوی قاضیخانء إذا حلف فقال: إيٍ کانت ھذہ ا جملة حنطۂ فامراته کدا غإذا ھی حنطة وتمر لا 
بحنث وھذا قول ابي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالیء ولو قال : إن کائٹ هذہ ال٣جملة‏ إلا 
حنعلة ٹکذا وکائٹ حنطة وقراً حنث وإن کان الکل حنطة لم یحنث في قول آبي یوسف 
رحم الله تعالی وقال محمد رحمە الله تعائی: لا بحنث في الفصلین کذا غي الإیضاحء ولو 
قال : إنَ کانت عذہ الجملة سوی ۔حمنطة آو غیر حنطة فھو مثل قول إِلا حنطة کذا في البدائعء 
في الد إبراعیم عن محمد رحمە الله تمالی فیمن قال : |ن لم اسافر سفراً طویلاً قفلانة حر 
قال: إن کائٹ ثیته علی ثلاثة أیام فصاعداً فھو علی ما نوی وإن لم تکن لە نیة فھو علی سفر 
شھر کڈا في اهیط؛ في فتاوی ما وراء الٹھر سثل ابو نصر الدبوسي عمن حلف ونسي ان حلف 
بالله آو بالصیام آو بالطلاقء قال: حلفە بالطلاف إِلا ان یذکرہ کذا في الٹتارخالیةء ولو حلف 
الرجل علی خادم کان بخدمہ ان لا بستخدمہ فھذہ السالة علی وجھین: 

الأول : ان یکون ا حادم مل وکاً نلحالف وإنه مشتمل علی فصول ؟ربعة احدھا ان بطلب 
مدہ الحدمة بعد الیمین نصاً وصریحاً بان قال : اخدمتي قفي ھذا الوجہ بحنث وإنه ظاحر 
والفصل الثاني : ان بخدمه بعد الیمین بغیر امرہ وترکه حتی خدمه وقد کان بخدمہ قبل الیمین 
بامرہ وقي هذا الوجہ بحنث ایض والفصل الثالث: ان بخدمه بغیر امرہ وقد کان خدمه بغیر 
آمرہ وفي ہذا الوجہ بجنث ایضاًء الفصل الرابع: ان یخدمہ بعد الیمین بغیر آمرہ وکان لأ 
پخدمہ قیل الیمین اصلاً وفي عذا الوجه بحنث ایضاً 

اوجہ اثثائي: : إقا کان ا حادم علوکاً لغیرہ وانه بشتمل علی نصول آریعة ایضاً علی تحو 
ما پینا بحدث في الفصلین الاولین ولا یحنث في الفصلین الآخیرینء ونو حلف لا یستخدم 
خاہما لفلان فسالھا وضوءاً او شراباً اوما بذلك إلیھا ولم تکن لە نیة حین حلف حنث إن فعل 
خادم فلان ذلك او لم بفعلء فإن کان نوی في یمینە ان بستخدمہ فیخدمہ دین قیما بینه وہین 
اللہ تعالی دون القضاءء ولو حلف لا یخدمہ خادم فلان فجلس ال حالف مع فلان علی مائدۃ 
بطعمون وذلك ا حادم یقوم علیھم في طعامھم وشرابھم حنث والخدمة علی کل شيء من 
اعمال داخل البیت واما کل ضيء من اعمال خارج البمت کالبیع والشراء فذلك یعدً تجارۃ ولا 
بعد خدمة واسم حادم بطلق علی الخلام وا ماریة والصخیر الذي بقدر علی ا خدمة والکبیر کذا 
في الظھیریة حلف ان لا یکون من آکرة فلان وھو من آکرته او قال: لا یکون مزارعاً ثفلان 
وارضه في یدہ وفلان غائب لا بھکن نقض ما ہیٹھما من ساعته حدث لان شرط ا لحمنٹ کونە من 
آکرۃ فلا وقد وجد ولیس معذور فیه ولو خرج |لی رب الارض مناقضة لا بحنٹ وإن کان رب 
الارض خارج الصر لان عذا القدر مستثتی عن الیمین فصار بمنزلة ما پر حلف لا بسکن هذہ 
اندار فلم بجد امفتاح لبخرج إِلا بعد ساعة لا پحنث ما دام ني طلب الفتاح کذا هناء ون 
اشتغل بعمل آخر غیر طلب صاحب الارض ‏ یرد الارض عليه حتث: وفي السالة التي تقدمت 
غیر طلب القتاح یحنٹ لان هذا العمل غیر مسٹشی عن الیمین: ولو منعه إنسان عن الخروج 
إلی صاحب الارض آو کان في الصر فستعہ عن طليه إنسان لا پحنٹ لان شرط ا حنث کوتھ 
مزارعا لفلان وذلك لا یتحقق مع لدع علی ما مر حتی و قال: إن ئم اترك مزارعة فلان ہجب ان 





١٢‏ ...سس ہے سسسے گاب الآیمان / باب في الیمین في تقاضي الدراھم 
تنکون السالة علی القولین کا مرت في مسالة السکنی کذا قي الفتاوی الکبری: سٹل مم 
الدین عن محترف حنف علی آلات حرفته ان لا یعمل بھا فقال : اگردست ہرایٹھا نھم!'' فکذ١‏ 
ٹمسھا لا للعسل ھل بحنث فال لا کذا ني اخلاصةء رجل قال بالفارسیة: اکرمن رکز کشتہ 
کتم'"' في ہذہ القریة فامراتہ طالق فان زوع بزر انبطیخ او القطن یحدث وإن سفی زوعاً زرعہ 
غیرہ او کرب اوحصد لا یحنثٹ ولو دفع إلی غیرہ مزارعة اجر اجیرا قزرع اجیرہ لا یحنثٹ 
إذا کان دُلك الرجل من یلي ذلك بنفسە لانہ غیر مزارع فإن ٹوی ؛ُن لا بامر غیرہ حنٹ لأانه نوی 
ما بحتملہ لفظه وفیه تخلیظ فان زرع غلامه او اجیرہ لە وقد کان یامر لە قیل ذلك بحنٹ إِلا انہ 
یعني نفسه کذا في الفتاوی !لکبری: ولو قال رب الارض والزارع: اکرابن کشت مراہکا 
راید" فامراتہ طالق فباع نصیبه او اترض او وعب یحنث ولو استھلکھ رجل قضمتہ الال 
واخذہ فائفقہ في حاجتہ لا یحنٹ کذا في الخلاصء ولو قال: إِن کفلٹ لفلان بعدلیة او 
ہنصف عدلیة فامرائه کذا ٹم کفل بعشرۃ دراھم غطریفیة لا یحنث: ولو حلف ان لا بعمل 
لفلان وھو خفاف فاشتری من صاحب الدکان آلات الف وخرز ثم باعہ من احلوف عليه لا 
بحنث کذا قي خزانة الفتینء ساٹل شیخ الإسلام عن رجل لہ مستغلات حلف بطلاق امرانہ: 
کہ این مسٹملھا رابغله ند عد''' فآجرت امراتہ الستفلات وقبضت الاجرۃ وآنفقتھا او اعطت 
زوجھا لا بحنث: فإن کان الزوج قال لنمستاجرین: اقعدوا في هذہ النازل فھذا الفصل لم 
ینقل عن شیخ الإسلام وقیل : ینبغي ان یکون ھذا إجارۃ ویحنٹ في بمینە وکذا إٰذا تقاضی منھم 
آجرۃ شھر ئم یسکتوا فیھا فھذا منە إجارۃ ویحنثٹ في یمینہ؛ وإِن تقاضی اجرۃ شھر قد سکنو 
فیھا فھذا لیس بإجارۃ ولا بحنث في ممیتە کذا في انحیطہ ولو حلف لا ۃ الذعب والغفضۃ 

فمس الضروب حنث کذا في محیط السرخسي؛ ولو حلف لا مس خشباً فمس ساق الشجرۃ 
لا بحنث بخلاف قولە: لا یمسن جذعاً او عوداء ولو حلف لا یمس شعرآ فمس مسحا لا 
یحنث؛ لا مس صوتاً فمس لمدا لا بحنث کذا فی خزانة الفتین؛ ولو حلف لا یکس وتداً تمس 
حبلاً لا بحنث کذا في البسوطہ إِذا حلف لا بشي علی الأرض فمشی علی الارض بخف آو 
ثمل محنث: واو مشی علی بساط بسط علی الا رش لم حدث کدا کي الظھیریۃ ٹي الفصل 
السادس في ا لوس إن حلف علی تعل لا بلیسھا فقطع شراکھا وشرکھا بغیرہ ٹم لیسھا حنث 
مکذا في خرانة الفعینء لو قال: إن مس راسی ہذا احد او لا یضیف إلی نقسه فقال: إن مس 
هذا الراس احد فکذا نے اخالف لا پحنثٹ: قال محمد رحمۂ الله تعالی في الرقیات: لو 
حلف لا یمس الیوم شعراً فمس زاسم لا بحنث: ولو مس راس غیرہ بحدث کذا في الخلاصة 
قبیل الفصل اف حامس من کتاب الأیانء ولو حلق لا پقامر دست عاریت داد یحنث واکر 
مجامري نمود لا بحنثٹ في اٹحتار کذا في خزانة الفتین: ولر حلف لا ہسلم الشفعة فسکت ولم 
یخاصم حتی بطلث شفعتہ لا یحنٹ: وإن وکل وکہلا بالتسلیم حدث: کذا في الظھیریة في 
فصل الیمین علی العقود التي لیسٹ لھا حقوق؛ رجل بستاجر اجراہ بعملون له فحلف اجبر 

















)١(‏ إن وضمت یدي علی هذہ. )٢(‏ إن زرعت۔ (۳) إن تفسي عذا الزرع۔ )٤(‏ آنە لا بعطي عذھ 
الےعفلات للغلة 





کعاب الأیان / باب في الیمین فی تقاضي الدراھم -۔ 
ان لا یعمل معه ثم بدا فە ان یعمل قال: بشعري ذلك الشيء الذي یعمل قيه ثم ببیعه إذا فرغ 
من العمل وکذا لو قال النساج: اکر کرٹاس کسی بکیرم وبیاغم''' إلی سنة وحلف عليه فلو 
اشتری انغزل ٹم تسچ ٹم وب منم لا یحنٹ ولو نسچ الخمار من غبر ان بشتري الغزل لا 
یحنث لائه اختص باسم علی حد8ء وفي فتاوی التسفي رجل حلف من بیش کد خدالي فلان 
نکنم ووکیلٹی وي نکتم لیکن اکرکاری فرما یدیکنم!'' فحلف عليه تصب الوکل غیرہ علی 
ما عین ا حالف ٹم آمرہ للوکل بان یعمل لە فقمل بحنث کذا في الخلاصة قي الفصل انثالث 
والعشرینە لو قال: إن عمرت في عذا البیت عمارۃ قامراتہ طالق فخرب حائط بیتہ وہین جارہ 
في هذا البیت قبنی ا لائط وقصد بە عمارۃ بیت ا جار کان حانثا في بمبنە کذا فی خزانة نلقتین 
في العقود العي لیس لھا حقوق ستل شبخ الإسلام الاوزجندی عمن قال: إِن نم 
قلان غدا قعیدي حر وسع حتی لم بخرب بیت قلان غداء قال فیه اختلاف الشایعخ 














رحمھم الله تعالی وا ختار لنفٹوی ا نٹ کذا قي اللذخیرةۃ 





)١(‏ إن اخذت کربای احد ونسجتہ, )٢(‏ آئامایقیٹ آت و کل لفلان لکن إِن 'مرني بشفل انعله 





کتاب ا خدود وفیہ ستة أبواب 
الیاب الأول في تفسیرہ شرعاً ورکند وشرطد وحکمہ 


والندَ في الشریعة العقوبة للقذرۃ حقاللله تعالی حتی لا پسسی القصاص حدأ ما انه حقِ 
المہد ولا النعزیر لعدم التقدیر کذا قي الھدایةء ورکنہ: إقامة الإمام او نائبە في الإقامة وشرطہ: 
کون من یقام عليه صحیح العقل سلیم البدن وکوتہ من اھل الاعتبار والائتذار حتی لا یقام 
علی ا جٹون والسکران وظریض وضعیف ا خلقة إِلا بعد الصحة والإفاقة کذا في محیط 
السرخسيء وحک الاصلي: الائزجار عما بتضرر بە العباد وصہانة دار الإسلام عن الفسادء 
والطھرة من الذنب لیست بحکم اصلي لإقامة الد لانھا تحصل بالتوبة لا إقامة الحدْ وٹھڈا یقام 
الد علی الکافر ولا خھرۃ لە کذا في العبمین. 
الہاب اثغاني في الزنا 
وھ قضاء الرجل شھوتہ محرىاً في قیل اثراۃ اخالي عن تللکین وشبھتھما وشِمة 
الاشتباہ آو تمکین اثراۃ اٹل ھذا الفمل ھکذا في الٹھایةء حتی آن وط ا جنون والصبي العاقل لا 
یکون زنا لان فملھما لا برصف با حرمة کذا في محیط السرخسي؛ وکذا إذا وطئ الرجل جارمة 
اینه او جاریة مکاتبه او جاریة عبدہ انون الدہون او الجاریة من الغدم بعد الإحراز في دار 
الإسلام في حق الغازي لا یکون زنا لشبھة ملك الیمینء وکذا إذا وط امرأۃ تزوجھا بقیر شھود 
او آمة تڑوجھا بقیر إذن مولاھا او وطئ عید امرأۃ تزوجھا بغیر إذن مولاہ آو وطئ الرجل امة 
تزوجھا علی حرۃ لشبھة ملك النکاح وکذا إقا وطئ الابن جاریة آبیە علی اٹھا تحل لە لشھة 
الاشتباہ مکذا في الٹھایة ورکنە: التفاء ا ختانین ومواراة الحشفة لان بذلك یتحقق الإیلاج 
والوطءء وشرطہ: العلم بالتحرم حتی لو لم معلم باخرمة لم بجب الد تلشبھة کذا في محبط 
۱ السرخسي؛ ویٹیٹ الزنا عند ا حاکم ظاھراً بشھادة اربعة یشھدون عليه بلفظ الڑنا لا بلفظ 
الوطء والجماع کذا في التبمین؛ إذا شھد اریعة علی رجل بائزنا في مجلس واحد فالقاضي, 
یسالھم عن الزنا ما ہو واین زنی فإذا بینوا ما عو زتا حقیقة وقالوا: رابناہ ادخل کائیل غُيِ 
الکحلۂ الآن یسالھم عن کیفیة الڑنا تم إذا بہنوا کیفیة الزنا پسألھم عن الوقت ٹم إذا بینوا وقتا لا 
یصیر المھد بە متقادماً یسالھم عن المزني بھا ٹم یسالھم عن الکان ٹم إذا بینوا الکان والقاضيِ 
یعرفھم بالعدالة یسال ائشھود عليه عن إ[حصانہ فإن قال: انا محصن آو یشھد الشھود علی 
إعصانہ إن انکر سالہ ال حاکم عن الإحصان فإذا وصفہ علی الوجه رجمہ وإن لم یصفہ وقد ثبتِ 
إ٘حصانہ بالبینة سال الشھود عن اإحصان غإذا وصفوہ علی الوجه بجب رجمہ وإن قال: انا غھر 
محصن ولم یشهد الشھود علی إحصانہ جلدء وإن لم محرقھم القاضي بانعدالة حیس الشھود 
علیہ إلی ان تظھر عدالتھم کذا في ا حیط الاریعة إٰذا شہدوا عليه بالزنا نسالوا عن کیفہتہ 


کتاب الحدرد / باپ الزنا ۰ 
وماھیتہ؛ وقالوا: لا نزید لك علی هذا ئم تقبل شھادتھم ولکن لا حدّ علمھم لتکامل عددھم 
فان تکامل عدد الشھود مائع من وجوب الحدٌ کما لو شھد عليه اربعة من النساء وکذلك إذ: 
وصف بعضھم دون بعض فلا یقام عليه الحمد ولا علی الشھود ؟بضاً کذا قي البسوط؛ وہثبت 
الڑنا پإقرارہ کذا في البحر الرائقء ولا بعتبر إقرارہ عند غیر القاضي من لا ولایة لە في إقامة 
دود ولو کان ریچ مرات حتی لا تخب ادھادة عليہ پڈدا نار في التبیینء ولا بد ان یکون: 
الإقرار صریحاً ولا بظھر کذبە فلا یحد الاخرس لو اقر یکتابة !و [شارة وکذا لا تقبل الشھادة 
عليه لاحتمال ان یدّعي شبھة کذا في الٹھر الفائقء ولو افر الہ زنی بخرساء او حي اقرّت باخرس 
لا حدٗ علی کل واحد منھسا کذا في فتح القدیرہ وکذا لو اقر فظھر مجبوبا او اقرت فظھرت 
رتقاء بان تخبر النساء ہاٹھا رتفاء قبل الحدٌ ولا بد ایضاً ان لا یکذبه الآخر حتی لو اقر بالزنا 
تکذبتہ او هي فکذبھا قلا حد علیھما عند الإمام کذا في الٹھر الفائق؛ ولا بد ان ہکون الإقرار 
في حالة الصحو حتی لو اقر في حالة السکر لا یحد ھکذا قي البحر الرائق؛ وال(کراہ بمنع صحة 
الإقرار وبوجب شبھة في حق ائراة کذا في خزانة الفتین؛ والإقرار ان بفر البالغ العاقل عن نقسه 
بالزنا ارہع مرات في اریعة مجالس انْقَرُ کذا في الھدایة: وقال بعضھم: بعتبر مجالس القاضي 
والاول آصح کذا في السراج الوعاج؛ وعو الصحیح ھکذا في شرح الطحاوي؛ واختلاف 
مجالس القر بالڑتا شرط عندنا کذا في الشمني؛ فإ اقر اریع مرات قي مجلس واحد فھر بمنزلة 
إقرار واحد کذا في ا لوعرۃ الئیرۃء ولو اقر کل یوم مرة آو کل شھر مرۃ فإنه بحد کذا ني 
الظھیریةء والاختلاف بان یردہ القاضي کلما اثر فیذعب حتی بغیب عن بصر القاضي ئم 
یجيء فیقر کذا في الکافي؛ ویتبغي للإمام ان یزجر القر عن الإقرار ریظھر الکراعة ویامر 
بتتحیته کذا قي احیطء فإٰذا اقر اریع مرات نظر غي حالہ فان عرف آنه صحیح العقل وانہ من 
پجوز إقرارہ بسال عن الڑنا کا ہو وکیف ھو وین زنی وآین زئی لاحتمال الشبهة في ذلكٹ کذ؛ 
في محیط السرخسيء قیل: لا یسالہ عن الزمان لان تقادم المھد یمنع الشہادة دون الإقرار 
والاصج آنە یسال لاحتمال نہ زئی غي صباہ فإذا بین ذلك وظھر زناہ سال عن الإ(حصان فَإذا 
مس مھ میں جومموت ھی رت 
ال القر: لست محصن وشھد عليه الشھود بالإحصان رجمہ الإمام کذا في ایطء وندب 
تلفیٹہ لعلك قبلت او لمست آو وطعت بشبھة وقال في الاصل لحلك ٹریجھا تر وطٹتھا 
بشبھة والقصود ان یلقتہ ما یکون دارتا کائتا ما کان کذا في البحر الرائق: ون شھد اربعة علی 
رجل بالڑنا فاقر مرۃ حد عند محمد رحمه الله تعالی وعتد أبي یوسف رح الله تعالی لا بحد 
وھو الاصح کذا في الکافيە ہذا إذا کان الإقرار بعد القضاء !ما |ذا کان قبل القضاء فیسقط 
الد إافاناً ھکذا في فتح القدیرء ریعة شھدوا علی رجل بالزنا فاقر الرحل بعد شھادتھم ٹم 
انگر ولم یقر ثربع مرات لا حد عليه کذا غي فتاوی قاضیخائء إذا شھد علیہ ثرہمة بالزنا وقضی 
بذلك عليه ثم افر اربعا أقیم عليه ا حد کذا في ا حاوي القدسی: ولو رجع یصح رجوعہ وبەه 
اخذ الطحاوي کذا ئي الغیاثیة ولو اقر بالنا بعد الشہادة لا پحد مولاء الشھود وإن کانوا آفل 
من اربع کذا في العتابیةء ون رجع الفر عن إقرارہ قبل إقامة اخحد او قي وسطه قبل رجوععہ 








ہو _۔.۔.۔۔۔ گیقاب دوہ | باب في کیقیة اخد واقامته 
وخلی سبیلە کذا في الهدایة: والْراة وا الرجل في قبول الرجوع سواء کذا في السراج الوعاج+ 
وکذا في ظھور الز ة والإقرار کذا في فتح القدیر: ولو عرب رجل ولم برجع 
کم یتعرض لہ ولو ثبت علی الڑنا ورجع علی الإحصان قبل عنه ولم برجم وجلد کذا تي 
الإہضاح وإذا ثیت حد الڑتا علی رجل بشھادة الشھود وھر محصن او غیر محصن فکما الیم 
علیہ بعضہ عوب قطليه الشرط فاخذوہ في فورہ اقیم عليه بقیة ا حد کذا في البسوطء وإن کان 
بعد ایام سقط کذا في العتابیةء والذمي والعبد في الإقرار بالزنا کا حر السلم مافوناً کان او 
محجوراً کذا في البسوطء ولا تشترط حضرۃ الولی في الإقرار وتشترط في الشھادة لان له طم 
الشھود ھکذا ٹي خزانة الفتینء وإن اقر الخصی بالزنا او شھدت عليه الشھود حد وکذا العئین 
کذا في فتاوی فاضیخان؛ الاعمی (ذا اقریالڑنا حد ولو اقر أته زئی یمجنونة او صبیة بجامع مٹلھا 
فعليه ال حدء ولو اقرت اٹھا زنت بمجنون او صبي فلا حد علیھا کذا في الإیضاج, وإذا اقر اند 
زتی بامراۃ لا یعرقھا حد وکذا إِڈا اقرٌ انه زئی بفلانة وھي غائبة یحد استحسانا کذا في تح 
کی دا یدرس قد فا الا اسر مل ال او ات وی کا 
وفلانہ تقول تزوجني او اقرت لثراۂ بالڑنا بفلان ریع مرات وفلان یقول ئزوجٹھا فلا حد علی 
واحد مٹھما وعليه اھر کذا في اتحیط وعلم القاضي لیس بحجة في ال حدود بإجماع الصحابة 
ون کان القیای یقتضي اعتبارہ کذا في آلکافي, 















الباب ائٹالٹ في کیفیة ا حد وإقامتہ 

إذا وجب الحد وکان الزانيی محصتاً رجمه یالحجارۃ حتی بموت ویخرحه إلی ارض فضاء 
کڈذا فيٍ الھدایف وإحصان الرجم ان یکون حرا عاقلا بالغا مسلما قد تزوج ١‏ ار نکائَا 
صحیحاً ودخل بھا وھما علی صفة الإحصان کذا في الکافيء فلا یکون محص نا بالحلوة الوجیة 
للمھر واعدة ولا یکون محصناً بالجماع في النکاح الفاسد ولا با جماع في النکاح الصحیح إِذا 
کان قال لھا: إن تزوجتك فإنت طالق لاٹھا تطلق بنفس العقد فجماعہ إیاھا بعد ذلك یکوت رناً 
الا ان لا یجب بە الحد لشبھة اختلاف العلماء وکذا إن تزوج افسلم مسلمة بغیر شھود فدخل 
بھا ھکذا في البسوط. والعتبر في الدخول الإیلاج في القیل علی وجه برجب الخسل؛ وشرط 
صفة الإحصان فیھما عند الدخول حتی ان ائملوکین إٍذا کان بیٹھما وطء بنکاح صحیح في 
حالة الرق ثم عثتقا لم یکونا محصنین وکذا الکافران وکذا ا حر إذا تزوج ام او صغیرةۃ آو 
مجنوتة ووطٹھا وکذا السلم إذا تزوج کتابیة ووطٹھا وکذا لو کان الزوج مرصوقاً ب[حدی ھذہ 
الصفات وھی حرۃ عاقلة بالغة مسلمة بات اسلمت قیل ان یطاھا الزوج ثم وطکھا الزوج الکافو 
قبل ان بپ بینھما فإنھا لا تکون محصنۃ بھذا الدخول کذا في الکافيء ولو دخل بھا بعد 
الإسلام والعتق والإفاقة بصیر محصنا ولا تشترط العفة عن الڑنا قي هذا الإحصان کذا في 
الہسوط قلإمام السرخسيء ولو کانٹ تحته حرة مسلمة وھما محصنان قارندا مع والعیاذ بالله 
بطل إحصانھما فإذا اسلما لا پعود إحصاتھما حتی یدخل بھا بعد الإسلام کذا قي فتح القدیر؛ 
وإذا ارند بعد وجوب ا حد ٹم اسلم مجلد ولا برجم وکذا لا بجلد إٍذا کان الواجب هو الد 














کتاپ اخدود / باپ فی کہفیة اخد و(قاعه ...سس سس الںٗ 1۹۹ 
کذا في العتابیة ولو زال الإحصان بعد ثیرته با توت والعته یعرد محصتاً إذا اقاق وعند آبي 
یوسف وحم الله تعالی لا یمرد حتی بدخل بامراتہ بعد الإفاقة کذا في البحر الرائقہ ویٹبت: 
الإحصان بالإقرار او بشہھادة رجلین و رجل وامراتین کذا في خزانة الفتینء وإن نکر الدخولِ 
بعد وجرد سائر الشرائط فإذا جاءت امراتہ بوند في مدّة بتصور ان یکوت منه جعل واطغا شرعاً 
مکد في التبیین؛ الشھادة علی, الڑحسان کالشہادة علی ا مال پغبت بالشھادة علی الشھادة کڈا 
في ال(یضاح: الزاني لو کان عبداً مسلماً لذمي فشہد ذمیان انه اعتقہ قبل الزنا وقد استجسم 
سائر شرائط الإحصان لا تقیل شھادتھما کذا في الکافيء آمراة الرجل إذا اقرت انھا امة ھذا 
الرجل غزنی اثرجل برجم وإن ؟قرت بالرق قبل ؟ن یدخل بھا ٹم زئی الرحل بھا لا برجم 
اسان رجل تزوج امراۃ بغیر ولي فدخل بھا قال ابو یوسف رحمە الله تعالی: لا یکونان 
بذلك محصنین لان عذا النکاح غیر صحیح قطماً لاختلاف العلماء والأخیار فيه کذا في محیط 
السرخسي؛ وینبغي للقاضي ان یسال الشھود عن الإ(حصان ما و فإن قالرا فیما وصقوا ئزوج 
امرأاۃ حرۃ ودخل بھا فعلی قول ابي حتیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی مکتفي بقولھم 
دخل بھا خلاناً حمد رحمه الله تعالی واجمعرا علی آنە لا یکتفي بقولھم سھا آو کسہا 
واجمعوا علی اہ یکتقي بقولھم جامعھا ویاضعھا وفي البقالي أنه یکتفی بقوٹھم اغتسل منھا 
کذا في ا حیطء ولو قال: اتاھا او قریھا لا یکتفی بڈلك کذا في اللیسوطء وفي النتقی |یرامیم 
عن محمد رحمه الله تعالی لو خلا وجل بامراتہ م طلقھا فقال الزوج: وطتھا وقالت الرأة لم 
یطاني فإن الزوج یکرن محصاً وإفرارہ وائراۃ لا تکون محصنة لإنکارھا وکذلك لو دخل بھا 
وطلفھا وقال: عي حرۃ مسلمة وقالت ارا: کنت نصرائیة کذا في الحیطء وإن آتی امراۃ في, 
دبرما لا یکوٹ محصناً کذا في افضمرات ویستحب ٹاژإمام ان پامر جماعة السلمین ان 
محضروا لإقامة الرجم کذا في الشمتي؛ ویتبخي للناس ان یصفراعند الرجم کصغرف الصلاق 
وکلما رجم قوم تاخروا وتقدم غیرہم فرجموا عکذا قي البحر اٹرائق والسراج الوہاجء ولا ہاس 
لکل من یرمي ان بتعمد بقعلہ لا إ|ذا کان ذا رحم محرم منە فإنه لا مستحب لە ان یتحمد بقتله 
کذا في فتاوی قاضیخان, إذا وجب الرجم بالشھادة یجب البداءۃ من الشھود ٹم من الإمام ثم 
من الناس حتی لو امتیع الشھود عن الابتداء سقط ا حد عن الشھود عليه ولا یحدون لان 
ابغاقوم لہس سریحا لی رجرمو کتاائی قاع القدی رگٹا إکا ام واحد بھع گتا فی 
الٹبیینء وموت الشھود او احدھم مسقط وکذا إذا غابوا ار غاب احدھم في ظاعر الروایةء وکذ! 
یسقط الحد باعتراض ما بخرج عن اھلیة الشھادۂ کا لوارتد ؟حدھم او عمي ؟و خرس أوفسق 
گو قذف فحدٗ ولا غرق فی ذلك بین کونە قبل القضاء او بعدہ قبل |قامة الد ولو کان بعضھم 
مقطوع الابدي او مریضاً لا یستطیع الرمي وحضروا برمي القاضي؛ وو قطعت بعد الشھادة 
امقدمت الإقامة کذ! قي فتح القدیرہ وعن أبي بوسف رحم الله تعالی آخراً موٹھم وغییٹھم لا 
ببطل الد وی ناخذ کذا في الماوی القدسيء إذا کان للشھود عليه غیر محصن فقد قال 
ا حاکم الشھید في الکافي: اقیم علیہ ا حد في اوت والقیبة وببطل فیما سواہما ھکذا في, 
غایة البیانء واجمعوا علی ؛ن في سائر ال حدود سوی الرجم لا جب البداءۃ لا من الشھود ولا من 








۳۲ لت 
الإمام کذا في الف القاضي إٰذا امر الناس برجم الزاني وسعھم ان یرجموہ وإن لم یعایٹو! 
اداء الشهادق وروی ابن سماعة عن محمد رحمه الله تعالی انه قال : ھذا إذا کان القاضي فقیھاً 
عدلاً اما إٰذا کان فقیھاً غیر عدل ؟و کان عدلاً غیر فقیہ لا بسعھم ان برجموہ حعی یعاینوا اداء 
الشهادۃ کذا في الظھیںة: وا کان مقراً ابعدا الما ٹم الٹای؛ ویکفن ویصلی علیہ 
وإن کان غیر محصن فحدّٗہ مائة جلد بدا جلدہ خمسین بامر الإمام 
یضریه بسوط لا عقدة عليه ضرباً مترسطاً بین ا جرح اْبرح وغیر انلم ولا یجوز التعددي عن حدٌ 
قدرہ الشرع کذا في الکافي؛ وینبغي ان یقیم اخد من بعقل وینظر کذا في الإبضاح+ الرجل 
واٹراۃ في ذلك سواء فان کان کل مٹھما محصتاً رجم ار لا فعلی کل ا لد او احدھما محصناً 
فملی اخصن الرجم وعلی الآخرا لد وکذلك في ظھور الزنا عند القاضي بالبینة او الإقرار کذا 
في فتح القدیرہ ویجرّد الرجل في ا حد والدعزیر وبضرب قي اإزار واحد وکذا في حد الشرب في 
ظاھر الروایة ولا یجرد في حد القذف ولکن بنزع عنہ اخشو والفرو کذا في فتاوی قاضبخانء 
ولا تجرد الراۃ إلا عن الفرو واخُشو کذا في الاختیار شرح انحتار: فإن ئم یکن علیھا غیر ذلك لا 
یتزع کذا في العتابیة وتضرب جالسة وإِن حفر لھا في الرجم جاز وإنا ترکە لا بضر کذا قيٴ 
الاختیار شرح ا تار لکن ا حقر آحسن ویحفر إلی الصدر ولا بحٹر للرجل وھذا ہو ظاھر 
الروایة کذا في خایة البمانء ویضرب الرجل قاثما فيی جمیع اخدود کذا ئي الاختبار شرح انحتار 
ولا بمدٌ ٹي شيء من الحدود ولا عسك ولا یربط لکنہ یتر قاکماإِا ان یمجزھم نیشد کذا نی 
محیط انسرخسي؛ قد قیل: الد ان بلقی علی الارض وید کما یقعل في زمانتا وقیل: ان بمد 
السوط قیرتعہ الضارب فوق وآسہ وقبل : ان بمد بعد الضرب وذلك کلە لا یقعل لاہ زہادة علی 
عحق کذا في الھدابةء وبضرب متفرقاً علی جمبع اعضالہ ما خلا الفرج والوجه والرای کذا 
ےجو مرو جلد ورجم في ا حصن ولا ہین حلد ونفي غي البکر وإن رای الإمام 
في ذلك مصلحۃ غرب بقدر ما پری وذلك تعزیر وسیاسة لا حد ولا بختص بالزتی بل بجوز قي 
کل جتایة والراي فی إلی امام کذا في الکافيء وفسر التغریب فی الٹھابة بالحبس وھو احسن 
واسکن للقتنة من تفيہ إلی [قلیم آخر کذا في البحر الرائقء دمذا قي التصبین: وامریض إذا 
وجب علیہ الحد إِن کان ا مد رجماً یقام عليه للحال ون کان جلدا لا یقام عليه حتی بتمائل 


ےسسسسسسست گاب الحمدود / باب قي کیفیة الد وإقامنه 















إن کان حراً وان کان 











اي پبرا وبصح || کان تریضا قع انی من برنہ فحیند ام عليہ کتا فی لظھییة: ولو 
کان الرض لا یرجی زواله کالشلل او کان خداجاً'؛ ضعیف الخلقة فعندنا بضرب بعٹکال فیہ 

مائة شمراخ فیضریه دفعة ولا بد من وصول کل شمراخ إلی بدئە وئذا قبل لا بد خیعذ ان 
تگون مبسوطة کذا قي فتح القدیر؛ والتفساء في إقامة ا حد علیھا بھنرلة لمریضة واخائض بمنزلة 
الصحبحة حتی لا بننظر خروجھا من ا حیض کذا غي الظھیریةہ الحامل إٰذا زنت لا تد حالة 
ا حمل سواء کان حدھا جلداً !و رجماً لگن تحبس احامل إن کان ٹیٹ زناھا بالبینة إلی ان تلد 
ٹم إذا ولدت منظر إن کائت محصنة ترجم حین تضع ولدھا وھذا ظاھر الروایة وإن گانت غیر 
محصنة ٹرکٹ حتی تخرج من لفاسھا شم یقام علیھا الحد کذا في غایة البیانء وإن ثبت الد 





)١(‏ الخداج: النقصان رجل مخدج آئید ناتصھا اھ قاموس۔ 


کتاب اخدود ا باب في الوطء الڈي یوجب الحد والذي لا یوجیه .--..---- پ۰ 
بالإقرار لا تحیس لگن یقال تھا 
عنیھا ذا کان للولد من یقوع ب[رضاعہ رإن لم یکن بنظر پلی ان یتفطہ ولدھا کذا في الظھیریق 
ولو اطالت في التاخبر وتقول: لم اضع بعد او شھدوا علی آمراة بالرنا فقالت: آىۃ حبلی تری 
لنساء ولا مقبل قرٹھا ان قلن هي حامل اجٹھا حولین فإن لم تلد رجمھا کذا في فتح ان 
إذا شھدوا علبھا ہالڑنا فادعت اٹھا عذراء او رتقاء قنظرت إِلیھا اٹنساء فقلن هي کڈئكٹ 
لٹ اجبرب ویقیل علی بب 
فی الفتاوی الولوالجبة: والانی احوط 
إا یدن ال(مام کذا في الھدایة ولا یقام اخْد قي اھر 
اتی وکڈا لا یقام اثقطع عند شدة ا حر والبرد کذا في 
فإنه لا یعلم القاضي بغاحشتہ 





إنا وضعت فارجعي فإذا وضعت ورجعت قإتھا بقام الرجم 













راء والرتقاء ولا شیاء التي 













الباب الرابع فی الوطء الذي پوجب ا حد والذدي لا یوجبه 


الوطء اللوجپ للحد هو الزنا کذا قي لکاقي, ٭ فان بمقحض حرأ ما بجب اخد وان حکنت 
فیە الشبھة لا جب اخد کا في فتاوی قاضیخات؛ والشبھة ما یشبہ اثثابت وئیس پثات وھي 
انواع: 

شبھة في الفعل: ونسمی شبھة اشتباہ وھي ان یظن غیر دلیل اخل ءلیلا وھو بتحقق في 
حق من اشتبه عليه دون من نم یشتیه عليه ولا بد من الظن نیتحقق الاشتباہ فإن ادعی 'نە ظن 
اٹھا حلال لە لم پحد وإن لم یدع حد۔ 

زشبهة في ال: وتسمی شبھة حکمیة وذا تقیام دلیل اخل في اٹل وامتنع عمله مائع 
قتعتبر شبھة في حق الکل ولا بترقف ٹبوتھا عنی ظن اخجاني وہعواہ اخل فحد بسقط بالنوعین 
وائنسب یثبت في الثاني إِن ادعی الولد ولا ہثبت قي الاول وإن ادعاہ وہجب مھر الٹل في الدرع 
الاول۔ 

وشبھة في العقد: فإن المقد إڈا رجد حلالاً کان او حراماً متفقاً علی تحریمہ او محتلقاً فیه 
علم انواطئ ان محرم او لم یعلم لا بحد عند ابي حتیفة رحمہ الله تعالی وعندھما إذا تک 
نکاحاً مجمعاً لی تحریمه فلیس ذلك بشبھة ویحد إنَ علم بالتحری ولا لا کذا قي الکافي؛ قال 
الإمام ال(سبیجابی : لاصل انہ معی ادعی شبھة واقام اتبینة علبھا سفق اخد فبمجرد الدعری 
یسقط ابضاً إل ان الإکراہ لا بسقط اد حتی یقیم البیتة علی الإٴکراہ کذا في البحر ظرائق؛ 
والشبھة في القعل قي وطء الطلقة ثلاثاً ني العدة وئر مُلقھا ثلاتا ٹم راحمھا ٹم وطٹھا بعد 
مضي الدة بحد إجماعا وام الرئد إتا اعتقھا سیدھا وا ختنعة والطلقة علی مال في العدة بمئزلة 
الطلقۃ ثلاثاً في العدۂ ثثبوت اخرمة [جماعاً ووطء آمة ابيه وامہ کذا في الکافي: وکذا وطء 
جاریة جدہ وجدته ون علیا حکذا في فتج القدیرہ وقي وط امة زوجتہ وسیدہ وني وط 
المرعرنة في حق ائرتھن في روایة کعاب ال حدود کذا في الکاقی؛ وھو اتار کذا في الصیین 

















8 ےت ....۔_.۔۔۔ یغاب اخدوہ / باب في الوطء الذي یوجب اد والذي لا برجیه 
واڈستمہر للرھی فی ہذا بمنزلة افرتھن کذا في فتح القدیر؛ وإن ادعی !حدھما الظن ولم یلع 
الآخر ذلك لم یحدا حتی بقرا اٹھما علما با حرمة کذا في الکافي: ولو کان ؟حدھما غائباً فقال 
ا حاضر: علمت اٹھا عليٗ حرام حد ا حاضر کذا في فتاوی قاضیخان: ون وطیٰ امة اخبە او عمہ 
وفال: ظننت اٹھا تحل لي حد وکذا فی سائر ا حارم سوی الولاد کذا في الکافيء وکذا إٰذا وطئ 
جاریة ذات محرم من امراقه کذا في السراج الوھاج: ولو وط الجاریة اُستعارة بلزمہ ا حد وإن 
قال: ظننت اٹھا تحل لي کذا في محیط السرخسيء وکذا لو وطئ ا جاریة الستاجرۃ ملخدمة 
وجاریة الودیعة حگذا في السراج اوعاج: وکذا الرجل إذا زتی بامراۃ 
قال: ظننت اتھا تحل لي کذا في فتاوی فاضیخان؛ والراۃ لو مکنت من عبدھا تد وکذا رب 
من وطئ جاربة الدیون من الترکة کذا نی العتابیة والشبھة ني ا حل في وطء أمة ولدہ وولد 
ولدہ کذا في الکافيء سواء کان ولدہ حیأً او میتاً مکذا في العتابیةہ لم إل حبدت وولدٹت 
یلیٹ اننس من الاب ولا یجب العقر وإن نم تحبل فعلی الاب انعقر ولا یثبٹ اللث له نیھا 
وا مد کالاب لکن لا یثبت ئسیه عند قیام الاب: وفي وطء العندة بالگنایات ووطء الامة البیعة 
في حق البائع قبل التسلیم کذا في الگافيء وکذا في وطء جاریة مکائیە او عبدہ اافو لە 
وعليه دین یحبط بماله ورقیته ووطء ا حاریة المھورة قبل التسلیم في حق الزوج ووطء اخاریة 
الشٹرکة بینە وہین غیرہ ھکذا في العبیین؛ پٰذا اعتق احد الشریکین جاریة فإن ضمن لشریکه 
ٹم وطٹھا لا یحد وإن وطٹھا اثشریٹ یحد وإن سعت فإن وسھا للعتق یحد ون وطكھا ائشریلٹ 
الآخر لا پحد کذا في خزائۂ للفتینء وکذلك اخواب فیما إٰذا کان جمیع الامة لە و 
تصفھا ٹم وطیع بعد ذلك لا حد عليه في قولھم جمیعاً کذا في افحیط: راف اخلق ال روم 
بطڑھا ٹم نرع وعاد ي ذلك احلس لا یحد کذا قي خزائة ! ىینء ولو ارتدٹ افراۃ والمیاذ 
وحرمت عليه او حرمث بجماع امھا او اہنٹھا او مطاوعۃ لوج دو جانھا زتال زا علمث 
"تھا علي حرام لا حد عليه وکذا لو لزوج خمسا في عقدة او تز 
نزوج باخت امراته او یامھا فجامعھا وقال : علمت انھا عليٗ حرام او ٹزوجھا 
في هذہ الرجوہ وان قالِ : علمث آتھا عليٰ حرام کذا في ناوی فاضیخانء ولو وطئٰ رجل من 
الغتھین جاریة من الغدم قبل 'لقسمة بعد ان خرجت القنائم إلی دار الإسلام فلا حد عليه وإنہ 
قال: علمت انھا عليٗ حرام وکذلك إن کان في دار لخرب ایضاً کذا في السراج الوماج؛ 
والشبهة في العقد فی وطء محرم تزوجھا فإنہ لا حد عليه عند اي حنیفة رحمه الله تعالی؛ 
و اس میں یں ساوت ھی سی نے ا ات 
في الکافيء وبە اخذ الفقيه ابو اللیث رحمہ الله تعالی وعليه الفتو: اق کت کی دی 
الإمبیجابي: والصحیح قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی کذا في النھر الفائقء ومنکوحۃ 
ومعتدته ومطلقة الثلاث بعد الٹزو رج کاغحرم ون کا النک 2 کاو وع بک 
بل وئي فلا حد عليه اتاتً لنمکی الشبھة عند الکل وکذا إنا تزروج امة عنی حرة او ٹزوج 
مجوسیة او مة ملا إِذن سیدھا او ٹزوج العید ہلا إڈن سیدہ ٹلا حد علیہ کدا في الکائي+ 
إذا کان الوطء بملك النکاح او بملك مین وا حرمة بعارض ؟مر فذلك لا یوجب ا مد نحو الحائض 














لاب او اجٰد بحد وإن 














الحامسة في نکاح الاریع ار 











کتاب اخدرد / باب في الوطء الذي پوجب الد وائذي لا برجم ےس ۱۹ 
والنفساء والصائمة وانحرمة واللوطوءۃ یشبھة والتي ظاھرمٹھا او آلی مٹھا وکذلك الامة الملوکة 
إٰذا کانت محومة عليه بسبب الرضاع آو الصهریة او باعتبار ان ذات محرم مٹھا ٹي نکاحه ٹر ھي 
مجوسیة آو مرندة فلا حد عليه وإن علم با حرمة کذا في ا حیطء استاجر امأۃ لیزني بھا او 
لیطاما او قال: خذي مذہ الدراھم لاطاك او قال: مکتیئي بکذا ففعلت لم یحد وزاد في النظم 
ولھا مھر مٹلھا وبوجعان عقوبة ویحیسان حتي یٹوہا وقالا: بحدان کما لو اعطاما مال بغیر 
شرط بخلاف ما إذا قال: خذي عذہ الدراھم لائمتع بك لان امتعة کانت سبب الإباحة قي 
الابتداء فیقیت شبھة کذا في العمرتاشي؛ ولو قالٴامھرتك کذا لازتي يك لم یجب الحد کذا 
في الکافيء جاریة الرجل إذا جنت جنایة عمدا ٹم زنی بھا ولي ا نایة لا حد عليه عند الگل 
وإن کانت ا جتایة خطا مزٹی بھا ولي ا ُنایة قال ابو حنیفة رحمه الله تعالی : عليه ا حد اختار 
مولاھا الدفع ار الغدِاء وقال صاحباء: إن اختار الدفع لا حد عليه وإن اختار الفداء عليه ا حدء إٰذا 
قیل الرجل اجنبیة عن شھوۃ او نظر إلی فرجھا بشھوۃ ٹم ٹزوج بامھا او اینٹھا فدخل بھا لا حد 
عليه وإن قال: علمت اتھا عليٗ حرام في قول ابي حتیفة رحم الله تعالی ولا ببطل إحصاتھا 
بھذا الوطء حتی یحد قاذفہ کذا في فتاوی قاضیخانء إذا قبل الرجل آم امراته او 
امراۃ اہن زوجھا او اباہ حتی حرمت عليه ثم إن زوجھا وطٹھا لا حد عليه ون 
عليٌ حرام ھکدا في افتتارخائیة في الاصل لا بؤخف الاخرس بحد الڑنا ولا بشيم من ا حدود 
ون قر به ہإشارۃ و کتابة او شھدت بە الشھود عليه والڈی بج ویفیق إفا زنی في حالة إفائنہ 
اخذ بالحد فإن قال: زنیت في حال جنوني لا یحد کالبالغ إٰذا قال: زنیت وانا صبي کذا في 
ا حیط من زئی في دار ا خرب آو في دار البغي ثم خرج إلیتا لا بقام عليه الحد کذا في الھدایةء 
لو دخلت سریة دار ا حرب فوئی رجل منھم لم پحد وکذا امیر المسکر لا یقیم الحدود 
والقصاص کذا في الکافي: ون کان الخلیفة قد غزا بنفے او امیر مصر کان یقیم ا مد عی اعله 
غزا بجندہ یقیم الحدود والفصاص في دار ا خرب وھذا إذا زنی بائعسکر قاما إذا حق باعل ال حرب 
وفعل ذلك لا ہقام عليه ا حدء قالوا: تھا یقیم هذا الامیر الحد في عسکرہ إذا کان پامن علی 
الذي یقیم عليه ا حد ان لا پرتد ولا یلحق بالکقار واما إٰذا کان یخاف عليه الارئداد واللحاق 
فإلہ لا یقیم عليه احد حتی ینفصل عن دار ا خرب وبصیر في دار الإسلام کذا في الظهیریة: 
الذمي إذا زنی بحربیة مستامنة یجب الحد علی الذمي بالإجماع کذا في الغیاثیة وھگڈا لو زتی 
بھا مسلم بحد کذا في فتاوی قاضیخان, لا حد علی الستامن والستامنة عند ابي حنیفة 
ومحمد رحمھا الله تعالی إِلا حد الفذف ولو مکنت مسلمة او ذمیة من مسٹامن فعند ابي 
حنیفة رحمہ الله ثعالی تحد السلمة وائذمیة وعند محمد رحمہ الله تعالی لا حد علی واحد 
وعند أبي بوسف رحمہ الله تعالی حدوا جمیعاً کذا في العتابیةء الذمي إذا زنی ٹم اسلم إنہ 
اثبت ذلك عليه بإقرارہ او بشھادة السلمین لا یدر عنہ ا حد وإن ثبت بشھادة اھل الذمة فاسلم 
لا یقام عليه ا حد کذا في البحر الرائق؛ إن زئی صحیح بمجنونۂ او صغیرة بجامع مٹلھا حد 
الرجل خاصة وھذا بالإجماغع کذا في الھدایة وکڈا إذا زتی بتائمة بجب عليه الد ھکذا ئي 
محیط السرخسيء إِذا زنی صبي !و مجنون بامرأة عاقلة وھي مطاوعة فلا حد علی الصبي 








6 رمسے 





۔ کتاب الحدود / باب في الوطہ الذي برجب ا د والذي لا یوجبہ 
وا جمنون بلا خلاف وھل تمد الراۃ فعلی قول علمائنا رحمھم الله تعالی لا تحدء وإذا زتی بصبیة 
ٹلا حد علیھما وعلیه افھو: ولو افر الصبي بذلك لا یلزمہ شيء بإقرارہء ولو زنی عسي بامراة 
بالفة ناب وھي مکرمة پإنہ بضمن اٹھر بخلاف ما إٰذا کات مطاوعة واما الصبیة إذا 
دعت صباً إلی نفسھا فاذعب عذرٹھا فعليه اٹھر والامة إٰذا ادعٹ صبباً فڑنی بھا ضمن اھر 
کذا هي الذخیرة؛ ولو مکنٹ نفسھا من اثنائم لا یجب علبھما اخد کذا في محیط السرخسی 
من ؟کرھہ السلطان حتی زنی فلا حد عليهء وکان ان ابو حنیفة رحمہ الله تعالی اولاً یقول: پحد 











م رجع فقال: لا یحد وإن اکرھه غیر السلطان قال ابو یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: لا 
یحد کذا قي فتح القدیر: وعلیہ الفٹری کذا في السراجبة: !ا 
بالإجماغع ومعنی الکرهة ان تکوں مکرھة 2 
مکنت قبل الإیلاج کائت مطاوعة کذا في خزا 
عند آبي حنیفة رحمہ الله تعالی کذا ني فتح القدیں ثم الاصل انا 
الزائیین للشبھة سط عن الآخر للشرکة کما 5 
لقصور الفعل فا کان القصور من جھتھا سقط الحد عنھا ولم بسقط عن لرح کما إذا کاٹ 
صغیرق یجامم مثلھا او مجدوتة آو مکرھۃ او نائمة 
جمہعاً کذا في السراج الوھاج؛ إڈا وطئ الرجق ام ولد ینہ فقال: علمث اتھا عيٗ حرام لا حد 
علیه؛ ولر تزرج الرجل با چس تد و ہت ان اقر 
بالوطء اریع مرات ٹي جو شر سے ور ۱ 
حمہما الله تعائی وبە ناخذ: رج کا 
قال اھل اشدیدة: حدٗ وقال اھل البصرق: بعزر ولا بحد؛ وقال اثفقيه ابو 'للیث رحم الله تعالی 
ویە ناخ رجل زئی بجاریة مملوکة وقنٹھا بنەماع ذکر في الاصل ان علمہ قیمٹھا ولم ید کر 
فیه خلافا وذکر ابر یوسف رحمم الله تعالی في الامالي عن آبي حدیفة رحمہ الله تعالی ان عليه 
لہ تجازی: عليه القیمة ولا حد علیه وھو ؛تصحیج 




























أوغیر حم کا کی شی ک7 واطئ البهیمة 
عندنا کذا في الکافی؛ ومن زفت إليه غیر امرأته وقالت النساء: تھا زوجتك فوظكھا لا حد 





عليه وعفیه اْھر لان الإنسان لا یمیز ہین امرآئہ بین غیرما فی إا بالإخہار وخبر 
احد یکفي في امور الدین وئي 'لعاملاٹ: ولہدا إٰذا جاءٹ الت: بعشنی مولاي 


إِليك عدیة یحل وطڑھا اعتمادا علی ٹوٹھا ویٹیٹ نسب الوئد إن جاءت بە ا مزقوفۂ وتجب علیھا 








کتاب ال حدود / باب في اثوطہ الذي بوجپ اخد والذي لا بوجي -.-_ے 
المدة ولا بحد قاذفه ھکذا في غایة البیان رجل وجد علی قراشہ في لیلة مظلمة امرأۃ ولە اعراۃ 
قدیمة فجامع العي وجدھا في قراشہ وقال : دنت انھا امراتي قالوا: لا مقبل قوله وعليه الحد کذا 
في فتاوی قاضیخانء قال اہو حنیفة رحمہ الله تعالی : لوان رجلاً وجد قي بیتہ امراۃ فرطٹھا 
وقال ظننتھا امراتي فعليه ال حد ولو کان ؟عمی کذا في السراج الوھاجء ونو ا الاعمی دعا امراتھ 
قاجابتہ امرأۃ غیرھا فجامعھا قال محمد رحمہ الله تعالی: عليه الحد ولو ؟جابته فقالت: آنا 
فلانة تعني امرانہ فجامعھا لا بحد؛ ولو کات بصیراً لا بصدق علی ذلك کذا في فتاری 
قاضیخان؛ رجل آحل جاریتہ لغیرہ فوطٹھا ذلك الغیر لا حد عليه کذا پي محیط السرخسي؛ 
السکران إذا زتی بحد إذا صاح ھکذا قي السراجمةہ إِذا کان البیع فاسدا فوطتھا الشتری قبل 
القبض أو بعدہ لا حد علیہء ولو باع جاریة علی انه با حبار ووطدھا افشتري ؟و کان ا حبار 
تلمشتري فوطدتھا البائع فإنہ لا بحد علم بالحرمة او لم بعلم کذا قي فتاوی قاضیخان؛ قال 
محمد رحمہ الله تعالی ئي الاصل: إذا غصب جاریة وزٹی بھا شم ضمن قیمتھا فلا حد علیہ 
عندھم جمیعاء ولر زنی بھا ٹم غصبھا وضمن قیمتھا فعلی قول آبي حتیفة ومحمد رحمھما 
الله تعالی لا بسقط الحد کذا في ا حیطء رجل استلقی علی قفاہ قجاءت امراة وقعدت عليه 
حتی قضت حاجتھا وجب علبھما ا حد کذا في الظھیریة؛ إذا زنی بامة ٹم 
اف ازوایڈ ایند عتلمم مجنا عك آن زی با لم زجب سگلا کر عجم 
في شرح کتاب ا حدودء وإذا زتی بامراة ٹم قال 
وإذا زنی بامة ٹم قال: اشتریتھا وصاحبھا فیھا با حي 
عليه وکذلك ل قال: یتھا ہوصف إلی اجل کڈا في ایط, وا 
فإتھما یحدان جمیعاً کذا ثي فتاوی قاضیخانء زئی بامة ٹم ادّعی آته اشتراھا شراء فاہداً ا 
وھبھا له وکذبه صاحبھا او شھد الشھود آنە اقر بالرتا ثم ادعی عند القاضي عمة او بیعاً در 
عنہ ا مد کذا في محیط السرخسي ولو زنی بکبیرۃ فافضاما فان کائت مطاوعة لە من غیر 
دعوی شبھة قعلیھما الحد ولا شيء عليه في الاقضاء ٹرضاھا بہ ولا مھر لھا لوجوب ا حدء وإن 
کانت مع دعوی شبھة فلا حد عليه ولا شيء عليه في الإٴفضاء ویجب العقر وإن کائت مکرعة من, 
غیر دعوی شبھة فعليه ا حد دوٹھا ولا مھر لھا ٹم بنظر في الإفضاء فإن لم نستمسك ہولھا فعلیه 
دیة امراۃ کاملة وت کانت تستمسك بولھا حد وضمن ثلٹ اقدیة وإن کان مع دعوی شبهة فلا 
حد علبھما ٹم إن کان البرل بسحمسن فعليه ثلث الدیة ویجب اھر في ظاعر الروابة وإن لم 
پسحسسك فعليه الدبة کاملة ولا یجب اھر عند ابي حنیقة وابي یوسف رحمھما الله تعالی ون 
کانت صغیرۃ یجامع لھا فھي کالکبیرۃ فیما ذکرنا إِلا في حق سقوط !لارش برضاھاء وإذ کانت 
صغیرة لا یجامع مثلھا فإن کانت تستمسك ہوٹھا لزمه ٹلٹ الدیة ونلھر کاملاً ولا حد عليه وإن: 
کانت لا تسحمسث ضمن الدیة ولا بضمن اٹھر عند آبي حتیقة وأبي بوسف رحمھحا الله تعالی 
کذا غي ا لو اذعب بصر امة بالوطء لا بجب ا حد بلا خلاف ولو کسر فخڈھا بالرطء 
بجب ا حد ونصف القیمة و کانت حرۃ یجب ا حد والدیة بلا خلاف مکذا في العتابیة: کل 
شيء صنعہ الإمام الذي لیس فوقہ إمام مما جب به ا حد کالزنا والسرقة والشرب والقف لا یؤاخذ 



























۸ سس 





ہہ عتاب اخدرد / باب لي الشھادۂ علی الڑتا وال رجوع عتھا 
یه إلا اثقصاص والال فانہ تا قعل إنساتاً ار ؟تلف مال إنسان یواخذ یہ وإن احتاج إئی للدمة 
فائسلمون منعة ڈیقدر علی استیفائہ فافاد ا الرجوب کفا في الکافي۔ 


الباب ا خامس في الشهادة علی الزنا والرجوع عنھا 

ولا تقیل الشھادة عنی الڑنا إلا شھادة ربعة احرار مسلمین کذا قي شرح الطحاوی: إن 
شہد علی الزنا ُثل من اربعة بان شھد واحد او اثنان !و ثلاثة لا تقیل الشھادۃ ویحد انشاعد 
حد التذف عتند علمائنا رحمھم الله تعالیء وإذا حضر ؛ریع مجلس القاضي لیشھدوا علی 
رجل بالزنا فشہد واحد ؟و اثنان او ٹ ند الذي شھد یحد حد القذف عید 
علمائنا رحمھم الله تعالی کذا في احیطء ولر شھد ثلائة منھم علی الڑنا والرابع قال رایتھما 
في لحاف واحد فإنہ لا یحد اللشھود عليه ویحد الشھود الثلائة حد القذف والشاعد فرابع لا 
حد علیہ إلا اذا کان قال في الابتداء: اشھد آته قد زئی بھا ٹم فسر الزتا علی ما ذکرنا حیتذ 
یحد کذا في شرح الطحاوي؛ واتحاد ا جنس شرط لصحة الشہادة عندنا حتی لو شھدو' متفرقین 
لا تقیل شھادتھم ویحدون حد القداف کذا فی الکافي وعن محمد رح الله تعالی إذا کائوہ 
قعوداً في موضع الشھود فقام واحد بعد واحد وشھد فالشھادة جائزقء ون کائو' خارجین من 
السجد فدخل واحد وشھد وخرج ٹم دخل آخر وشھد إذا دخل واحد بعد واحد وشھد لا 
تقبل شھادثھم کذا في فتاوی قاضیخان إذا شھد شاعدان علی رجل بالزنی وشھد آخراذ علی 
إقرار الرجل بالزنی لا حد علی الشھود عليه ولا علی الشھودہ وإن شھد ثلائة بالزنی وشھد 
الرابع علی الإقرار بالزئی فعلی الثلائة المد کذا في انظھیریةء وإن شھدوا آنە زتی بامراة لا 
بعرفوتھا لم بحد کذا في الھدا ملو قال الشھود عديه اطراۃ التي راہتموھا معي لیستا 
زوجتي لا امتي لم یحد ایضاً لان انشھادة رقعت غیر موجیة لنحد وھذا النفظ من لیس إقرراً 
'کڈا قي فتح القدیر: ارہمة شھدوا علی وجل آنە زٹی بامراة لا نعرٹھا ٹم قالوا: یفلانة لا پحد 
الرجل ولا الشھود؛ اریعة شھدوا علی رجل آلە زنی بہذہ اثراۃ فشھد اثنان مٹھم اله زئی بھا 
بالبصرۃ وشھد اثدان منھم آنه زئی بھا بالکوفة لا حد علی الرجل ولا عنی افراة في قولھم ولا 
یحد الشھود عندنا استحساناء ولو شھد اریعة علی رجل أنہ زنی بھذہ اذرأۃ فشھد اثنان منھم 
آنه زتی بھذہ اثراۃ في هذا البیت من الدار وشھد آخران مٹھم انه زئی بھا فی هذا البیت الآخر 
من الدار لا تقبل شھادتھمء ولو شھد اریعة علی رجل بالڑنا فشھد اثنان مٹھم آنه زئی بھا یوم 
احمعة وشھد آخران منھم آنہ زئی بھا یوم انسبت ؟و شھد اثنان متھم أتە زتی بھا في علو ہذہ 
الدار وشھد آخران آته زتی بھا في سقل ذہ الدار ار شھد التان متھم آنه زنی بھا في دار فلان 
خذا وشھد آخران آنه زنی بھا قي دار ھذا 'لرجل الآخر فإنہ لا حد علی انلشہود عليه في عذہ 
السائل ولا علی الشھود عندتا کڈا في فتاوی قاضیخان؛ إِذا شہد اریعة اه زنی بھا بالبصرۃ 
وقت طلوع الشمس في الیوم الفلاني من الشھر الفلاني من السنة الفلانبةء واربعة علی انە زنی 
بھا بالکوقة في 'لوقت ائذ کور ہمینه قلا حد علبھما کذا في الٹھر انفائقء ولو شھد انان آنه 
زتی بھا في زاویة عذا 'ٹبیت وشھد آخران آنە زلی بھا في زاوبة آخری منه حد الرجل وامراة 


























کتاب الحدرد / باب في الشھادة علی الڑتا والرجوع عتھا - : 15۹ 
استحساناً وھذا لائە بحدمل آن یکون ابتداء الری في زاوبة وانٹھاؤہ قي اخری وعفا إِذا کان 
البیت صغیراً بحیٹ یحتمل ما قلتا آما إذا کان کبیرا قلاء فإن شھد ؟ریعة علی رجل بالزٹی 
فشھد کل واحد منھم أته زئی بفلاتة تقبل شھادتھم وتحمل شھادة کل واحد متھم علی الزنی 
انذي شھد بە صاحبه کذا في الکاقیء ولو شھد شاعدان آنە زتی بھا قي ساعة من الٹھار وشھد 
آخران آته زٹی بھا في ساعة اخری قإنه لا تقیل دہ الشہادة قالرا: وھذہ إذا شہد الآخران علی 
ساعة آخری لا پمکن التوقیق بیٹھما بان شھد اثتات انه زئی بھا في ساعة من یوم ا حمیس وشھد 
آخران انه زنی بھا في ساعة من یوم الجمعة آو شھد الآخران علی ساعة اخری من یوم اخمیس 
بحیث لا پمتد الزنی تی تلك الساعة اما إذا ذکر الآخران ساعة یمتد الرتی إلی تلك الساعة قتقبل 
الٹہا قال محمد رحمه الله تعالی قي الاصل: اربعة شھدوا علی رجل بائزنا فشھد انان آنہٍ 
اسٹکرھھا وشھد اثنان اٹھا طاوعتہ قال !بو حنیقة ورحمه الله تعالی: ادر عٹھم ا مد جمیعاً 
یعني الرجل وائرآۃ والشھود؛ ولر شہد اربحة علی رجل آنه زی بھذہ الرأة شہد ثلاثة آتھا 
طاوعتہ وشہد الرابع آنه استٹکرھھا قعلی قول ابي حتیفة رحمہ الله تعالی لا یقام الحد علی 
؟حدھم مکذا في ا حیط؛ وار شھد ثلاثة عدی الاستکراہ وواحد علی الطاوعة فلا حد علی 
واحد عتد آبي حنیقة رحمه الله تعالی کذا قي محیط السرخسي: إذ شہد آریعة علی رج 
بالزتا واختلفوا في طراۃ الزني بھا او قي 'لکان ؟و قي الوقت بطنت شھاہتھم ولکن لا حد علی 
عندطا کڈ ئی اطبسوطء وإن اخطلفوا في الثرب الذي کان عليه او علبھا حین اثزنی ار 
في طول الڑتی بھا وقصرعا آو في سمٹھا آو ھزاٹھا لم بضر لأنھم اختلفوا قیما لا 
تی ذکرہ وکذا نو شھد اثنان أنه زئی ببیضاء وآخران نە زنی بسمراء لان انلوتین 
ابھان فلم یکن اختلاقاً قي الشہادة بخلاف البیضء والسودای شہد اثنان أنه زئی بحبشیة 
وآخران بخراسانیة ار اثنان بکوفیة وآخران ببصریة او انتان بحرق وآخران بامة او اثنان بیالقة 
وآخران بالتي ثم تملغ ٹم تقبل کذا في لتمرتاشی؛ وذ شھد اریعة نہ زنی ہوم النحر بمکة 
بقلاتة رشھد اربعة انه قتل یوم انتحر بالکرفة فلانا لم یقیل واحد من الشامدین ولا حد علی 
شھود اٹرنی فان حضر احد اتفریقین وشھدو' فحکم اخاکم بشھادتھم ٹم شہد الآخرون 
قشہادة الآخرین باطلة ولا یقام الد علی شھود الزتی وك کانو؛ ہم الفریق الثانی کذا فی 
لبسوط؛ إن شھدواعلی رجل أئە زئی بفلانة وھي غائبة فإنه بحد کذا في فتح القدیر إِن شہد 
نة علی امراة باثڑنا قنظر إلیھا النساء فقلن هي ہکر لا حد علیھما ولا علی انشھود کا في 

بر وإڈا شہدو! علی رجل بالڑنا رھو 

مجبوب قإاله لإ بحد ولا یحد الشھود ایضاً کذا في التبین؛ اربعة شھدوا علی رجل بالنا 
قوحدوہ مجبوباً بعد اثرجم فائدیة عدی الشھوہ ولا حد وإن کائٹ 'مراۃ ا النساء بعد 
اثرجم فقئن عذراء ؟و رتقاء فلا ضمان علی الشھرد ولا حد عليھم: اریعة شھدرا بڑتی رجل 
فشہد اریعة علی الشھرد ؟ٹھم عم الڈین زوا بھا لا تقبل شھادة احدھم ولا یقام ا حد علی 
اد ةئند أبي حنیفة رحمه الله تعالی وعندھما یحد الشھود الاولوٹ لثبوت زناھم 
بعة عدول قصاروا فسمۃ ولر قال اتفریق الثاتي آنھم زنوا بھا وسکتوا یج 

















































۱۰ .یٹس سس سس س تہ گتاب احدود / ہاب في الشھادة علی الڑنا والرجرع عٹھا 
علیھم مد لأنھم شھدوا بڑنی آخر لاہالرنا الذي شھد بە الفریق الاول کذا في محبط 
السرخسي؛ ولو شھد ؟ریعة علی رجل وامرأۃ بالزنا وشھد اربعة آخرون علی الشھود بانھم ہم 
الذین زنوا بھا وشھد ایضاً ریعة آخرون علی الفربق الثاني من الشھود باتھم عم الذین زنوا بھا 
لا حد علی الکل عند ابي حتیفة رحمه اللہ تعالی وعندھما بحد الرجل وافرأۃ والفریق الاوسطظ 
من الشھود حد الڑتا كذا قي التبیینء ولو لم بشھد الشھود بعضھم علی بعض بالزتا ولکن, 
شہد بعضھم علی بعض ہأنھم محدودون في قذف والمسالة بحاٹھا بحد الرجل والراة بالشھادۃ 
الاولی کذا في محیط السرخسيء ولو شھدواعلی الزنا والشھرد عبید او کفار او محدودون غي, 
القڈف او عمیان فإنہ لا یجب علی للشھود عليه ا حد ویجب علی الشھود حد القذف کذا في, 
شرج الطحاويء وإن شھد اریعة علی رجل بالڑتا واحدعم عبد او محدود في قاف فَإنَھم 
بحدون ولا یحد الشھود عليه ھکذا في الھدایق ولو اعثق العبد فاعادوا حدوا ثائیأً وکذا 
العبید إذا شھدوا وحدوا ٹ ٹم اعتقوا واعادوا حدوا ٹائیاً بخلاف الکفار إذا شھدوا علی مسلم ٹم 
آعادوا وعن محمد رحمه الله تعالی لو ضرب بعض ا مد فوجد احدھم عبداً فشھد اربعة آخری 
لا یحد لان ذلك الحد قد بطل کذا في العتابیةء ولو کان احد الشھود الاربعة مکاتباً آو صبیاً او 
اعمی حدُوا جمیعاً سوی الصبي فَإن علم ذلك بعد ان اقیم الرجم علی الشھود عليه لم یحدوا 
والدیة في بیت اقال ون کان ال حد جلداً ضربوا الحد إن طلب الشھود عليه واما ارش الضرب: 
فھو عدرفي قول ابی حنیفة رحمہ الله تعالی مکذا في الإیضاحء معتق البعض کالمکاتب عند 
ابي حنیفة رحمہ الله تعالی ولا شھادة للمکاتب کذا في المبسوطء إِن شھدوا وہم نساق او 
ظھر انھم فساق لم یحدوا کذا قي الکافی؛ ور ادعی اذشھرد عليه ان احد الشھود عبد فالقرل 
ال حتی بثبت انه حر کذا في النتارخانیةہ رجل قذف رجلا بالزنا ٹم شہد القااف مم ثلائة نفر 
آنه زان بنظر إِن کان للقذوف قدُمه لی القاضي ثم شھد لم تقبل وإن کان لم یقداّمه قبلت 
شھادتہ کذا في محیط السرخيء قال محمد رحمہ الله تعالی في الجامع الصغیر: اربعۃ 
شھدوا علی رجل بالڑنا وھو غیر محصن وضریہ الإمام ٹم ظھر ان الشھود کانوا عبیداً او کفاراً 
او محدودین فی قذف وقد مات من ال جلد او جرحته السیاط قال ابو حتیفة رحمه الله نعالی: 
لا ضمان علی القاضي ولا فی بیت ال کذا قي انحیط إذا حد بشھادة شھود جلد فجرح الحد 
آو مات متہ لعدم احتمالہ إباء ثم ظھر ان بعض الشھود عبد او محدود في قذف او کافر فإأنھم 
یحدوت بالاتفاق قال ابو حنیفة رحمہ الله تعالی: لا شيء عليھم ولا علی بیت الال کذا في 
فتح القدیر؛ اربعة شھدوا علی الرجل بالزنا وھو محصن او شھدوا عليه بالزنا والإحصان فرجمه 
الإمام ٹم وجد احد الشھود عبداً او مکاتباً او محدوتاً ني قذف قدیتہ علی القاضي وبرجع 
القاضي بذلك في مال بیت الال بالإجماعء ولو ظھر ان الشھرد فساق فلا ضمان علی القاضيء 
آربعة شھدوا علی رجل بالزنا فرکاھم نقر وقالوا: إنھم احرار مسلمون عدول ٹم ظھر آنھم عبید 
آو کفار آر محدودوت في القذف إن ہقي الزکون علی تزکیتھم ولم برجعوا عنھا ولکن قالوا: 
اخطانا فلا ضمان علیھم عندھم جمبعا وجب الضمان في بیت الال عندھم جمیعاء ثاىا إذا 
رجعوا عن التزکیة وقال: کا عرفاعم عببداً او کفاراً ار محدودین ي القذف إِلا آنا تحمدنا 
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التزکیة مع هذا اختلقوا فیه: قال آبو حنیفة رحمہ اللہ نعالی: یجب الضمان علی الزکین ولا 
یجب في بیت اّال وقال ابر ہوسف ومحمد رحمھما الله تعالی : لا ضمان علی الزکون ویجب 
في بیت افال؛ وھذا إذا ظھر ان الشھرہ عبید او کفار او محدودون في القذف فاما إذا ظھر انھم 
فسقة ورجعوا عن التمدیل وقالوا: عرننام فسقة لا انا تعمدنا التمدیل فإتھم بضمنرن وھذا 
إذا قال افرکون عم احرار مسلموت عدول ناما إذا قالوا : عدول لا غیر ئم ظھر ان اقتیرۃ ید 
ضمان علیھم کذا ف في اضیطء ولا فرق في هذا بین ما إتا شھدوا بلفظ الشھادۃ نقائوا: نشہد 
اٹھم احرار او اخبروا بان قالوا: عم احرار کذا في النھابةء لا ضمان علی الشھود ولا تا 
حد انقاف کذا تی الکائي؛ اریعة شہدوا علی رجل بای ثم اقروا عند القاضي انھم شھدوا 
بالباطل فعلیھم المد فإن لم بحدّھم القاضي حتی شہد أریعة غیرھم علی لك الرجل بالڑتا: 
یت شھادتھم واقیم الحد علی للشھود عليه بشھادتھم وہدرا عن القریق الاول حد القذف 
في البسوطء إذا رجع الشھود بعد ارح با جلد !و ٹلوٹ باجلد لا یضمنون عند آبي 
حدیفۂ رحمه الله نعاتی اصلاً لا ضمان الارش ولا ضمان النفس وعندھما یضمنوت ارشٰ 
الجراحة إن لم یھت انحدود والدیة إن مات کذا في غایة البیانء اربمة شھدوا علی غیر محصن 
فجلد القاضي قجرحہ الجلد ٹم رجع احدھم لا بضمن الراجع ارش اجراحة وکذا إن مات من 
الد لا ضمان علی احد عتد آبي حنیفة رحمہ الله تعالی لا علی الراجع ولا علی بیت اڈال 
وعندھما بضمن الراجع کذا في السراج الوحاجء ولو کان حدہ ا لد فجلد بشھادتھم ٹم رجمع 
واحد مٹھم حد الراجع وحدہ بالإجماع کذا في التببین؛ إذا صرب وبقي سوط فرجع واحد من 
الشھود ضریوا جمیعا حد القذف وبدراعن الشھود عليه ما بقي من ا حدء ولو رجمه النای 
والشھود فلم مت حتی رجع بعضھم حذٗ الشھود حد القذف کذا في فتاری قاضیخانء إ۵ 
شھد اربحة علی شھادة آریمة علی رجل بالزنا لم بحد فإن جاء الاصول وشھدوا علی ذلك الڑنا 
بعینە لم حد ایضا ولا یحد انقروع والاصول کذا في الکافي؛ وکذا لا تقبل شھادة غیرھم کذا 
في خزانة الفدین: إن شهد اریعة علی رجل بالزنی بغلانة واریعة اخری شھدوا علی زناہ بامراۃ 
آخری قرجم فرجع الفریقان ضمنوا دیتہ إجماعاً وحدوا للقذف عند أبي حنیقة وابي یوسف 
رحمھما الله تعالی کذا قي الکاني؛ لو شھد آریعة بالزنا واللإحصان ٹم رجع واحد إن رجع قبل 
القضاء حد اثراجع في قولھم حد القذف ویحد الباقون عتدنا وإن رجع بعد القضاء قبل الإ(مضاء 
حد الراجع في قولھم وحد الباقون عند ابي حتیفة وابي یوسف الآخر وإن رجع بعد القضاء 
والإمضاء حد الراجع ولا حد علی الباقین قي قوٹھم وعلی الراجع ربع الدیة في ماله في سنة 
واحدة في قولھم کذا في فتاوی فاضیخانء وکذا کلما رجع واحد حد وغرم رہع الدیة کذا فی 
الکاقي؛ ولو رجعوا جمیعاً بعد القضاء والإمضاء حدوا جمیعاً عندنا والدیة في آموالھم کذا في 
فتاوی قاضبخانء ولو قذف رجل هذا الرجوم لا پحد الفاف فا ذکرنا اد رر ام ا 
القضاء لا یعمل في حق غیرہ کڈا في ا حیط شھدوآ بالمتق والڑتا فرجم ٹم رجموا ضمنوإ 
القیمة نلموٹی والدیة ماورثة وحدوا کذا في النتارخانیة ولر رجعواعن العتق لم بضمنوا شیٹاً 
لان شھود الإحصان لا ہضمنوت بالرجوع کذا في خزانة الفتین؛ إن کان اقشھود خمسة ٹم رجع 
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کتاپ اخدود / باب في الشھادة علی الزنا والرجرع عتھا 
واحد آمضی ا حد عئی الشھود عليه بشھادة من بقي کذا قي الإبضاحء إن شہد خسمۃة علی 
رجل بالزنا وا( حصان فرجم ثم رجع واحد فلا شيء عنيه فَإن رجم آخر غرم ربج اقدبة وبحدان 

جمیعاً کذا في افبسوط وکلما رجع واحد بعدھما غرم رہم الدیۂ وإن رجع ا خمسة معا غرموا 
اخماساً کذا في الحاوي القدسيء في ا نتقی خمسة شھدوا علی رجل بالزنا وھو غیر محصن, 
فجلدہ القاضي الحد ٹم وجد آحد اخحمسة محدوداً ني القاف آو عبدا لم رجع الشھود لاریعة 
یحد مژلاء لشھود ول پحد الذی وجد عبداً او محدوتقي القف لان قااف ود شھد علی 
القڈوف اربعة بالڑتا وحد؛ وفیه ایضا شھد ؟ربعة رجال واریع نسوة علی رجل بالزنا رھو غبر 
محصن وضرب ا حد ٹم رجعوا جمیعاً ضرب الوجال ولمِ تضرب النساء قلو رجعوا قیں ان 
بضرب اخحد حد الرجال والنساء جمیعاً کذا غي احیط ولو رجم بشھادة ستة فرجع اثنان قلا 
شيء علیھما فلو رجع ثالث غرموا ریع الدیة وبحد الراحمون قي قول اي حنیفة وأبي بوسف 
رحمھما الله تعالی فلو شھد الراجعون علی رق احد الباقین بجب ربع آخر من اندیة في بیت 
لمال فان رجع اثتان من انستة وشھد! علی رق این من الباقین جاز وریع الدیة علی الراجعین 
وریع في بیت اطال: ولو شھدا علی رق ثلائة نم بجز؛ ولو رجم بشھادة ثمائیة نفر بزنا واحد آو 
کل اریعة بڑتا علی حدة شم رجع اریعة منھم فلا ضمان ولا حد قَإن رجع ا حامس غرموا رہم 
الدیة بیٹھم ویحدون فی قونھما کذا في خزانة الفتین والعتابیةء ولو رجمە القاضي بثلاثة آو 
برجل وامراتین فن قال: آنه ہجوز فعلی ببت افال وإت قال: علمت انە لا یجوز فعليه وٹو 
رجمہ بالإقرار مرة لا بضمن بکل حال کذا في العتابیةہ إت قال انشھود للرجل والرأۃ في غغمیر 
مجلس القاضي: نشھد انکما زانبان وقدمرھما إلی القاضي وشھدوا بە علیھما وقالا: إنھم قد 
قاثوا لنا عذہ لتقالة قیں ان یرقعونا إليك ولتا بذلك بینة تم تقبل شھادتھما علی ذلك وٹم 
تسقط شھادتھم یه وحد الرجل واطراة کذا في اٹبسوط؛ فال محمد رحم الله تعالی في الجامع 
انصغیر: رجل شھد عليه اربعة من بنيە او إخوتع ری ست ےہ سا 
خقضی القاضی عليه بالرجم فإنه یامر الشہود إٰذا ثراد رجمه ان پہدڑوا بالرمي فإن رجم ھؤلاء 
اولاد اباحم کلم بصیبوا مقتده ورجم الاس بعد ةلك واصاہرا مقتلہ ثم رجع واحد من الشھود 
عن شہادتہ غرم الراجع ربع الدیة ویکون ذلك في ماله ویکون: ذلك في ثلاث سنین ویکوت 
ذلك بین ورثة افرجوم وبین ھذا لراجع فرقع عته قدر حصتہ وبغرم الباقي إن کان تصیے لا یفي 
برہع الدیة قالوا: إھا یغرم الراجع رع الدیة إذا قال لە اتذین لم برجموا: إِن اباتا زتی کما شھدنا 
راینا ذلك ولم ترہ فشھدت بباطل وکان الضمان واجبا في هذہ ا حالة باتفاق الکل واما إٰذا قال 
لە الباقون رابت معنا زتا الاب وکذبت في الرجوع لا یغرم الراجع ویجب حد القذف علی ھذا 
الراجع عند علمائنا الثلاثة إلا ان الذین شھدوا معه یٹکرون وجوب حد القڈذف علی ابنہ افراجع 
فلا یکون لھم ان یخاصموہ قي فلك فبعد ذلك ینظر إن کان نلمرجوم والد او جڈ او ولد آخر 
غیر الشھود کان لە ان یخاصم الراجع في ا حد؛ وإن لم یکن للمرجوم ولد آخر ولا وائد ولا جد 
وکان لبعض الشھود ولد منظر إن کات ذلك وئد الراجع لم یکن لە ان پخاصم اباہ في ا حدء وإن 
کان الولد ولد واحد من الذین لم برجعوا کان لە حق استیفاء ا مد من الواجع عذا الذي ذکرنا 
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کتاب ال حدود / باب في الشہادة علی الڑنا والرجوع تھا - 
إذا کان الشھود رجموا للشھود عليه ولم یقتلوہ فاما إذا ریز سار کو رو وا ومن 
شھادتہ ولا وارث ثلمیت غیر مولاء الشھود فالسالة علی ثلاثة اوجه اما إِن قال الباقرن للراجع 
کذبت في رجوعك وصدقت قي شھادتك او قالوا: کان الاب زائاً ولکدك لم تر زناء او ل٦‏ 
ندري انك رایت زناہ ام لاء وقد شھدت بالباطل او قالوا: لم بزن الاب وقد کذبت في قولك 
نہ زا قفي الوجه الاول لم یغرم الراجع شیتاً من دیة الاب ولا یحوع عن البراث وفي الوجھ 
الثاني غرم الراجع رع الدیة ویحرع عن الیراث ولا حد عليه وإن اقر علی نفسه بح القذف إلا 
ان الباقین صدقرہ عن القذف وا حق لھم لم بعدوجم حتی لر کان سواھم من ذکرنا قبل مذا 
لاستوفي ا حد من ولا یغرم الباقون شیٹا من الدیة ولا بحد اثلاثة الباقون علی الشھادة وئي 
الوجه الثالٹ یغرمون جمیعا ومحرمون عن الیراٹ وٹکوت الدیة لاقرب الناس من القتول بعدھم 
ویحدون حد التذفء رجل لہ امراتان ولە من إحداھما خمسی بنین فشھد اریعة مٹھم علی 
اخیھم انه زنی بامراۃ ابیە فھذا لا بخلو اما إن گان دخل بھا ابوھم آو لم یدخل واما إِن کائت 
ام ھؤلاء الشھود حیة او کانت میعة واما ان صدقھم الاب !و کذیھم واما إِن شھدوا انھا طاوعتہ 
في الزنی او شھدوا اٹھا کائٹ مکرهة من قبل الاخ اللشھود عليه بالڑنا فاما إِذا شھدوا ان اخاهم 
زتی بھا وی مطاوعة لەء وکان ذلك قیل الدخول بھا هن کانت ام الشھود حیۂة لا تقبل ھذھ 
الشھادة صدقھم الاب في ذلك او کذبھم جحدت الام ام ادعث: فَإنَ کانت الام میئة إِنَ کان 
الاب بدعي ذلك لا تقبل الشہادة وإن کان الاب یجحد ذلك تقبل وإن کان قد دخل بھا ابرھم 
فإن کانت مطاوعة وکائٹ امھم حیة فشھادتھم لا تقیل ادعی الاب ڈلك ام جحد ادعث الام ام 
جحدت فان کانت امھم قد ماتت فإن ادعی الاب لا تقبل هذہ الشھادة وإت جحد تقبل وھذا 
کلە إِذا شھدو! ان اخاہ زئی بھا وي طائعة فاما إذا شھدوا اٹھا کانت مکرھة فان کائت امھم 
قبلت الشھادة ہکل حال ادعی الاب ذلك ام جحد دخل بھا الاب ام لم بدخل بھا فإن 
کانت امھم حیة فإن ادعی الاب قبلت شھادتھم وإن جحد لا تقہل جحدت الام ذلك ام ادعت 
وفي کل موضع تقبل شھادتھم یقام حد الزنا علی الأخ الشھود عليه وعلی افرة إِذا کانت: 
مطاوعة کذا في اشحیطء إذا شھد اربعة نصاری علی نصرائیین بالڑنا فقضی القاضي بشھادتھم 
ٹم اسلم الرجل او الرأة تقال: بیطل ا مد عنھما جمیعاً قإن اسلم الشھود بعد ذلك لم بنغم 
اعادوا الشھادة او ئم یعیدوھا وإن کانوا شھدوا علی رجلین وامراتین فلما حکم یت 
اسلم احد الرجلین او إحدی افراتین درئ الحد عن الذی اسلم وعن صاحبه ولا یدر 
الآخرین کذا غ قي المبسوط قال محمد رحمه الله تعالی ایت مت حا 
بشھدان علی شاعد من الذین شہدوا علیه بالزنا آتہ محدود في القذاف تالقاضي یسال 
الشامدین من حدہ وذلك لان إقامة حد القذف إن حصلت من السلطان او نائبه تبطل شہادتہ 
وإن حصلت من واحد من الرعایا بغیر إذن الإمام فإنھا لا تبطل شھادتہ فلا بد من السوال عن 
الذي حدہ وإن قالا: حدہ قاضي کورة کذا وسموہ فقال اللشھود عليه بحد القذ 
علی إترار ذلك القاضی آنە لم بحدني ولم توقت واحدة من البینتین وت 
یقضي بکونە محدودا في القذف ولا بمتنم القاضي من القضاء بکوته محدوداً قي قذف بسبب 

















۹۶ ...اث _ام لے تاپ اقدود / باب في الشھادة علی الڑنا واث رجرع عتھا 
بینة الإقرار فإ[ن کان الشھود قد وفتوا قي ضریه ا بان شھدوا بان قاضي بلد کذا حدہ حد 
القذف سنة سبع وخمسین وآریعمائۂ مثلاً قاقام الشھود عليه ائبینة ات ذئك القاضي قد مات 





سنة خمس وخمسین واریعمائة او اقام ائبینة انه قد کان غاثباً قي ثرض کذا سنة سبع وخمسی 
واربعمائة فإان القاضي یقضي بکونہ محدود في القذف ولا بلتفت لی ہینتہ إلا ان یگون اما 
مشھورا من دلك فحیعد لا یقضی بکونە محدوداً ٹي قذف بان کان موت القاضي قبل الوقتہ 
الْذي شہد الشھود بإقامة الحد فیه مستقیضاً ظاحراً فیسا ہین الناس علمه کل صغیر وکبیر وکل 
عالم وجاھل وکان کون القاضي في ارض کذا في الوفت الذي شھد انشھود یإقامة الحد فی 
ظاعرأ مستفیضاً عرفه کل صغیر وکبیر وکل عالم وجاھل قحیندٹ لا یقضي بکون الشا 

محدوداً في قذف ویقضي علی ا کو و سے ےک کو 
ان ھذا الشامد محدود في القذف وإت عندہ بینة بذئك ابهله 














ومین ان یقوم عن 
مجئسه من غیر ان بخلی عنه فإت جاع باتبینة ولا اقام عليه ا خدء فإن اقر اٹ شھودہ لیسوا 
بحضور في الصر وساله ان یؤجل آیاماً لم وؤجلە وإن لم بدع ائشھود علبہ شیناً ولکن اقام 
رجل البینة علی بعض انشھود ؟نه قذفہ فإنہ بحبسه ویسال عن شھود القدف فإذا زکو' و کی 
شھرد الڑنا بدا بحد القذف ودر عنه حد الزنا وکذلك تو قذف رجل من شھود الڑنا رجلا من 


لین یی بت اتا ان حضر القذوف وطاليہ بحد علي حد القذف وسقط عنہ 
بین بین یدي القاضي مإ ر للقذدوف رہ و 





حد الڑنا وإن لم بات القذوف لیطالب بحدم یقا حد الڑتا وڈ اقم حد 'لڑتا ٹم جا الفدوف 
وطلب حدہ یحد لہ ابضاً وکذڈلٹ لو کان مکان: ان الرامي سارق او کانٹ انشھادة بشيے آخر من 
حقوق العباد کذا في للبصوط؛ وإن شھد اریعة علی رجل بالزتا فقدلہ رجل عمد' او خطا بعد 
الشہادۂ قبل التعدیل ہجب القود قي العمد والدیة في اخطا علی عاقلتہ وکذا |ذا قثله بعد 
فی بلق تاری کاب اہ وکما یجب ضمان نفسه في عذین الفصلین بحب 








ضمان اطرافه حتی لو قطع إنسان یدہ او فقا عینہ ضمنە کذا في اغبطء وإن قضی برجمه فة 





رچل عمداً لو خطا لا شيء علبه کذا غي الکافي؛ وکما لا یجب ضمان نفسه في ھذا الفصل 
ا جب ضمان اطراقہ ولو رجع الشھرد عن شہادتھم بعدما قتلہ قي ھذہ الصورة فلا شيء علی 
اتل کذا في احیط؛ وإن قتله عمداً بعد الفضاء ٹم وجد الشھود عیداً او کفاراً او محدودین 





في اثقذف فائفیاس آن یجب القصاص وفی 'استحسان جب الدیة في ماله في ثلاٹ سنین فإانِ 
کان عذا الرجل قتله رجماً ثم وجدوا عبیماً فالدیة قي بیٹ لال لانه فعل ما فعل بامر !إما 
؟مرالإمام کذا في الكاقي؛ إن شھد الشھرد علی ر 
فقائرا: نشہد آنه وط هذہ امراة ولم بقولوا: زئی بھا فشھادٹھم باطنة وکڈلٹ نو شھدوا آنە 
جامعھا او باضعھا ولا حد علی الشھود کڈا قي المبسوط إذا شھدوا علی رجل بالزنا وٹاٹر؛ 
تعمدنا ٹلنظر قبلت شھادتھم کذا في الھدایق ولر قالوا: تعمدنا النظر للتلڈذ لا تقبل إ[جماعا 
کذ'في فتح القدیر ثربعة شھدوا علی رجل بالڑنا فاراد الژإمام ان پحدہ فافتری رجل من الشھود 
علی بعضھم فخاف الفذوف إن طلب حقه في اثقذف ان تبطل شھادتہ فلم بطائب قال: تجوز 
شھادتھم علی الڑنا ویحد الشھود عليه کڈا في طبسوطہ ؟ریعة شھدوا علی رجل بالزنا وشھد 


بخلاف ما إذا قتله بالسیف لان لم 














کتاپ اخدرد / باب قي الشھادۂ علی الڑتا والرجوع عتھا ...اتل 1۷9 
رجلان عليه بالإ(حصان فقضی القاضی بالرجم ورجم ثم وجد شاھدا الإ(حصان عبدین او رجعا 
عن شھادتھما وقد جحرحت اخجارة إِلّ نہ لم مت بعد فالقیاس ان یقام عليه ماتة جلدة وھو 
قول أبي حنیفة ومحمدہ وحمھما الله تعالی؛ وفي الاستحسان یدرا عنہ الجلد وہنا بقي من 
الرجم ولا یضمن الشاہدان شیناً من جراحته ولا یکون في بیت افال ایضاً اء اربعة شہددوا علی 
رجل بالزنا ولم بشھد عليه بالإحصان احد فامر القاضي بجلدہ ثم شہد شاھدان عليه 
بالإحصان بعد إ[کمال الجلد فالقیاس علی الاول في ہڈا ان برجم وفي الاستحسان ان لا برجم 
وعلماؤتا اخڈوا بالاستحسان في هذہ السالة وبالقیاس في الاول وعذا الذي ذکرنا إذا اکمل 
الجلد فانا إذا نم یکمل حتی شہد شاہدان عليه بالإحصان لا مع من إقامة الرجم کذا في 
الیط ولو شہد اریعة علی رجل بالڑنا فادعی الشبھة بان ‏ قال ظننتھا امراتي آو جاریتي لا 
بسقط عنہ الحد وإن قال: هي امراتي و جاریتي فلا حد عليه ولا علی الشھود کذا في السراج 

الوھاج ولو شھدوا انه زنی بامراۃ فقال: کدت اشتریٹھا شراءٗ فاسداً او بشرط فا 
ادعی هیة ؟و صدقة آو قال : تروجتھا وقال الشھود اقر انه لا ملك لہ فیھا دریئ عده ا حد تلشبہة 
وکذا روي في ا ەرة إذا قال: اشٹریتھا درئ ا حد وکذا لو قال الشھود: ؟عثقھا وزتی بھا وھو 
بنکر العتق کذا في العتابیة إذا شھد الشھود علی رجل وامراة فادعت الراۃ أنه آکرهھا ولم 
تشھد الشھود بذلك ولکن شھدوا اتھا طاوعتہ فعلیھا کذا في للبسوط؛ شھدوا بحد متقادم 
سوی حد القذف لم یحد کذا في الکنز: وإن شھدا بزتا متقادم اختلقوا فیە قال بعضھم: حد 
الشھود حد القذفء وقال بعضھم: لا یحدون کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولا بدٴان ہکون 
التقادم بغیر عذر فان کان بە کمرض او بعد مسافة او خوف طریق قبلت وحد کذا في النھر 
الفائی؛ ٹم التقادم کما یمنع قبول الشھادة في الابتداء نع الإقامة بعد القضاء عندنا حتی لو 
حرب بعد ما ضرب بعض ال حد ٹم اخذ بعد ما تقادم الزمان لا یقام عليه الحدء اختلفوا في حد 
التقادم عن محمد آته قدرہ بشھر وھو روایة عن ابي حنیفة وابي برسف رحمھما الله تعالی 
وھو الاصح کذا في الھدایة؛ والتقادم مقدر بشھر بالاتفاق في غیر شرب الحمر اما فیه فکذلك 
عند محمد رحمہ الله تعالی وعندھما بقدر بزوال الرائحة ائحة مکذا في فتح القدیر؛ ون اقر بالحد 
التقادم حد إِلا في الشرب کذا مي شرح الوقایةہ ومن افر بالزنا بامرأۃ یعیٹھا او بغیر عیٹھا اریع 
مرات ٹم حضرت اطرأة فلا پخلو ما ُن تحضر قبل إقامۂ ا حد علی الرجل !و بعد الإٴقامة فإن کان 
بعد الإقامة وافرت بمٹل ما اقر الرجل تمد ایض وإن ائکرت وادعت علی الرجل حد القذف لا 
پحد الرجل لإحاطة علمتا أنە لا ہجب عليه حدان وقد اقمنا عليه احدمما فلا یقام عليه الآخر 
وإن کان قبل إقامة الحد فإن انگرت الرآۃ الزنا وادعت الٹکاح بسقط ا حد عنھما ویجب العقر 
علی الرجل وإن لم تدع النگاح وانکرت وادعت علی الرجل حد القذف بسقط ا حد عن 
الوجل عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی: وکذلك لو کائت ظرآۃ عي القرٰة والرجل غائب فحکم 
الرجل کحکم ارأة کذا في شرح الطحاوي؛ وإن جاءت الرأة بعد ما حد الرجل فادعت النکاح 
وطلبت ائرأۃ اٹھر لم یکن لھا للھر کذا في لٰبسوطء في افنتقی رجل اقر بالزنا وھو محصن قامر 









۹ سسسل۳ل١۳لسسلساشسس‏ ات ا اب اخدود / باب في حد الشریہ 
القاضي برجمہ فذھبوا به لیرجسوہ قرجع عما افر یه ققتله رجل لا شيء عليه ما لم بہطل 
انی جد ٹوک لک الال بد کرس ک قم رل بل یہ کنا ا فرط ابرصضي گی 
قي الاصل عن أبي حنیقة رحم الله تعالی فیمن اقر بالڑنا وادعت الراۃ الاستکراہ قال: بحد 
ائرجل ولا تمد اثراۃ کذا في الإبضاح: الذي اسلم في دار ا حرب إِذا اقر انه کان زتی في دار 
اخرب قیل ان یسلم فلا حد عليه کذا في انفیطء وإذا دخل السلم دار ا خرب بامان وڑنی ھنال 
بمسلمة او ذمیة شم خرج إِپی دار الإسلام فاقر به لم یحد وھذا عندنا کذا في اللبسوطء إذا قال 
المبد بعدما عتق: زنیت واتا عبد لزمه حد العبد ویقام ال حد علی العبد إذا اقر بالزنا او بغیرہ ما 
یوجب ا حد وإن کان مولاہ غائباً وکذلك القطع والقصاص کذا في اغحیطء ولو افر بالزنا مرتین 
وشھد بالزنا شاھدان لا بحد کذا في التمرتاشي , 


الباب السادس في حد الشرب 


من شرب ا حمر فاخذ وریحھا موجود او جاؤوا مه سکران فشہد الشھود عليه بذلك 
فحليہ ا حف وکذلك إذا اقر وریحھا موجود معہ شرب من ا خمر قلیلاً کان او کثیراً وإن اقر بعد 
ذھاب ریجھا لم محد ھذا عند أبي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی؛ وکذا إٰذا شھدوا 
عليه بعد ما ذھب ریحھا والسکر لم بحد عندھما ایض فان اخذہ الشھود وریجھا موجود معه 
آو سکران فذھبوا من مصر إلی مصر فیہ الإمام فانقطع ذلك قبل ان ینٹھوا بہ حُدُ إجماعاً کذا 
فني السراج الوھاج لا یحد السکران بإقرارہ علی نفسہ کذا في الھدایةء اختلفوا في ممرفة 
السکران قال ابو حدیفة رحمہ الله تعالی: من لا یعرف الارض من السماء ولا الرجل من اطراۃ 
وقال صاحباء: إذا اختلط کلامه فصار غالب کلامە الھڈیان فھو سکران والفتوی علی قولھماء 
رانا مہ انمھرد ند انقاضی نخرب اکر علی رجل سو القاضی عق این می کو 
یسالھم گیف شرب لاحتمال آنہ کان مکرھا ٹم یسالھم عتی شرب لاحتمال التفادم لم 
یسالھم آنه این شرب لاحتمال انه شرب قي دار ال حرب کذا في فتاوی قاضیخانء فإذا بیٹوا 
ذلك حیسه القاضي حتی یسال عن العدالة ولا بقضی بظاعر المدالة: وللذ د عليه بشربھا لا 
بد ان یکو عاقلا بالقاً مسلماً ناطقاً فلا حد علی صبي ولا مجنون ولا کافر وفي الانیة ولا 
محد الأخرس سواء شھد الشھود عليه !و اشار بإشارۃ معھودة یکون ذلك إقراراً منہ في العاملات 
ویحد الاعمی کذا في البحر الرائقء ولو شرب في دار الإسلام وقال: ما علمت اتھا حرام حدد 
کذا في السراجیق ولو قال الشھود عليه بشرب ا حمر: ظتنتھا لبتا ثو قال: لا اعلم انھا خمر لا 
یقبل ذلك وإن قال: ظمنتھا تبیڈاً قبل منە کذا في البحو الرائقء بئبت الشرب بشھادة شاعدین 
مه وبالإقرار مرۃ واحدة ولا تقبل فيه شھادة النساء مع الرجال کذا في الھدایة ولو شھد الشھود 

بلی کر ۷میا فافت می سر6 ا2و کا رد ان سراء ذھبت رائحة الخمر 
عنہ او لم تذھب. السلم |ذا تقیا اخمر فإنہ لا یحد ۔جواز آته شرب مکرھاً ولا بحد السطم 





یو تج 19۴ 





کاب ا خدود / باب في حد القاف وائتعزیر 
لوجود ربح الخمر من حتی پشھد الشھود علبه بشربھا او یق وٹو اشھد احدھما آلە شربھا 
الآخر انە قاءھا لا یحد وکذلك لو شھد! علی انشرب والریح یوجد منە لکٹھما اختلفا في 
الوقت وکذلك لو شھد ؟حدھما نہ شربھا وشھد الآخر بإقرارہ بشربھا وکذلك لو شہد 
احدھما آنه سکر من ا مر وشھد الآخر آنه سکر من السکر کذا في الظھیربة [إذا سکر من 
الینچ اختلقوا في وجوب الد عليه؛ والصحیح آنە لا یحد والسکران ما سوی ا حمر من الاشربة 
التخذة من المر والعتب والزہیب یحدء الئیے من ماء التب إذا غلا واشتد ولم منذف بالزید 
قشریە إنسان وسکر لا یحد فی قول ابي حنیقة رحمہ الله تعائی وحکمہ حکم العصیر عندہ 
واما اندخذ من ا حبوب والفواکہ کا حنطة والشمیر والذرة والإجاص رنجوھا ما دام حلواً یحل 
شربه کذا في فتاوی قاضیخان؛ من سکر من الٹبیذ حد: ولا بحد السکران حعی یعلم آنه سکر 
من الٹییذ وشریە طوعاً کذا في الھدایذ من شرب دردي ا مر لم بحد حتی بسکر ومن شرب 
اتلنصف او الثلث وسکر حد؛ ولو سکر من تبیذ المسل او نلزر او جمع'' او لین الرماك لم 
یحد کذا قي اسراجیةء فإذ خلط ا حمر بشيء من اظائعات مثل افاء واللین والدھن وغیر ذلك 
وشرب إِن کائٹ ا مر غالیة وشرب منھا قطرة حد وإن کائٹ مغلوبة لا بحل شربھاء ولا بحد 
ما نم بسکر کذا في فتاوی قاضیخاذ؛ وحد السکر ون مر ولو شرب قطرۃ ثمائوڈ سوطاً کذا 

ٹي الک ویفرف علی بدنه کما في الڑنا ر س کما في الزنا ویجرہ في 
اٹشھور: ون کان عبداً فحدہ ؟ربعون سوطاً ومن اقر بشرب ا حمر والسکر ٹم رجع لم بحد کذا 
قی السراج الوہاجء لا حد علی الدمي فی شيء من الأشریة وإڈا اتی الإمام برجل شرب خمرأ 
وشہد به علیہ شاھدان فقال : پا اکرعت علیھا اقبم علیہ ال حد ولا یلتفت إئی ما قال؛ فریق بین 
هذا وہین ما إذا ادعی 'ُشھود عليه بالڑنا نہ نکچھا فإنه لا بحد لان عناك یپٹکر ما عو السہب 
الرجب نلحد لان الفعل پخرچ من ات یکون زٹی بالنکاج وھنا بعذر الإکراہ لا ینعدم السبب 










ویجدتب فيه اوج 














وھو حقیقة شرب الحمر إِما ھذا عذر مسقط قلا ہشت إِلا ببینة یقیمھا علی ذلك کذا پيی 
الظھیریة, 
الباب السابع في حد القذف والتعزیر 
القذف في الشرع اثرمي بالزنیہ إذا قذف الرجل رجلا محصناً او امرأة محصنة بصریج 
ارنی با قال: زنیت ؟و یا زاني وطالب ؛لقدوف باقع .اکم تماینَ سوطا إن کاذ 


القاذف حر ون کان عبداً حدہ اربعین سوطاً کذا قي فتح القدیره ولا ینزع عنە الثیاب غیر الفرو 
وا حشو ویفرق علی بدئە کما غي الڑتی کذا في شرح النقایة للشیخ ابي الگارم ویثبت بإقرارہ 
مرۃ واحدة وبشھادة رجلین کما في سائر ا حقوق کذا قي الاختیار شرح 4 





)١(‏ فولہ او ائزر: ہو بالگسر ضرب من الاشریة پنخل من الذرة کما فی اشختارء وقرلہ او الغمع 
صلف من الغمر ؟و النخل خرج من النوی لا بعرف اسمه کما قي القاموس اھ مصححہ بحراری 





۸ سس سسسٹست ۱ تاب دفقدوہ / باب في حد القذف رالتعزیر 
بشہادة النساء مع الرجال ولا بالشھادة علی الشھادة ولا بکتاب القاضي إلی القاضي کذا في 
فتاوی قاضیخان؛ وإن اقر بالقاف ٹم رجع لم مقبل رجوعہ کذا قي الكاقي: [ھا بجب الند عليٍ 
القاؤف بشرط ان یکون للقذوف محصتاً وشرائطہ خمسة وھي ان یکون حرا بالغاً عاقلاً مسلماً 
عفیفا لم یکن وطئ امراۃ بالزنی او بالشبھة او بنکاح قاسد في عمرہ کذا في شرح الطحاريء 
فیبطل إحصائه بکل وطہ حرام في غیراللك صغیرۃ کانت اموطوءة او کبیرۃ آو ؛مة استحقت او 
معحدة عن ثلاث !و بائن او وطئ آمة ٹم ادعی شراءعا او نکاجھا او وطئ امة مشترکة او امراۃ 
مگرمة آو مزفوفة او زلی في کفرہ آو قي دار ال حرب !و ٹي جنولہ او وطئ امتہ اخحرمة علی التابید 
برضاع ھکذا في خزانة الفتین؛ وھو الصحیح عکذا في التبیینء ولو اشتری امة وطتھا ابوہ او 
وطئ ہو امھا ووطٹھا فقذفہ إنسان فلا حد علی القاذف بالإجماع ولو اشری امة مس امھا او 
بنٹھا یشھوۃ او نظر إلی فرج امھا !و بنٹھا بشھوۃ او نظر آبوہ او ابنە إلی فرجھا بشھوۃ ووطٹھا 
قال ابو حئیفة رحمه الله ثعالی : لا یزول إحصانه وحد قاذلہہ وقال !بر برسف ومحمد رحمھما 
الله تعالی : بزول إحصانہ ولا بحد 5 افہ وکذلك علی هذا الخلاف إِذا تزوج امراۃ بھذہ الصفۃ 
ووطٹھا کذا في الظھیریةء ولو قذف رجلا اتی امتہ وعي مجوسیة ڈو مزوجة او مشتراۃ شراءٌ 
قاسداً او درا وھي حائض او مظاعر منھا او صائمة صوم فرض وھو عالم بصرعھا أو مکاتبته 
فعليہ الحد کذا في فتح القدی في النتقی تزرج خامة بعد الاریع ووطھا فلا حد علی 
قاذتھاء ولر وطئ السلم جاریته اٹرندة حد قاذٹھا وفیه ایضاً لو وط آمته في عدة من زوج لھا 
فإني احد قاذفه کذا في احبط؛ إذا تزوچ امة علی حر آو تزوج اختین او امراۃ وعمتھا في عقد 
فالوطء بحکم ہذہ العفود الفاسدة بسقط الإ حصان وکذلك إذا تزوج | اة فوطٹھا ٹم علم اٹھا 
کانت محمة بامصاہرۃ وھڈا قول ابي حتیفة ومحمد رحمھما الله تعالی کذا قي الیسوط: 
رجل وطئ جاریة ابتہ فاحبلھا او لم یحبلھا فإنه محد قاذفه قال ابو یورسف رحم اللّه تعالی: 
کل سن درات احد عته وجملت عليه اٹھر واثیت نسب الولد مته فاتي احد قاذقه وکذلك لو 
تزوچ ؟مة رجل بغیر إذنہ ودخل بھا فإني احد قاقه کذا قي الظھیریةء إِن تزوج امراۃ بغیر شھود 
او امراۃ وھو معلم ان لھا زوجا اوقي عدة من زوچ او ذات رحم محرع مده وھو یعلم فوطدھا فلا 
حد علی قاذفہ وإن آتی شیا من ذلك بغیر علم قال ابو یوسف رحمہ الله تعالی: بحد قاذفه 
کذا في الجوعرۃ الغیر: الذمي إذا تزوج امراۃ مستحلة في دیتہ کنکاح ذات رحم محرم مله ٹم 
اسلم فقذفه إن کان قد دخل بھا بعد الإسلام فلا حد علی قاذفه وإن کان الدخول حصل في 
حالة افکفر فکكذلك علی قوٹھما وعند ابي حنیفة رحم الله تعالی یجب الحد علی قاذف کذا 
في شرح الطحاويء إن ملك اختین فوطٹھما حد قاذفه کذا في البسوطء إِذا قذف امراۃ وقد 
حدت عن اتی ٹلا حد علی فائٹھا آو یکوٹ معھا علامةالوٹی وعو ان یکو انقاشي لام 
ہیتھما وقطع النسب من الاب والحق النسب بھا او جاءت امرأۃ وممھا ولد لا یعرف لە اب فلا 
حد علی قاذٹھا فإن قذف الولد بجب اد علی قاذفہ ولو کان لان بغیر الولد ار کان مع 
الولد إلا انه لم بقطع النسب او قطع نسبە إِلا ان الزوج عاد وآکذب نفے والحق النسب الاب 














کتاب الخدرد / باب في القاف والتعزیر بش 4۷47 


ققذف رجل الراۃ فإنه ہجب ال حد علی قاذٹھا کذا في شرح الطحاوی, إِذا قال لامراتہ: یا زاینة 
ققالت: لا ہل انت حدّت اقراة ولا لعان بینھماء ولو قال لاجتببة: یا زاتبة قفالت زنیٹ بك لا 
لو قال لامراتە: یا زائیة فقالت الرأق: زنیت بك فلا حد ولا لمان 
وکذئك لا حد علی الراق ولو قالت اطراۃ لزوجھا: ابتداء زٹیٹ بك ثم قذقھا الزوج بعد ذلك 
لم یکن علی واحد مٹھما حد کذا في افحیط: ولو قال: زنی بك زوحك قبل آن پنزوجك نھو 
قاذف رلر قال زٹی بك باصبعہ لم یکن علي حد کذا کی اتارعائیہ ور قال : اشہد انك 
زان وقال الآخر: واتا شامد ایضاً لا حد علی الثاني إلا ان یقول : انا اشہد ما شھدٹ بە کذا في 
العتابیةق قال لرجلین احد کما زان ققیل لە: هذا لإحدھما بعیدہ ففال: لا لا حد علیہ رلو قال 
لرجل: با زائي فقال لە غیرہ: مصدقت حد امبتدیٔ دون للصدق: ولو قال: صدفت هو کما قلت 
فھو قاذف ایضاً کذا في فتاوی قاضیخان: وکذا لو قال: عو کما قلت حد الثائي ابضاً کذا في 
محیط السرخسي: ولو قال: یا این القحبة ہا فلان یادعي یا این الدعیة لا حدء ولو قال: 
جامعك فلان حرامً او قجر يك فلان او قال غلان بقول: إنك زان او ائت تزني او ما رایت زائیاً 
فیما دون الفرج 






















خیراً منك او انٹ ازئی التاس !و انت ازنی مني ؟و۔ائٹ ازنی من الزناۃ او 
و زئی فخذك او رجلك او یا وطي او عملت عمل قوم لوط او لطت او زنیت وانت مکوعة او 
ائمة او مجنوئۂ لا حدء وکذا لا یجب بالتعریض وبقذف الاخرس وائرتقاء وفي دار ا حخرب 
وعسکر اھل البغي ولا یجب الحد بقذف الصبي وا متون جنوناً مطیقاً فإن کان بجن ویفبق 
بجب وکذا لا ہجب بقذف احبوب واما بقذف ال خصي راک وی نے الفعن 
ٹی او قال: یا ابن الزنی وامہ محصنة حد لانه قڈٹھا بالزنی کذا في 
العمرتاشي؛ إذا قذق غلاماً مراعقاً قادعی الغلام البلوغ بالسن ؟و الاحتلام لم بحد القاذف یقوله 
کذا في ا حیطء ولو قال لرجل: : یا زائیة فا لا ہجب الخد عليه وھڈا قرل ابي حنیفة وابي 
یوسف رحمھما اللہ تعالی کذا في شرح الطحاوي؛ ور الاستحسان ھکذا في ا حیطء ولر قال 
لامراۃ: یا زاني بغیر الھاء قإنه بجب الحد علی القاذف بالإجماع؛ ولو قال لرجل: زن 
اخمد علی القاذف کذا قي شرح الطحاوي؛ من قال لغیرہ: زنات في ا جبل؛ وقال : عنیث صعود 
ال بل واحالة حالة الغضب لا یصدق ویحد عند ابي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی 
کذا في فتح القدیر ولو لم یعن بە الصعود یجب ا حمد إجماعاً کذا في التببین؛ ولو قال: زنات 
علی الیل لم بحد بالإجماع کذا في اللضمرات: ولو قال: زنات علی ا بل في حالۂ الغضب 
قیل: لا پحد وفیل: یحد وھو الاوجہ کذا في فتح القدیرہ ولو قال: زنیٹ قي ا یل بحد 
بالاتفاق کذا في شرح الطحاوي؛ ولو قال؛ یا زانئ بالھمزٰۃ ذکر قي الاصل أنە إِذا قال: نیت 
الصعود علی شيء لا یصدق ویحد من غبر ذکر خلاف کذا في الحیط إبراھیم عن محمد 
حمه الله تعالی رجل دعا بجاریٹہ فاجایتہ امرأة حرة وھو لا پراھا فقال: یا زائیة ٹم قال: 
ظدنٹھا امتي قال: نحدہ ولا نصدقہ کذا في محیط السرخسی؛ ولو قال لغیرہ: زٹیٹ وفلان 











۰ ...سس سسسسس ثعاب افدود ] باب ف۴ي حد القاف وائتعزیر 
معك یکون قاقاً لھماء ولو قال: عنیت وقلان معك شاعد لا بصدق کذا في فتاوی قاضیخانء 
ولو قال : یا ابن الزانیة وھذا مھا فھو قاذف للثاني وکذلك إذا قال للثاني : وإنك ممھا کذا في 
افحیطء ولو قال: وفلان معك لم یکن قذفا ولو قال: زنیت وھذا مك او لم بقل معك فھو 
قذف ٹھما کذا في خزانة الفتینء ابن سماعة عن آبي یوسف رحمھما الله تعالی إٰذا قال لآخر: 
یا اہن الزائیة وھذا معك قال ذلك بکلام واحد فھو لیس بقاذف ثلثانيء ولو قال لرجل: با زاني 

وہذا معك کان قافقاً لھما وروي عن ابي بوسف رحم الله تعالی ہٰذا قال لآخر: یا این الزائیة 
وھذا ولم یقل محك فھو قاذف للثائي کذا في ا حیطء من قذف الزاني بائرنا فلا حد عليه سواء 
قذفہ بذلك الزنی بعینہ او بڑنا آخر کذا غي الیسوطء ولو قال: زنیت بإحدی ھاتین او ھائینِ 
یحد کذا غي العتابیةء رجل فال لغیرہ: قل لفلان یا زاني فإن قال الرسول للمرسل إليه إت فلاتاً 
یقول لك یا زاتي لا حد علی ؟حد لا علی الرسول ولا علی للرسل وٹو ان الرسول لم بخبرہ عن 
اٹرسل ولکن قال للمرسل إلیه یا زائي حد الرسول کا في فتاوی قاضیخانء ولو قال لرجل: با 
این ماء السماء لا یحدء ولو قال لعربي یا نبطي !و لے بعربي لا یحد کذا في الکافيء رجل 
قال لغیرہ: لست انت من بٹي فلان لغبیلته لا حد عليهء رجل قال لمسلم لست انت لابیكک 
وابواہ کافران لا یحد: رجل قال لعبدہ: لست لابیك وابواہ مسلمان وقد عثقا لا حد علی الولی 
وإت عنق العبد بعد ذلك کذا فی فتاوی قاضیخانء إن قال لست لامك قلیی بقااف وكکقا إٰذا 
قال: لست لابویك لم یکن قاذفاً وإن تقال: لسٹ لابیك وامہ حرة وابوہ عبد لزمہ ا حد لامه وإن 
کائٹ امة وابوہ حر لم بحد ویعزرہ ولو قال لغیرہ: لست لأبیك او لست بابن فلان في غضب 
حدٗ کذا في الگنزہ وإن قال: لست بابن فلان یعني جلّہ لا بحد کذا في الکافي؛ نسب رجلا 
إلی غیر ابیه في غیر غضیہ مم بحد فإت کان في غضب حدٗ ولو نسبه إلی جدہ لم بحد لان الجد 
اب وکذا لو نسبە إئی عمہ او خاله او زوج امہ لأٹھم یسمون آباء مجازاً کذا في التمرتاشي+ 
ولو قال: لست من ولادة فلان فھذا لیس بقذفء إِذا قال لغیرہ: ذست لاب لم بلدث ابوك فھذا 
کلمة قذف لامه وکذلك إذاقال: لست ٹلرشدة کذا قي الظھیریة ولو قال لآخر: جدث زان فلا 
حد عليه کذا في اإیضاحء وئو قال: یا اخا الزاني فھر قذف لاخیه فإن کان لە خ واحد 
فاخصومة لہ ولر قال: یا اخا اثزاتي فقال: لا بل انت بحد الثاني والخصومة مع الاول لاخي 
الثٹاني کذا في العتابیة؛ ول قال: یا این الزآئیتین وکانت امه الدنیا مسلمة فعليه ا حد ولا ببالي 
إ کانت الحدة مسلسة ام لا ون کانت ا جدة مسلمة والام کافرۃ قلا حد علیہ لان الإ(ضافة إلی 
الوالدة إھا تتضاول الاقرب فالاقربء ولو قال: یا ابن الف زائیة بحد کذا قي السراج الوھاج؛ ولو 
قال لرجل: با ابن اثزاني وائزاتیة کو قذفا لابیه وامە إن کانا حمین کان طلب ا حد ٹھما وإت 
کانا میتین فطلب ا حد یکوت لە کذا في فتاوی قاضیخان: رجل قال لامراۃ اجتبیة: زنیت ہبعیر 
او بثور !و محمار لا حدَ عليه؛ ولو قال: زنیت بناقة او بیقرۃ او یٹوب او بدرھم فعليه الحدہ ولو 
قال لرجل: زئیت ببعیر او بناقة او ما اشیه ذلك لا حد عليه؛ فإن قال بامة !و دار او ٹوب قحليه 
الحمد کذا ني الظھیریة قال محمد رحمہ الله تعالی: في رجل قال لغیرہ: انت تزتي لا حد 
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کتاپ ا حمدود / باب في القذف رالمعزیر 
عليه لان مذا للاستقبالء ولو قال : آنت ترني واضرب انا فلا حد عليه لان ہذا یذ کر علی طراق 
الاستفھام والتمییر ومعناہ کیف ہجوز ان بعاقب غیر الفاعل کذا في الإمضاح: وئر فا 
قیل ان تخلقي او قال: قبل ان تولدي فلا حد علیہ کذا في احیطء إِذا قذف امراۃ زنت في 
نصرائیتھا او رجلاً في نصرائیتہ فإنہ لا بحد وافراد قفھا بحد الإسلام بڑتی کان في نصرانیتھا 
بات قال: وانت کافرۃ وکذا لو قال لمعنق زٹی وھر عبد: زنیت وانت عبد لا پحد کمالو 
قال: قذئحك بالزنا وانت کعابیة !و امة فلا حد عليه کذا في فتح القدیرء إن قال لرجل: یا ابن 
الاقطم او یا لبن للقعد او یا ابن ا حجام وابوہ لیس کذلك فلیس عليه ال حد وکذلك لو قال: ہا 
ابن الازرق او یا ابن الاشقر او الاسوھ وابوہ لیس کذلك؛ وئر قال: یا ابن آئسندي او یا اہن 
اخیشي لا یکون قاذقا لہ لو قال لعربي: باعبد او یا مولی لا حد عليه؛ وکذلك لو قال لعربي, 
یا دعقان لا حد علیہ ولو قال: یا بتي لا حد عليه؛ وکذلك ٹو قال لرجل: ؛نت عبدي او 
مولاي نہذا دعوی الرق وائولاء عليه فلیس من القذف في شيءء؛ فإن قال: با بھردی او یا 
نصراني او یا مجوسي آو یا ابن الیھردي لا حد عليه ولکنە یعزر کذا في المبسوط؛ وٹو قال: با 
ابن الحائك لا حد عليه کذا ني فتج القدیر إذا قال: لست بعربي او 
الاعور وابرہ یس کذلك لم یکن قذفا وو قال: لست بابن آەم او لست بإنسان او لست لرجل 












پا ابن الخیاط او یا ابن 

















آوعا انت مإنسان ئم یکن قذفاء وإن قال: لست حلالاً فھو قذف کذا قي ا جوھرة التیرةء ولو 
قال: یا ابن الاصفر وابوہ نیس کذلك لا بحد کذا في شرح الطحاوي؛ قیل: فلان الیت کان 
صالحاً لم بشرب وم بزن فقال آخر: تعل کلە تو نعل ھذا کله لا کوٹ قذفاء ولو قال: إنه قعل 


کلە فھو قذف کذا في الرجیز للکردري؛ في الآثار عن ابي حنیفة رحمه الله تعالی إذا قال 
لغیرہ: ہا نعل فعليه ا مد لانه بلغة عمان یا زاني: وقي مختصر ا جصاص عن إیراعیم النخعي انە 
قال: إذا قال لامراتہ: اي دوسپی یجب الحد وعلی هذا إذا قال لھا: اي سیاعه ؟و قال: اي غر او 
قال: آي جلب آو ماشا کل ذلك ہجب اخد لان هذہ العہارات کلھا متبثة عن کوٹھا زانیة عرفاً 
ھکذا ذکر في الأصل کذا في الذخیرةء ولو تذف رجلا فقال: یا ابن الزائیة ئم ادعی القاذف ان 
ام للقذوف آمة آو نصرانیة والمقذڈوف بقول: ي حرة مسلمة فالقول قول القاذف؛ وعلی 
القڈوف الببنةء وکذلك لو قذف في نفسه ثم ادعی القاذف ان القذوف عبد فالقرل قول 
القاؤف ولا یکتفی بحریة الاصل؛ وکذلك لو قال القاذف اتا عبد وعلیٰ حد العبید وقال 
القذوف: انت حر فالقول قول القاذف کذا في الإیضاح إت وطئ جاریة ابنە او آحد ابویه او 
اخته ثم ادعی ان مولاھا باعھا منە وئم تکن لە بینة فلا حد علی قاذقہ؛ وکڈئك إِن اقام شاعد! 
واحدا علی الشراء کذا غي المبسوطء ولو قذف رجلا ولم یکن لمقذوف بینة علی آنە قذفه 
وآراد استحلافه باللّ ما قذفہ فان الحاکم لا بستحلف عندتا کذا في الجوعرة الئیرۃء إذا ادعی 
علی إنسان قذقاً فإن کان ذلك بإقرار القاذف او ہبینة قامت عليه بقال لە: !قم البینة علی صحظ 
مك وإلا أفیم عليه ا حد قال: وإذا ضرب بعض ا حد ٹم اقام القاذف البینة علی صدقه سمعت 
ہینته و|ذا سسعت البینة سقط بعض الجلدات ولا تبطل شھادته ولا یلزمہ سمة الفسق کذا ني 
الإیضاح قال محمد رحمہ الله تعالی: إذا ادعی رجل علی رجل انه قذفہ وجاء بشاعدین 

















۔ مت تاب امحدوہ / ہاب خي حد الف والنعزیر 
لیشھدا ان ھذا قذف ھذا فالقاضي یسال من الشاعدین عن القذف ما هو وکیف عو فإن قالا: 
تشھد ان قال لە: یا زاتي قبلت شھادتھما ریحد القاذف إن کاتا عدلین وإن کان القاضي لا 
بعرف الشھود بالعدالة حبس القاذف حئی بتعرف عن عدالة الشاحدینء والعدالة هي الانزجار 
عن تعاطي ما بعتقدہ الإنسات محظور دینه فإن شھد احدھما آنه قال: ہا زاني یوم ا جمعة 
وشھد الآخر انه قال: با زاني ہوم الحمیسء قال ابو حتیفة رحمه الله تعالی: تُقَبلِ ھذہ الشھادۃ 
وہحد القاذف وقالا: لا تقبل کذا في الظھیریة وما قاله ابر حنیفة رحمه اللہ تعالی اوٹی کذا 
في اغیطء ولر شھد رجلان علی رجل بالقذف واخطفا قي الگان الذي قذف فیه وجب اخد 
عند آبي حنیفة رحمہ الله تعالی وقال ابو بوسف ومحمد رحمھما الله تمائی: لا یجب ولو 
شہد احدھما آنە قذفہ ہوم ا حمیس وشھد الآخر آنہ اقر ان قذقہ یوم اشحمیس تلا حد عليه قي 
قولھم کڈا في فتاری الکرخيء ولر اختلفوا ٹي اللغة التي وقع القذف بھا في العر 
وغیرھما بطلت شھادتھم کذا قي قتح القدیر ولر ان جماعة قالوا: راینا فلاناً بزني بقلانة قیإ 
دون الفرج لا حد علی احد لأ علی التذوف ولا علی ا جماعة ولر ان '-جماعة قالوا: راپنا قلاناً 





ة والقارسیۂة 








بزني بغلانة وقطعوا الکلام ٹم تالرا: فیما دون الفرج کان علبھم حد القذف کذا في فتاری 
قاضیخان: وٹو ادعی قفاً علی احد واقام علی ذلك شامدا واحدا فالقاضي لا بحد القاذف 
وھل بحبسە بنظر إ کان الشاعد فاسقاً لا یحبے وإن کان عدلاً وقال: لي شاعداً آخرفي اٹصر 
القیاس ؟ن لا بحیسه وفي الاستحسان یحبسە ہومین ار ثلاثة ایام وإذا ادعی ان لە شاھدا آخر 
خارج الصر فکذلك لا بحبسہ وھذا إذا کان اللکان الذي فیه الشاہد بعیدا من الصر بحیث لا 
مکنہ الإحضار قي مدة ثلاثة ایام وإذا کان قریباً بحیث یمکنہ الإ(حضار في مدة ثلاثة ایام قإله 
بحبسه کذا في الظھیریة في تجٹیس الناصري إٰذا ادعی القاذف ات القذوف زا وان نہ البیتة 
اجل لإقامة البینة فإن اقام وإلا حد فإان لم یجد احد! یمعث إلی الشھود بعثه مع شرط یحفظوئه 
فان لم یجد الشھود حد وإن اقام بعد ذلك قبلت شھادتھم کذا في التتارخالیق ولو قذف رجلاً 
فجاء باربعة فسقة انه کما قال: یدرا ا حد عن القااف وعن للقذوف وعن الشھرد کذ' في 
الظھیریة في القطعات 
ماٹ القذوف قیل ان بطالب او یعدما طالب او اقیم عليه بعض ا حد بطل ا حد وبطل ما بھی 
منە وإِن کان سوطاً 
ذف بعض الحد ٹم غاب لم یدم إِا وھو حاضر لان الطالبة شرط في کفە گذا في غایة البیاتء 
ىف میتا محصلاً قللرالدین وائولردین علوا او سقلوا اٹ یخنصموا سواء فیە الوارث وغیرہ 
کالگاٹر والقائل والرقیق والاقرب والابعد وإن ٹرك بعضھم طللباقین ان یخاصموا کذا في 
التمرتاشيء ولا یطالب بحد القذف للمیت إ 
وولد الاہن وولد البنت سواء في ظاہر الروایة کذا في فتاوی قاضیخاتء ولا یٹبٹ لابي الام ولا 
لام الام کذا في احیط: اما الإخوۃ والاخوات والاعمام والعمات والاخوال والخالات فلیس لھم 
حق ا خصومة کذا في شرح الطحاوي: ولیس للولد ان یطالب بحد القذف ہٰذا کان القاذف آباء 











إٰذا کان لثقذوف حیا فلا خصومة لا حد سواہ حاضراً کان او ا 








واحداً کذا في فتاوی اکرخي؛ ون رجع الغائب فقدمہ إلی ا حاکم وضرب 








ان یقع القدح في نسبہ بقذقه کذا ٹي الھد 








کتاپ الحدرد / باب في القذدف والتعزیر 
وجدہ وإن علا ولا امہ ولا جدتہ کذا قي الإبضاحء وإن قذف أباء او آمہ او آخاہ او عمه فعليه 
الد رجل قال لاینه: یا ابن الزانیة وامہ میتة وٹھا ابن من غیرہ فجاء یطلب الحد بضرب القاذاف 
ا حد وکڈلك إن کائت للمیت القذوف ابنان تصدق احدھما کان تلآخر ان پاخذ پا حد وإن لم 
یکن للمقذوف إلا اہن واحد فصدقہ في القذف ثم آراد ان باخذہ با حد لیس لە ذلك کذا في 
امبسوطء قال محمد رحمه الله تعالی في اامع الصغبر: رجل له عید ولە ام حرة مسلمة وقد 
ماتت ققذف ائولی ام العبد فلیس ٹلعید ان یاخذ اثرئی بحدھا کذا في احیطء ور ان رجلین 
استبا ققال احدھما: اما انا لست ان ولا امي بزانیة قال: لا حد قي هذا ولو قال: من قال کذا 
وکذا فھو بن اثزائیة فقال رجل: انا قلت: فلا حد علی البندئ کذا نپ في فتاری الکرخي؛ ولو 
قال لعبد : یا زاتي فقال : لابل انت یحد العبد دون ا حر ولر کانا حرین یحدان جمیعاً کذا غي 
ولو قذف ؟جنبي اجنبیة محصنة واقیم عليه الحد ثم قذفھا غیرہ یقام عليه ا حد 
ایضاً کڈا ىي اغبط ن سماعة عن محمد رحمه الله تعالی في الرقیات ئربعة شھدوا علی 
رجل اته زتی بغلانة بنت فلان الفلائیة امرأة معروقة سموھا ووصفوا الڑتا وائیترہ والراۃ غائبۃ 
فرجم الرجل؛ ثم إن رجلاً قذف تلك اذراۃ الغائبة فخاصمت إِلی القاضي الذي قضی علی الرجل 
بالرجم قال: القیاس ان بحد قاذقھا لكئي استحسن ان لا احد قاذفھا کذا في الظھیریة؛ ٹي 
جمع ا جوامع وإن خاصمت إلی قاض آخر یحد إِلا إ اقام الشامد بہنة علی قضاء الاول کذا فی 
العتارخانیة من قذف غیر مرة او زنی غیر مرة آو شرب غیر مرة فحد عرۃ فھو لذلك کل کذا في 
الکافي؛ ولو قذف جماعة بکلمة واحدۃ او قذف کل واحد منھم بکلام علی حدة او ٹي ایام 
متفرقة فخاصموا ضرب ٹھم حد واحد وکذا إذا خاصم بعحضھم دون بعض فحد فاخد بکرن 
لھم جمیعاً وکذا إذا حضروا حد منھم فپٹتھا علی القااف حد واحد لا غیر فإن حضر بعد ذلك 
من لم یخاصم في قذفہ بطل الحد في حقه ولم بحدٗ لە مرۃ اخریء لو حد القااف وفرغ من 
حدہ ٹم قذف رجلاً آخر فإنہ یحد للثاني حداًآخر وڑھا یسقط حد القذف ما قبله ولا بسقط ما 
ہمدہ کذا في السراج الوھاج لو ضرب للڑنا او للشرب بعض ا حد فھرب ثم زئی او شرب ٹانیا 
حد حداً مستانفاً ولو کان ذلك في القذف بنظر فان حضر الاول إلی القاضي یٹمم الاول ولا 
شيء للثاني وإن حضر الٹا: رید مل نت قیالی وک اکر رد اوت لی 
واحد اجناس مخثلفة بان قذف وزئی وسرق وشرب. تو عليه الکل ولا یوالی بیٹھا خیفة 
الھلاك بل یننظر حتی پیر من الاول فیبدا بحد القڈف اولاً لان فیه حق العبد ٹم الإمام با حیار 
إن شاء یدا بحد الزنا وإن شاء بالقطع ویؤخر حد الشرب ولو کان مع هذا جراحة توجب 
القصاص بدا بائفصاص ٹم حد القذف ٹم الاتوی فالاقوی کذا في التبیینء لو فال گلکم زان إلا 
واحداً حد لان اصل القذف کان موجبا فکان لکل واحد مٹھم ان یدعي ما لم بعین السٹٹنی 
کذا في الفتاوی الکبری عبد قذف حر فاعتق فقذف آخر فاجتمعا ضرب ثمائین ولو جاء 
الاول فضرب اریعین ٹم جاء بہ الآخر تمم ل الثمائین: ولو قذف آخر قبل ان باتي بہ الثاني 
فالمائون تگون لھما ولا بمضرب الشمانین مستانفا لان ما ہقي تمامہ حد الأحرار فحاز ان بدخل 
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غيہ الأحرار کڈ ئي فتح القدیر نا حد فلسلم في تاف سقطت شہادتہ علی التابید عندنا وا 
تاب لا تقبل إِلا غي العبادات کذا في شرح الطحاري؛ إذا حد الکافر في قذف ئم شہادتہ 
علی اھل الذمة فإن اسلم قبلت شہادته علیھم وعلی السلمین ون ضرب سوطا في قذف ٹم 
اسلم ٹم ضرب ما بقي جازت شہادتہ وعن أبي موسف رحمہ الله تعالی انه ترد شہادته والاقل 
تابع للاکثر والاول ؟صح کذا في الھدایة إن قذف في حالة الکفر فحد في حالة الإسلام بطلت 
شہادته علی التابیدء ولو حد العید حد القذف ٹم اعتق وتاب لا تقبل شہادته علی التابیدء 
ولو قدف حالة الرق ثم اعت فإنه یقام عليه حد العبید کذ! فيی شرح الطحاری؛ ولر ضرب 
السلم بعض ال حد ٹم عرب قبل تمامہ ففي ظاھر الروایة تقیل شھادته ما ئم بضرب جمیعه کذا 
في السراج الوہاج في البسوط الصحیح من اللذھب عندنا آنە إذا اقام اربعة من الشھود علی 
صدقہ بعد الد تقبل شھادته کذا قي فتح القدیر إذا زنی القذوف ٹبل ان ہقام اخد علی 
القاذف او وط وطناً حراماً غیر ملرك نقد سقط ا حد عن القاذف وکذلك إذا ارتد القذرف ون 
اسلم بعد ذلاغ فلا حد علی القاذف وكکذلك إن کان معتوعاً ذاھب العقل کذا في البسوط: 
وبسقط الحد عن القاذف ہتصدیق القذوف او بان یقیم ربعة علی زنا للقذوف سواء اقامھا 
قبل ا حد او قي خلاله علی إ[حدی الروابات کذا قي السراج الرهاجء ولا بقبل مه اقل من اربعة 
شھود فإن جاء بھم فشھدوا علی القذوف بڑنا متقادم درات عنه ا حد استحساناً ون جاء بثلاثة 
فشھدوا علیہء وقال القااف انا رابعھم لم بلعفت |لی کلامہء ویقام عليه وعلی الثلائۂ ا حد ران 
شھد رجلان او رجل وامرتان علی [قرار القذوف بالزنا درا ا حد عن القااف وعن الثلاثۃ کذا 
قي البسوط إِذا مات الکاتب وئرك وفاء وادیت مکاتبتہ وحکم بعتقہ في آخر جزہ من اجزاء 
حیاته وقسم الباقي بین ورثتہ الاحرر ثم قذقه رجل لا پحد کذا في الحیط: من دخل إلینا بامان 
من اھل اخرب فقاف رجلا مسلما یجب ال حد علیہ وھو قول آبي حنیفة رحم الله تعالی 
الاخر وھو قولھما کذا في شرح الطحاوي؛ حد الفذف یفارق حد الزنا فإن حد القذف لا 
یسقط بالتقادم وحد الزنا والشرب یسقط؛ ولا یقام حد القذف إِلا بطلب القذوفء ولا تقیل 
البینة عليه إلا بعد الدعوی؛ ولا بسقط ھذا الحد بعد العفر والإبراء بعد ٹبوته وکذا إذا عفي, 
قبل الرفع إلی القاضيء وکذا لو صالح عن القذف علی مال یکون باطلاً یرد امال عليه ولە ان 
یطالبہ بالحد بعد ذلك عندنا کذا في فتاوی قاضیخانء ویقیمہ القاضي بعلمه إِذا علم في ایام 
قضائہ وکذا لو قذفہ بحضرۃ حدہ وإن علمه القاضي قبل ان یستقضی ثم ولي الفضاء 
لیس لە ان یقیمه حعی یشھد به عندہ کذا هي فتح القدیر ولو ترك القذوف ائطالبة فذلك 
حسن وكذلك یستحسن من الخاکم إِذا رفعہ إلیە ان یقول للمدعي قبل ان یثبت اعرض عن 
ھذا کذا في الإیضاج ویجرز التوکیل بإبات ا حدود من الغائب في قول ابي حنیقة ومحمد 
رحمھا الله تعائی والإجماع علی أنە لأ یصح باستیفاء ال حد کذا في فتح القدیر 
فصل في التعزیر: وھر تادیب دون ا حد وہجب في جتایة لیست موجبة للحد کذا في 
النھایة؛ وبنقسم إِلی ما ہو حق الله وحق العید: والاول یجب علی الإمام ولا یبحل لە ترک إِلا, 








کتاب اخدود / باب في القذف والنعزیر 
فیما إذا علم آنه انرجر الفاعل قبل ذلك وبتفرع عليه انە یجوز إباتہ بمدع شھد بە فیکون مدعباً 
شاھدا إذا کان معه آخر کذا قي الٹھر الفائق: قالوا: لکل مسلم إقامة التعزیر حال مباشرة 
اللعصبة واما بعد اباشرۃ فلیس ذلك فغیر ا حاکم, قال في القتیة رای غیرہ علی فاحشة موجہة 
ٹلتعزیر فعزرہ بغیر ‏ حتسب فللمحتسب ان بعزر اللمژْر إن عزرہ بحد الفراغ منھا کذا في الیحر 
الرائق+ سل الھندواني رحمہ الله تعالی عن رجل وجد مع امراته رجلاً أیحل لە قتله قال ۰| 
کان یعلم آنہ پترجر عن الو بالصیاح والضرب ما دو السلاح لا بحل وات علم انه لا پتزجر إل 
بائقتل حل ە القتل وإن طاوعتہ اطرأاۃ حل لە قتلھا ایضاً کذا غي التھایق الکابر بالظلم وقطاع 
اطریق وصاحب اکس وجسیع الظلمة والاعوان والسماۃ یماج قتل الکل ویٹاب قائلھم کذاغي 
الٹھر الفائ+ وھکذا في التمرتاشي وا جتبی؛ وللمولی ان یعزر عیدء وامته عند إإساعۃ الادب 
وا حاجة إليه کذا في محیط السرخسي؛ والتمزیر الذي یجب حقاً للعبد بالقذف ونحوہ فإنه 
لتوقفہ علی الدعوی لا یقیمہ إِلا الحاکم إلا ان بحکما فيه کذا ثي فتح القدیرء یجری فیە الإبراء 
والعفو والشھادة علی الشھادة والیمین کسائر حقوقہ مکذا في فتاوی قاضیخان: ویثبت التعزیر 
بشہادۃ رحلین !و رجل وامائین لانہ من جنس حقرق العاد کذا فی التبیین وھکذا 2 فی الکافي 
واحیطین؛ رجل ادعی قبل إِنسان شعیمة فاحشة او ادعی انه ضریه وقال: لي بینة حاضرة في 
الصر وطلب مه کفیلاً بنفسه فإنه یؤخذ منه کغیل بنفسه إلی ثلاثة ایام وإن اقام علی ذلك 
شاعدین او رجلا وامراتین او شاھدین علی شھادة رجلین یؤخل منە کفیل بنفسه حتی یسال 

عن الشھود فإذا عدل الشھود یضرب کذا في فتاوی قاضیخان؛ الئعزیر قد یکون با حیس وقدہ 
یکون بالصقع وتعريك الاذن وفد یکون بالکلام العنیف وقد یکون بالضرب وقد یکون بنظر 
القاضي إليه بنظر عبوس کذا في النھابة وعند ابي یوسف رحمه الله تمالی یجوز التمزیر 
للسلطان باخذ نثال وعندھما وباقي الائمة الثلاثة لا بجوز کذا في فتح القدیر؛ ومعنی التعزیر 
باخذ الال علی القول بە [مساك شيٍء من ماله عندہ مدة لیٹزجر ئم بعیدہ الحاکم إليه لا ان 
یاخذہ الماکم لتفسە او لبیت للال کما یٹوم الظلمۂ إ لا یجوز لاحد من السلمین اخذ مال 
آحد بغیر سیب شرعي کذا في البحر الرائق؛ فغي الشافي التعزیر علی مراتب تعزیر اشرف 
رف رم ابیتر راشلزیة پاوسلم رن بقول لە: القاضي بلغني انك تفعل کذا فینزجر 
بە؛ وتعزیر الا شراف وعم الامراء والدھاقین بالإعلام وا مر إلی باب القاضي واخصومة في ذلك 
وتعزیر الاوساط وھم السوقیة بالإعلام والجر وا حیس وتمزیر الاخسة بھذا کلە وبالضرب کذا في 
الٹھایة واکثرہ تسعة وثلائرن سوطا واقله ثلاث جلدات وذکر مشایخنا ان امناہ علی ما یراہ 
الإمام یقدر بقدر ما یعلم آە پنزجر بە کذا قي الھدایة وینبغي ان ینظر القاضي في سببە فَإنِ 
کان من جنس ما یجب بە ا حد ونم یجب بعارض بہبلغ الشعزیر اقصی غاہاته ومثاله ذا قال لامة 
الغیر ؟و لام ولد الغیر: یا زانیة یجب عليه اقصی غایات التمزیر لان ا حد لا ہجب ھاھنا لعدم 
إحصان القفذوف وھذا من جنس ما بجب بە الحدء وإن کان من جنس ما لا ہجب بە الد تحو 
ان یقول لغیرہ: یا خبیث حتی وجب الژعزیر فالتعزیر مقوض إلی الإمام کذا قي اتحیطء ورصح 
حبسہ بعد اضرب إذا کان فیه مصلحة کا في العیتي شرح الکن وتقدیر مدة ا حبس راجع 
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إلی ا حاکم کذا قي البحر الرائقء اشد الضرب التعزیر ٹم حد الزنا ٹم حد الشرب ثم حد القذف 
ومن حد آو عزر فمات بسبب ذفلك قدمہ عدر بخلاف الزوج إذا عزر زوجته لترك الزیتة او 
الإجابة إذا دعاما لی فراشہ آو لأاجل تر۵غ الصلاۃ او اخروج عن البیت فماتت ضمن کذا في 
الٹھر الفائقء وبضرب في التعزیر قاثما عليه ثیابہ وینزع منہ اخشو والفرو ولا بمد في التعزیر 
ومفرق الضرب علی الاعضاء إلا الراس والفرج في قول ابي حنیفة وحم الله تعالی کذا ٹي 
فتاوی قاضیخان: ھکذا ذکرقي حدود الاصلء وذکر في آشربة الاصل بضرب التعزیر في مرضع 
واحد ولیس في للسالة اختلاف روایة وا اختلف الجواب لاختلاف الوضوع غموضوع الاول إذا 
بلغ التعزیر اقصاہ ومرضوع الثاتي إذا لم ہبلغ کذا في التببیینء الاصل قي وجوب التعزیر ان 

من ارتکب منکرأً او آذی مسلما بغیر حق بفولە او یفعله یجب التعزیر إلا إذا کان الکذب ظاعراً 
في قوله کما إذا قال؛ ہا کلب آو ہا ختزیر آو نحوہ فإنہ لا ہجب التعزیر کذا في شرح الطحاوی: 
وھو الصحیح ھکذا في فتاوی فاضیخانء وقیل إن کان المسبوب من الاشراف کالفقھاء والطریة 
بعزر ون کان من العامة لا بعزر وھذا حسن کذا في الھدایق من قذف مسلماً بیا فاسق وحو 
لیس بغاسق آو یا اہن فاسق یا کافر ہا بھودي پا نصراني یا ابن النصراني ہا خبیث یا سارق وھر 
لیس مسارق یا فاجر یا متافق یا لوطي یا من بعمل عمل توم ثرط یا من یلحب بالصبیات یا آکل 
الرہا یا شارب ا حمر یا دیوث یا مخنث ہا خائن پا این قحبة یا زندیق یا قرطبان یا مأوی الزواتي 
یا موی اللصوص عزر؛ وٹو قال: یا تیس یاحیة یا ذثب پا حجام با بغاء پا مواجر یا ولد ا رام پا 
عیار با ناکس یا منکوس یا سخرۃ یا کشحان یا ضحکة یا موسوس پا ابن الوسوس وابرہ لیس 
کذلك یا رستاقي وعو لیس کذلك یا مقعد لا بعزر کذا في الکافي: ولو قال یا ابن الفا 
یه التمزیر لانہ لحق نوع الشین بە کذا في غایة البیانء ولو قال نقاسق: یا فاسق 
او ثشارب یا شارب او ثظالم یا ظالم لا ہجب فیه شيء کذا في العتابیة ولو قال لرجل صالح 
ذي مروءة: یا لص یا مشرك یا کافر عزر کذا في غایة الببانء إن قال یا بلید عزر کذا في 
الواقعات؛ وإن قال: یا سقلة عزر کڈا في الجوھرۃ الئیرۃء ولو قال لآخر: یا بي نماذ(' بعزر ھک 
فغي السراجیة ولو قال ثصالح: ہا سفیه عزر مکذا في التمرتاشيء رجل قال لصالح: یا معفوچ 
یا بن فرطیان ذکر التاطفي أنه عليه التعزیرہ ولو قال: یا قرد یا قواد یا مقامر ففي هذا کلە لا 
یجب التعزیر کذا في فتاوی قاضیخانء قال الصدر الشھید : یجب التعزیر في قولە یا مقامر کذا 
فی اخلاصةء ولو قال: پا معفوج فإنه معزر ولا یجب الحد قي قول آبي برسف ومحمد رحمھما 
الله تعالی حتی یضیف إلی السبیل وعلی قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی لا یکون قاذقا بحال 
وعلیه التعزیر لانه ا حق به الشین وامعقوج لفضروب في الدہر کذا في انظھیریة: ولو قال: پا آبله 
او قال: با لاشيء و قال: یا ستور لا شيء عليه ولو قال با قذر بجب فيه التعزیر کذا فی 
القتاوی الکبری؛ إذا ؟خذ رجل في حادثة فٹوی العلماء وجاء إلی خصمه فقال الحخصم: انا لا 
اعمل مہ او قال: لیس کما افتوا وھو جاعل إُن ذکر احل العلم بالتحقہر وجب عليه التعزیر وذا 
تتذف بالتعریض وجب التعزیر کذا مي الحاوي للقدسي؛ الاولی لاإنسان فیما إذا قیل لە: ما 












ابن الفامَقة 











)١(‏ یا تارك الصلا۔ 


کتاب ا خحدود / باب في القاف والتمزھر ۔۔۔ 
یوجب ا حد والتعزیر ان لا یجیبهە قالوا: وئو قال ؛ یا خبیث الاحسن ان یکف عته ولو رقع إِلی 
القاضي یؤدبہ یجوز ولو اجاب مع ھذا فقال: بل انٹ لا باس کذا في البحر الرائقء عن 
اصحابتا رحمھم الله تعالی قیمن اعتاد القسق بانواع اثفساد بھدم علبه بیته کذا غي السراجیق 
قال فخر الإسلام: إِن اعتاد سرقة ابواب ائساجد یجب أن پعزر ویبالغ فیه وہحیس حتی یتوب 
کذا قي البحر الرائق, من موجیات التعزیر کتابة الصکوڈ والخطوط بالعزویر ومٹھا اللمازحة في 
احکام الشریعة ما بوجب التعزیر ما ذکر ابن وسعم فیمن قطع ذنب برڈون او حلق شعر جاریتھ 
ومٹھا و اکرہ السلطان رجلاً علی قتل مسلم بغیر حق واوعدہ بقعلہ إن لم بقئلہ فقتله 
القصاص علی السلطان والتعزیر علی القائل ند ابي حتیقة ومحمد رحمھما الله تعالیء 
ومتھا إنا آکرہ اٹرجل غیرہ فڑتی یجب علی الذي کرهہ انتعزیر ومن موجبات التعزیر :لزھد 
البارہ کذا في التتارخائیة: إِذا اتی بھیمة او رط یشبھة او نم مسلماً او رم مندیلء تی 
السوف عن راسہ عزر عکذا قي السراجیة؛ إٰذا وجد شھود العمزیر عببداً او کقاراً بعدما عزر 
سی بے ور و رر خلافا ٹھما 
گا فی بیط شرضی لي الفیة 


























ا لن 
تعالی والعید فإٹھا تقبل؛ کما إذا قال لە: یا فاسق 
فلما رفع إلی القاضي ادعی ائہ رآہ یقبل اجتبیة او عانقھا او خلا بھا او تحو ذلك ٹم اقام رجلین 
شھدا انھسا رآباہ فعل ذُلك فلا شك في قبنوھا وسقوط التمزیرعن القائل کذا قي البحر ترائقء 
إٰذا ادعی شخص علی شخص بدعوی توجب انتکفیر وعجز الدعي عن 
عليه شيء اصلا إِذا صدر الکلام علی وجہ الدعوی عند حاکم الشرع اما ذا صدر عنه علی 
وجہ السبٗ او الإثقاصء فرإنه بعزر علی ما یلیق به کذا قي النھر الفائق تافلاً عن السراجیة: 
حتفي ' ارتمل لی مذعب الشافعی رحم اللہ تسالی بعزر کذا فی جراھر الاخلاطي؛ ضرب 
غیرہ بغیر حق وضریه ائضروب ؛یضا یعزران ویید؟ بإقامة التعزیر بالبادیئ مٹھما کذا قي البحر 
الرائق؛ بعزر من شھد شرب الشاربین وانجتمعرت علی شبە الشرب وإت لم یشریرا ومن معه رکوۃ 
خمر یعزر ویحبس والسلم یبیع ا حمر ؟و یاکل الریا یعزر ویحیسء و کذا الغني واتخنث والتائحة 
یعزروٹ ویحیسون حتی یحدٹوا توبة کذا قي الٹھر الفائق؛ في ا حانیة للقیم إذا افطر في رمضان 

متعمداً بعزر ویحبس بعد فلك إذا کات یخاف منە عودہ إلی 'ل(إقطار ثانیاً کدذا في التتارخانیة 
برجل قیل حرة ؟جنبیة او امة او عانفھا او مسھا بشھوة بعزر وکذا لو جامعھا فیما دون الفرچ 
فإنہ بعزر کذا في فتاوی قاضیخانء ولو مکنت الراة قردً من نفسھا کان حکمھا کإتیان الرجل 
البھیمة کذا في الجوھرۃ الئیرۃ في باب حد الزنا؛ من یتھم بالقتل والسرقة وضرب التالی بجی 
ویخلد في السجن إلی ان نظھر التوبة کذا في فتاری قاصبخان: سثل عني بن ؛حمد عہر گا 





ات ما ادعاہ لا ہج 




















)١(‏ نول ارتحل إلی مذعب ؛ معزر اي إِذا کان ارتحاله لا لقرض محمود شرعاً کما اذا 
انمي: 
التتا رخانیة اھ مصححه بحراری۔ 


بے تس یھ کی 
لە دعوی علی رجل قلم یجدہ فارقع آھل عشیرته ٹي ایدي الظلمة بغیر حق وبغیر کفالة 
فقیدوھم وحبسرھم في السجن وضریوہم ضرا شدید! وغصبوا عٹھم ؟عیاتا کثیرة بغیر حق فلو 
آتھم صححو عذہ الامور عند القاضي مل بجب التمزیر علی ھذا الوقعم 
في المتار ناقلاً عن الیتیحذ؛ رجل خدع امراۃ رجل ! او ابنته وھي صغیرة وآخرجھا وزرجھا 
من رجلل قال محمد رحمہ اللّه تعالی احیه بھڈا بدا حٹی بردھا او عوت کذا في الغتاوی 
الکبری: رجل سقی اتا صغیرا له خمراً یعزر کذا في التتارخ انیةء الاستمتاء حرام وفيه اْتعزیر 
ولو مکن امراتہ او امته من العیث بذکرہ قائزل*'' فإنه مکروہ ولا شيء عليه کذا في السراج 
الوھاج؛ فال ابو نصر الدبوسيی: فیمن قطع ید عبدہ او قتله ان عليه التعزیر کذا في اخاري في 
الفصل الثالٹ في ا جتابات: عبد بطلب البیع من مولاہ وھو مقر ان بحسن صحبتہ یعزر لاہ 
متعنت کذا في الفتاوی الکیری 





.--۔ تاب اخدود / باب في حد القذف والحعزیر 





ال: نسم بعزر کڈا 





)١١(‏ فإلنه مکروہ لمل الراد کراعة العتزیه قلا بدائي قول العراج ویجوز اڈ بستمني بد زوجتہ وخادمته اف 


کتاب السرقة وفیه أربعة أبراب 
الیاب الأول في بیان السرقة وما نظھر به 


وھي في الشرع: اخڈ العاقل االغ تصاباً محرزاً او ما قیمتہ نصاب ملکاً للغیر لا شبھة 
لە فيه ععلی وجه ال حفیة کذا قي الاختیار شرح الفتار؛ شم إن کانت السرقة تھاراً متبرت اخفیة 
ایعداء وانتھاء وإن کانت لیلا اعتبرت ابتداء فقط کذا قي الٹھر الفائق؛ حتی لو زقب البیت علی 
سبمل ا حفیة والاہتتار للا ڑ ٹم اخذ ا ال علی سبیل الغالبة وامکاہرة جھارا سن ا ال با 
استیقظ الالك ودخل عليه بالسلاح وفائل معه ما منعہ من اخذ الال فإ بقطع آما لو کابرہ تھاراً 
بن تقب البیت علی سبیل ا حفیة ودخل البیت ثم اخذ الال مکابرۃ ومغالبة لا بفطع کذا في 
محیط السرخسي بخسي؛ اقل النصاب في السرقة عشرۃ درامم مضروبة بوزن سیعة جباد کذا پي 
العتابیق فہذا سرق قبرا وزنہ عشرۃ دراھم او متاعا قیمته عشرة دراھم غیر مضروبة الہ لائظم 
فی علی الصحیح ولو سرق نصف دیٹار قہمته النصاب قطع عتدناء ولو سرق دیتار قیمتہ اقل 

من التصاب لا بقطع کذا في البحر اثرائق ولو سرق عشرۃ مغشوشة والفضة غالبة لا بقطع تي 

ظاعر الروایة هو الاصح کذا فی العتابیةء ولو سرق زیوناً آو نبھرجة او ستوقة فلا قطع الا 5 
تکوٹ کثیرة تبلغ قیمتھا نصابا من ا جیاد کذا في البحر اقرائقە وإذا وجب نقوم اللسروق بحشرةۃ 
دراہم ڈیقوْم باعز النقود ام بتقد البلد الذي یروچ بین النای في القالب؛ روی ابو بوسف عن 
ابي حنیفة رحمھما الله تعالی آنه یقوم بعشرۃ دراھم بنقد البلد الذي بروج بین الناس ئي 
القالبء وروی ا حسن عن ابي حنیفة رحمھما الله تعالی أئه یقوم بعشرۃ دراہم اعز التقود حنی 
لا یجب القطع بالشك کذا غي احیط وھر ا تار عند البعض کذا في خزانة الفتین؛ ولا یقطم 
ہعقویم الراحد ولا عند اختلاف فلفومین کذا في ا حیطء ونشبت القیمة بفول رجلین عدلین لھما 
معرفة بالقیم کذا في الشبیینء وانا بحتبر کمال النصاب في حق السارق ولذلك إذا عشرة 
دراھم من عشرۃ انفس من کل نفس درہم من بیٹ واحد ری ا 
مکون ا مرز واحداً فلو سرق نصاباً من منزلین مختلفین فلا قطم قطع والبیوت من دار واحدة بمتزلة 
میت واحد حعی لو سرق من عشرة انفس في دار کل واحد في بیت علی حدة من کل واحد 
منھم درھماً قطع بخلاف ما إذا کائت الدار عظیمۂ وفیھا حجر کذا في البحر الرائقہ ولا بد ؟ن 
مخرجه مرة واحدۃ فلو اخرج بعضہ شم خل واخرچ بائیہ ل بقع کٹا قي اشہر الفائق ولا بد 
ان پیخرجہ ظاعرا حتی لو ابتلع دیاراً قي ا حرز وخرچ لا بقطع ولا بنتظر ان بتغوٌطه بل بیضمن 
مثله کذا في البحر الرائق في السرقۂ: یقطع الردہ والباشر في اہر الروایة کذا قي الظھیریة؛ ولو 
کانوا جمعا والسارق بعضھم قطمعوا |ن اصاب کل منھم نصاب وھذا استحسان سواء خرجو 
معہ من ا حرز او بعدہ في فورہ او خرج ہو بعدھم في فورھم ولو کان فبھم صغیر او مجنوڈ ار 
معتوہ او ذو رحم محرم من السروق منه لم بقطع احد کذا في التھر الفائق؛ ولو سرق رجل من 











٥۰۷۰‏ تسس تاب السوقة | باب في بہان السرقاوما نظھر یه 
رجل عشرة دراھم ثم مات السروق منە فورثھ کان لھم ان بقطعوا السارق في سرقته 
فإن غاب بعضھم لم بقطع السارق حتی بحضروا جمیعا ولو وگل رجلا بطلب کل حق لە 
ففاخذ سارقاً قد ار بسرقة عشرة دراہم من موگلە لہ ان بطالب بھا اقر یه من اڈال ولا اقطعه ولو 
حضر ا ٹوکل بعد القضاء للوکیل عليه بائعشرة لم اقطعہ کذا في محیط السرخسي؛ العبد وا حر 
سواء غي القطع کذا غي الھدایة السرفة لا تظھر باحد الامرین إما بالبینة او بالإفرار فإن کان 
ظہورھا بالإقرار فالقاضي یسالہ عن ماعیۂة السرقة فإن بین دَلك فالقاضي یساله عن المسروق فإن 
السروق وٰذا لم یکن مال لا یجب القطع بسرقته فإن بین جنس الال یسالہ عن مقدار الال وھذا 
إذا کان للسروق غائباً عن مجلس القضاء فإن کان حاضراً في مجلس القضاء ویدعيه السروق 
منہ فاقر السارق فالقاضي لا یحتاج إلی السؤال عن السروق وعن مقدارہ ولکن بنظر إلی 
المسروق فإن امکن إیجاب القطع بسرقتہ اوجمە وما لا فلاء ٹم یسالہ کیف سرق ثم یساله عن 
امکان ولا بسالہ عن الوفت وإن احتمل تقادم العھد ٹم یساله عن السروق منە فإذا بین ذلك 
الن یقضیي القاضي علیہ بالقطع ویکتفي بالإقرار مرة واحدة عند ابي حنیقة ومحمد رحمھما 
اللہ تحالی کذا في افحیط وبستحب لاژمام ان یلقن حتی لا یقر بالسرقة کذا في الظھیریةہ 
وینبغي ان یلقن القر الرجوع احتیالا للدرہ وإذا رجع عن الإقرار صح في القطع ولا بصح في 
الال کذا في الاختیار شرح الفتار ولر آقر فقال سرقت من ھذا مائة درھم ثم قال: وھمت ھا 
سرقت من الآخر لا بقطع لواحد منھما وبرد اثال إِلی الاول ویضمن مثلە للثاني کذا في محیط 
السرخسي؛ وثو اقر بسرقة ٹم رجع ثم اقر ببعض الال فلا بقطع کذا في الغباثیةء في القدوري 
إذا اقر بسرقة فقال: سرقت عذہ الدراہم ولا ادري من هي آو قال: لا اعرف صاحبھا لم بقطع 
کذا في الذخیرة؛ قال محمد رحمە الله تعالی في الجامع الصغیر: رجلان اقرا بسرقة عائة درھم 
ٹم قال احدھما: هو مالي لا بقطع واحد منھما ویسٹوي إن قال احدھما: هذہ القالة قبل 
القضاء بالقطع او بعد القضاء قبل الاستیفاء نص عليه محمد رحمہ الله تعالی في الاصل وهذا 
لان للاستیفاء في باب ا خدود شبھاً بالفضاء ولو اقر احدھما ققال: سرقت انا وفلان من فلان 
ذا الٹرب الذي في ایدیھما ذکر محمد رحمۃ الله تعالی عذہ السالة في الاأصل وجعلھا علی 
وجھین: إما ان صدقہ الآخر وفي ھذا افوجه مقطعان بالإجماع؛ او ان کذمہ الآخر فھو علی 
وجھین: الاول: ان مقول لم اسرق اتا والٹوب ٹوبناء وفي ہذا الوجہ لا قطع علی واحد مٹھما 
بالإ٘جماعء واما آن مقول: لم اسرق ولا اعرف الئوب وفي هذا الوجە اختلفوا قال ابو حتیفۃ 
ومحمد رحمھما الله تعالی: یقطع القر والنکر لا یقطع إجماعاً کذا في افحیطہ ولو صدقہ فلان 
ٹم رجع سقط بالاتقاق القطع عن القر مکذا قي العتابیةء ولو قال احدھما: سرقنا ھذا الوب 
من فلان فقال الآخر: کذہت لم نسرقه ولکنە لفلان قطع القر ولم بقطع النکر عند ابي حنیقة 
رحمہ الله تعالیء ولر ادعی رجل علی رجل سرقة فانکر بستحلف فإن !بی ان پحلف لم بقطع 
ویضمن افال ولو اقر بذلك إقرارا تم رجع عن إقرارہ وانکر لم بقطع وبضمن الال کذا في 
السراج الوھاج وثو اقر بالسرفة ققال الآخر بل سرقتھا انا دونه بقطع من صدقه اللسروق منہ فإنِ 
صدق الاول ٹم الثاني فلا قطح ولا ضمان لان تصدین الثاني هذا تکذیب لذلك کذا فيی 
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کتاب السرقة ‏ باب في بیان السرقة وعا نظھر بہ 
العتابیذ فإن قال للسروق من بعد ما صدق الاول لم بسرتھا الاول وسرتھا الثاتي لا بقطع واحد 
متھما ولا یقضي باقال علی الاول ویقضی یه عنی الثاني کذا في محیط السرخسي؛ وو صدق 
الاول ٹم اقر الثائي فصدقہ ضمن الثانيء ولو اقر بالسرقة فادعی الال الخصب وعلی العکس 
فلا قطع وضمن کذا في العتابیة ولو قال: لا وسکت ٹم قال, بل غصبته مني لا یقضي بالال 
واذا اثر آنه سرق مع عذا الصبي او مع ؛لاخرس لا بقطع کذا قي محیط السرخسي: ولو اقر آربعة 
مسرقة فرجع اثنان فلا قطع وکذا لو اقر اشنان فرجع احدھما ھکذا في العتابیة من اقر آنه سرق 
ہذا الوب من فلان فاقر اللسروق منه بتصف ذلك الثوب للسارق فقال : نصف الثوب لك وانگر 
السارق ذلك لم یقطع کذا في ا حیطء وإذا قال السارق : سرقتہ من فلان واودعتہ إلی عذ الذي 
في یدہ او وعبته منە آو غصب مئي وکذبہ ذو اید قطع ولم یصدق عليه 












آفر نہ سرق هو وفلان من فلان الف درھم قطع الفر عند اب قي الآخر 
وھو قولھما ولا بننظر حضور شریکە کذا في الظھیربف في نوادر بشر عن ابي یوسف رحمه 
اللہ تعالی إِذا قال: سرقت تسعة دراھم لا بل عشرۃ لا قطع عليه في قیاس قول ابي حنیفة رحمه 
لله تعالی کذا في ا حیط في امتفرقاٹ: النتقی رجل ال سرقت من مال قلان مائة درم لا ہل 
العشرۃ الدنائیر بقطع في العشرة الدنائیر ویضمن مائة درھم برید یه إذا ادعی القر لہ اطالین فہذ' 
قطع ولا بضمن یرید بہ إِذا 
ادعی القر لە اائتین کذا في محیط السرخسيی؛ ولو قال: سرفت مائتین بل مائة لم بقطع 
ویضمن افائتین لانه آقر بسرفة عائتہ ورجع عتٹھا فرجب الضمان ولم یجب القطع ولم ہصح 
الإفرار بامائة إذا کان لا بدعیھا اللسروق منە وٹر انه صدقہ في الرجوع إلی اٰالة لا ضمان کذا غفي, 
فتح القدیں إذا قالٰ سرقت من ھذا عشرة دراھم لا بل سرقت من ھذ! عشرة قال ابو حنیفة 
رحم الله نہ 





قول آبي حنیفة رحمہ الله تعالیە وإن فال: سرقت مائة لا بل ماٴ 











اضمنه للڈول عشرۃ واقطعه للثاتي؛ وقال ابر یوسف رحمہ الله تعالی: لا 





یقطح حتی بیقر للثائي مر اخری ثم رجع إلی قول ابي حنبفة رحمه الله تعالی کذا في محیط 
السرخسيء في المنتقی نو قال: سرقت من ھذا عشرة دراہم لا بل سرقٹھا من هذا قال: اضمنە 
لکل واحد منھما عشرۂ ولا بقطع کذا في الظھیریة: ولو قال: سرقت ھذۂ الثوب منه وھو 
یساوي مائة ٹم قال لا ولگن سرقت ھذا الآخر لم بقطع في قول !بے حنیفة رحمه الله تعائی 
في الاول ویقطع في الثاني کذا في محیط السرخسي) لا بصح إقرار الصبي والصبیة بالسرقة فان 
احعلم او احیل او کانت امراۃ فحبلت و حاضت ثم اقرت صح الإقرٹر کذا قي احبط إِذا اقر 
بالسرقة طائعاً ٹم قال: للاع متاعي او قال: استودعته !و قال: اخذتہ رھتاً بدین ئي عليه تری 
عنہ انقطع کما لو ثبعت السرقة علیہ بالہیتة وإڈا قضی القاضي علی السارق بالقطع بہینة ار 
إقرار ٹم قال : للسروف منە هذا مناعہ لم بسرق متي إِف نت استودعتہ او قال : شہد شہردیز 
ہزور او اقر ہو بالیاطل او ما اشیه ذلك سقط عته القطع کذ' في حیطء إٰذا افر بالسرقة مکرھاً 
فإاقرارہ باطل ومن اشتاخرین من آفتی ہصحته کذا في الظھبریة للدعی عليه بالسرقة إذا انکر 
السرقة حکي عن اثففيه ابي بکر الاعمش ان الإمام یعمل فیہ باکبر رایە فان کان اکبر رای !نه 
سارق وان لال عندہ عذیه ویجوز له ذئك وعامة الشایخ رحمھم الله تعالی عنی ؟ن للإمام ان 












۳ س٣غ‏ س سا اٹ ت۱ تاب السرقة / باب في بیان السرة وما تظھر به 
بعزرہ کما لو رقہ الإمام یعشي مع السرٌاق کذا في الذخیرق ادعی علی آخر سرقة کان علی 
الدعي البینة وعلی الدعی عليه الیمین والضرب خلاف الشرع ولا یفتی بە لان فتری الفتي 
یجب ان تطابق الشرعء ادعی علی آخر سرقة ققدمه إلی السلطان وطلب من السلطان ان یضریه 
حتی بقر بالسرقة فضرب مرة ؟و مرتین ٹم اعید إلی السجن من غیر ان یعذب قخاف انحبوس 
قصعد خوناً من التعذیب فسقط فمات وقد فحقه من ھذا ایس غرامة والسرقة ظھرت علی ید 
غیرہ کان لورثته ان یاخڈوا صاحب السرقة بدیة ابیھم وبانغرامة التي ادی إلی السلطان لان 
الکل حصل بتسبیب وھر منعد في ھذا الد جب کذا في الفتاوی الکبریء إِذا افر بالسرقة ٹم 
ھرب لا یتبع وإن کات في فورہ بخلاف ما إذا شھد علیە الشھود بالسرقة ثم عرب فإنہ یعبع في 
فورہ وبقطع کذا في نحیطء پٰذا قال الرجل: انا سارق هذا ائثوب فتوّن القاف ونصب الباء لا 
بقطع ولو قال: : انا سارق ھذا الثوب بالإضافة بقطع کذا ني الظھیربء: قال محمد رحمہ الله 
تعالی: عبد ٹرجل في بدیە عشرة دراحم اقر أئه سرقھا من ھذا الرجل فإن کان الب ماقرنأ لد 
في النجارة او مکاتبا واقر بسرقة مستھلکة او بسرقة قائمة یصح إقرارہ فی حق القطع واثالِ 
فیقطع ید ائعبد ویرد السروق علی السروق منہ إ کان اللسروق قاثماً وإن کان العبد محجور؛ 
عليه فإن اقر بسرقة مستھلکة صح إقرارہ في حق القطع ون قربسرقة مال قائم بعینہ في بدہ 
فان صدقہ اٹولی بقطع ویرد مال عنی السروق منه وإن کذبه الوٹی غي افال وقال الال مالي 
فعلی قول ابي حتیفة رحم الله تعالی یصح قي حق القطع وائال جمیعا فیقطع العبد ویرد اڈال 
علی ا مسروق منه ھکذا في الذخیرة وإذا کان ظھور السرقة بالشھادة فإنه یشترط شھادة رجلین 
عدقین ولا یکتفی بشہادة الدساء بانفرادھن لا فی حق القطع ولا ي حق اثال وآما شھادة النساء 
مع الرجال فھي مقبولة في حق الال عندتا غیر مقبولة في حق القطع وکذا الشہادة علی الشھادة 
تقبل علی لفال ولا تقبل علی القطع وإِذا شہد رجلان عدلان بذلك فالقاضي بقبل الشھادة 
علی الال والقطع جمیعاً ویسال الشاعدین عن ماحیة السرقة شر یساٹھما عن الْسروق عن 
جنسہ وعن مقدارہ إذا لم یکن حاضراً في الس فاما إِذا کان حاضرأ في ا جلس قلا یسالھما عن 
السروق جنسا وقدر ولکن بنظر إنی السرقة علی نحو ما قلك فی قصل اإوار ٹم یسانھما کی 
سرق ویسالھما عن الکان والوقت والسروق منە ایضا فإذا ببنا جملة ذلك وعرف القاضي 
الشھود بالعدالة قضی عليهہ بالقطع, وإن لم بعرف الشھود بالعدللة فإته لا یقضیي بالقضع ما لم 
یتعرف عن حال الشھود بالسؤال من الزکی ویحبس السارق إلی ان نظھر عداله انشھرد فإن 
عدت الشھود بعدما حیس اٹ اڈشھود علیہ إن کان السروق منه حاضرا یقضي القاضي بالقطع 
و کان غائا لا مقضي بالقطع کان حاضراً فقضی عليه بالقطع ٹم غاب قبل اسعیفاء القطع 
لم یذکر محمد رحمه الله تعالی عذا الفصل في الکتاب وقد اختلف الشایخ رحمھم الله 
تعالی فیه بعضھم قاا یجب ان یکون لابي حنیفة رحمہ الله نعالی فیە قولان علی قولھ 
الاول: لا بسترفي القطع وعلی قولہ ٦‏ یستوفی ومٹھم من قال: غیبة اللسروق عنە تمتع 
الاستیفاء علی قولہ الاول والآخر جمیعاً وإذا شھد شاعدان علی سرقة ٹم غابا بعد ما ظھرت 
عدالتھما او ماتا قبل القضاء آو بعد القضاء قبل الإمضاء قفي الرجھین جمیعا القاضي لا ِقض 





























بَ سےشوں ۷ة 


کتاب السرقة / باب في بیان السرقّة رما تظھر يہ .-- 
ولا بعضي في قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی الاول وفي قولە الآخر یقضي ویمضي واما إذا 
فسقا او عمیا او ارتدا او ذھب عقولھسا فإن کان ذلك قبل القضاء منع القضاء وإن حدثت هذہ 
العوارض بعد القضاء قیل الإمضاء فإنه منع الإمضاء وإذا شھد شامدان علی رجلین اٹھما سرقا 
من فلان وبینا السرقة واحد الشھود علیھما غائب لم بوجد ولم یقدر عليه فعلی قول أبي 
حنیفة رحم الله تعالی الآخر وھو قول ابي بوسف ومحمد رحمھما الله تعالی بقطع الحاضر 

فإن جاء الغالب فقدّمہ رب الال إلی القاضي فالناضيی یاہرہ با البینة ھکذا في ا حیطء ولو 
!مر الإمام بقطع سارق فعقا السروق منە کان عفوہ باطلاً کذا في الإیضاح وإٰذا شھد کافران 
علی کافر ومسلم بسرقة لا یقطم الکافر کما لا بقطع السلم وإذا شہد شاعدان علی رجل آنه 
سرق بقرة واخطلفا في نونھا فقال احدھما بیضاء: وقال الآخر: سرداء قبلت الشھادة عند أبي 
حنیفة رحمہ الله تعالی خلافا لھما قال الکرخي: ھذا الاختلاف في لوئین یتشابھان کا حمرۃ 
والصفرۃ واما ما لا بتشابھان کالسواد والبباض فلا تقبل الشہادة إ[جماعاً والصحیح ان الکل 
علی اخلاف ولو شھد احدھما آنه سرق ٹور وشھد الآخر آنه سرق بقرة لا تقبل الشھادة 
إجماعاء ولو شھدا آئە سرق ثرباً وقال احدھما: آنه ھروي وقال الآخر: إنه مروي ذکر في نسخ 
ابي سلیمان آنه علی ا خلاف وذکر في نسخ اب حفص انە لا تقبل الشھادة إجماعاً وإذا قال 
امشھود علیہ بالسرقة: ہذا متاعي کنت استودعته فجحدني و اشتریتہ مه ار ؟ثر لي بھذا دری 
الحد عنہ قي جمیع ذلك کذا في احیطء وإٰذا شھد النان انه سرق هذا ا مال ھذا الرجل وشھد 
آخران آنه سرق هذا مذا الآخر وائسروق منە بدعي السرقة علی الاول فإنە لا بقطع الاول کذا 
في محبط السرخسي؛ وٰذا شھد الشھود علی عبد م'ذون لە بسرقة عشرة دراہم آر اکثر والعبد 
بجحد فِإن کان مولاہ حاشبأ قطع عندھم جسیم وعل بضمس |ك کان استھلکھا لا بضمن وإن 
کانت قائمة ردھا لی المسروق مه وإِن کان 'مولی غاثباً لا یقطم العبد عتد ابي حتیفة ومحمد 
رحمھما الله تعالی ویضمن السرقة وإن کان الشھود شھدوا بسرقة اقل من عشرۃ درامم قضی 
القاضي باٹال ولا یقضي بالقطع سراء کان الونی حاضرا او غائباً ون کان الشہرد شھدوا علی 
إقرار الٹاڈون بسرقة عشرۃ دراھم فالقاضي یفضي بالال ولا یقضي بانقطع في قول اي حتیفة 
ات ا ا ا و کید لی کر ا مر ا 
غائباً قالقاضي لا یقضي علیہ یشيء لا بالقطع ولا با لال عتد ابي حتیقة ومحمد رحمھما 

تعاني وإن کان الشہود شھدوا علی إقرار العید ا حجور بالسرقة فالقاضي لا یقبل عذہ البینة 
اصلا سواء کان ائرلی حاضرا او غاثیاً حتی لا یقطع العبد ولا یؤاخذ الوئی یبیعه لأجل الال 
ولکن یؤاخذ العبد بە بعد العتق کذا في الذخیرة في فصل اتفرقات؛ اللص إٰذا دخل دار رجل 
واخذ افاع واخرجہ فنه ان یقعله وفي نوادر ابن سماعة قال محمد رحمه الله تعالی : اللص إِذ: 




















کان یتقب البیت فرآہ صاحب البیت صاح بە فإن ذھب ولا فله قتله وقال محمد رحمہ الله 





تعالی: في نوادر این رستم إذا رآہ ینقب بیٹە فقتله یغرم دیته وقال ؟بو حنیفة وحم الله تعالی 
یسعه قتلہ ولا یغرم دیئہہ ذکر فی ا جرد وفي نوادر ابن سماعة عن محمد رحمە الله تعالی ئي 
الئص إِذا دخل دار رجل فعلم به صاحب الدار وعلم انە لا یقدر ان یاخذہ بیدہ لە قتله سواءے 
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کتاب الصرقة / باب فیما بقطع فيه وما لا یقطع فی 
دخل عليه مکابرۃ او غیر مکابرة وھو یرہد ان یسرق مانه فقتله فلا قود عليه ولا دیة کذا في 
محیط السرخسي؛ في فتاوی ال سمرقند سارق حفر جدار رجل ولم بنفا احفرۃ حتی عذم 
صاحب البیٹ فالقی عليه حجراً فقتله فعلی عاقلته الدیة وعليه الکفارۃ کذا في الذخیرة وغي 
فتاوی أبي اللیث رجل اطلع علی حائط رجل وعلی الحائط علامة فخاف صاحب ال حائط آنہ إن 
صاح بە باخڈ لللامۃ ویذھب ھل بحل ئە ان یرمیە قال یسعه فنك إذا کائت اقلاءة تسار 
عشرة دراھم فصاعداء قال الفقبه ابو اللیث: اصحابنا ٹم بقڈُروا عذا التقدیر بل اطلقوا ان له 
آنہ برمیہ: وفي جنایات الجامع الصغیر رجل دخل عفی وجل لبلاً فسرقه شم ؟خرج السرقة من 
الدار فاتبعہ الرجل وقتله فلا شيء عليه قالوا: اراد بھذا إٰذا گان لا یقدو علی استرداد السرفة إِ 
بالقتل إذا کانت ا حالة عذہ یباج القتل ولا ضمان علی القاتل وفي النتقی إٰذا کان مع رجل 
رغیف فاراد رجل ان باخذہ منه وسعہ ان یقائل پالسیف إِذا کان یخاف علی نفسےہ الجوع 
وکڈلك لاء لشریه کذا في اشحیط لص معروف بالسرقة وجدہ رجل یذھب في حوائجه غیر 
مشغول بالسرقة لا ہجوز لہ ان یقلہ ولکتە یاخذہ وباتي یہ إلی الإمام حتی یستتییه با حیس 
کذا هي الظھیری السارف إِذا صاح بە رب افال فھرب لا یحل لصاحب اثال ان یتبعہ ویضریہ 
إلا نا ذعب بماله فحیننة یحل لە ان یتیعہ وبضربہ بالسلاح حتی یلقي عاله کذا في احیطء 
یستحب للمدعي ان بدعي بلفظ الاخذ دون السرفة وکڈا پستحب للشھود ان یشھدوا بلفظ 
الاخذ دون السرقة او یھولو!: هذا فثال نلطائب درا للحدء ادعی ان سرق منە کذا فقال: کرفتہ 
ام ضمن ا ال ولا بقطع ولو اقر بعد ذلك بالسرقة ایضاً کذا في السراجبة قال ابو حنبفة 
رحمہ الله تعالی : فیمن ادعی عنی آخر سرقة وانکر الدعی عليه یستحلف ون نگل یقضی 
عليه بالال دون الفطع کذا في الظھیریةء وکذا لو رجع عن الإقرار وکذ! في الشھادۃ بعد حین لا 
یقطع وضمن کذا في العتابیةء شھدا نقطع ثم قالا: ہل آخر لا بقطع وضسا اندیة للاول ولر 
شھد آخران علی رجوعھما لا تقبل شھادتھما ریقطع شھد! علی إقرارہ وھو ساکٹ او مٹکر لا 
بقطع شھد اریعة فرجع انان وشھدا علی آخر لا یقطعان ویقضی بامال علی الاول کذا في 
الختارخائیة 





الباب الثائي فیما یقطع فیه وما لا بقطع فیه وفیه ثلاثة فصرل 

الفعصل الڈول في القطع: لا فطع فیا یوجد تاتھاً باحاً في دار الإسلام کالحخشب 

وا حشیش والقصب والسمك والزرٹیخ والْغرة وائٹورة وبدخل في السمك االح'"' والطري کذ١‏ 
في الھدایةء ومکذا في الکائي والاخٹیارہ ویقطع بالساج والقنا وال‌آہٹوس والصندل وبالفصوص 
الخضر والیاقوٹ والزیرجد کذا في الكائيیء ویقطع غي البواھر کٹھا کذا في الغیاثیة فاما 
الذھب والفضة واللؤلؤ والفیروزج فقد روی ھشام عن محمد رحمه الله تعالی أئە إٰذا سرقھا 
علی الصورۃ الٹي توجد مباحة وھو اختلط بالحجر والتراب لا بجب القطع وقي ظاھر الروایة 
یجب القطع علی کل حال وإن جعل من الحشب الذي لا قطع فیه باباً او کرسیا او سریرا یجب: 


)١(‏ اخذدت۔ )٢(‏ قولہ الائح: الافصحج المدرح اھ مصصحہ۔ 


کتاب السرقة / باب فیما یقطع فی وما لا بقطع لية -استہ...۔ سس سس بح 
لقع بسوئد وئی فلمشہشل رالقصسب والبوری کنا لم بوجب القطع قبل العمل لم بوجب بعد 
العمل حتی لو اتخڈ مٹھما حصیر وسرق لا یقطع کذا في ا حبطء وإذا غلبت الصتعة علی 
الاصل في الحصیر کما في ا حصر البغدادیة وا حرجانیة قالوا مقطع ایضاً کذا في الکاقي: ہما 
بقطع في الابواب إذا کانٹ في ا حرز وکانت خفیفة لا یقل حملھا علی الواحد لائە لا برغ 
في سرقة الثقیل من الاہواب وإن کائت مرکیة علی الباب لا یقطع فیھا کذا في التبیین ولا 
بقطع فیما پنسارع إلیه الفساد کاللین واللحم والفواکە الرطہة کذا في الھدایة اما الفاکھة 
الیایسة العي تیقی في ایدي الناس کا جوز واللوز فإنه بقطع فیھا إٰذا کائت محرزۃ ولا قطع ٹي 
الفاکھة علی الشجر والزرع الٰذي لم یحصد وإذا قلعت الفاکھة بعد استحکامھا وحصدث 
الحنطة وجعلت في حظیرة وعلیھا باب مغخلق قطع فیھا کذا ف في السرا: اج الوھاجء ولا فرق فيٍ 
حدم القطع باللحم میں کوٹ علوحاً قدمدً او غیرہ کذا فی فیح الشدی إٹا سرق من آخر طعاماً 

ما والسنة سنة قحط لا یجب القطع بسرقنہ سواء کان طعاماً تسارع إٍليه الفساد او لا یتسارع 
وسواء کان محرزاً او لم یکن وإن کائت السنة سنة خصب إن کان طماماً بتسارع إليه الفساد 
فکذلك ا حواب وإن کان طعاىا لا بتسارع إلبه الفساد وھو محرز قطع قال مشایختا رحمھم الله 
تعالی: والجواب في اللمار علی ھذا التفصیل ایضاً إِذا کانت السنة سنة قحط لا یجب القطع 
في سرقة الثمار سوا کان ثمراً بتسارع إليه الفساد او لا بتسارع وسواد کان الثمر علی راس 
الشجر او کان محوزاً وإن کائت السنة سنة خصب إن کان ثمر یتسارع إليه القساد لا یجب 
القطع سواء کان محرزاً او لم بکن وإت کان ثمراً لا ہنسارع إلبہ الفساد وھو محرز قفيه القطم 
کذا في الذخیرق ویقطع في ا حبوب کلھا والادھانِ والطیب والعود والسك وکذا إذا سرق قطنا 
آو کتاناً او صوفاً قطع وکذا إذا سرق حنطة او شعیراً او دقیقاً او سویقاً او سمتاً او تمرأً او زبیبً او 
زیتاً إله بقطع وکذا بقطع قي المتعة اللبوسة والفروشة وجمیع الاواني من ا حدید والصفر 
وائرصاص واخشب والادم والقراطیس والسکاکین والقاریض والموازین والارسان ولا قطع في 
احجارة کذا في السراج الوھاج ولا بقطع قي الرخام ولا في القدور من ال حجارة واللح کذا ني 
التببین؛ وقال ابر حئیفة رحمه الله تمالی : لا قطم في القرون معمولة کانت آو غیر معمولة ولو 
سرق تخلة باملھا او شجرة باصلھا من البستان وھي تساوي عشرة لا قطع نبھا کذا ذ فی السراج 
انوھاج؛ وني ا خل والمسل بقطع اتفاتاً کذا في شرح مجمع البحرین؛ سرق باغ من تاجر ال 
المدل بیٹھم لا بقطع کذا ف في التتارخائیةہ ویقطع قي السکر إجماعاً کذا تي الھدایةہ روي عن 
محمد رحمە الله تعالی ان لا بقطع ذ في العاج ما لم یعمل منہ شيء وقال اصحابنا رحمھم الله 
تعالںہ جب ان ا رطخ ئی مععول ماج وف کول لا محتلو آئي کون عالاً وقالوا 
یجب ان یکوت ھذا ا حواب في العاج الذي هو من عظام ا مال ولا بقطع في غیر معمولہ لانە 
پوجد مباحاً ویقطع في معمولہ لن الصنعة تغلب علیہ فصار کالخشب إذا عمل کذا في 
الإیضاح؛ وظاعر الروایة قي الزجاج ان لا بقطع کذا في فتح القدیره ولا قطع في سرقة الصید 
وحشیاً کان او غبر وحشي سواء کان صید البر او ید البحر کذا في النتارخانیة غي فصل 

شرائط القطح؛ ولا قطع في ا حناء ولا في البقول والریحان الرطب ولا قطع غي العین والماء والتری 








۲ .ےصح .س٥س‏ سس اب السرقة | باب فیعاميقطع فیہ رما لابقطع فیە 
ولا غي جلود السباع المذبوحة إِلا ان یجمل بساطاً او مصلی ولا ي الإناء وقدر فیه طعام کذا في 
العتابیة ولا قعلع في سرقة ا حمر وا خنزیر من الڈمي ولا قطع في البازي والصقر وسائر الطیور ولا 
في الوحوش ولا غي الکلب وقفھد ولا غي انکلب والفھد ولا غي الدجاج والبط واخمام کذا في 
العمرتاشيء والاشریة علی ثلاث مرائب؛ حلال کالفقاع وٹحوہ ففيه القطع؛ وشراب نقیع التمر 
والزہیب والصحیح ان فیہ القطعء وا مر لا یجب فیھا القطع وبقطع في الدیس ولا قطع ني 
الطعبور والدف وائزمار وکل شيء للملاعي کذا غي السراج الوھاجء لا قطع في الطبل والبربط 
مذا إذا کان بل لھو واما إذا کان طیل الخزاۃ فقد اختلف ال مشایخ رحمھم الله تعالی في وجوب 
القطع بسرقعہ إِذا کان یساوي عشرة واختار الصدر الشھید رحم الله تعالی أنە لا یجب القطع 
کذا في اغیطء وعو الاصح وقي الولوالمیة وھو اشتار کذا في النھر الفائنء ولا بقطع في الثرید 
وا یز کذا في السراج الوھاجء في نوادر ابي بوسف رحمء اللہ تعالی لا قطع تي الرب وا جلاب 
کذا فی المیتي شرح الکٹی ولو سرق شي من ذمي خما لم یقطم کذا ٹي الإبضاح؛ ولا فی 
سرقة الشطرن وإن کان من ذھب واٹرد کذلك کذا في احیطء ولا قطع في سرقة الصحف وإن 
کان عليه حلیة تساوي الف درھم وكةا لا قطع في کتب الفقہ والنحو واللغة والشمر کذا في 
السراج الوھاجء ولو سرق ا لد والاوراق قبل الکتابة یقطع کذا في محیط السرخسي؛ ویقطع 
في سرقة دفاتر ا حساب کذا في انحیط الراد بذلك دفاتر قد مضی حسابھا واما إذا لم بغض لم 
بقطع اما دفاتر التجار ففبھا القطع لان القصود الورق کڈا غي السراج الوھاجء ولا قطع في 
قصب النشاب ولر اتخذہ تشاباً ٹم سرقه قطع کذا في الذخیرق لا قطع في صلیب الذھب 
والقضة وکذا الصدم من الذھب وائغضة واما اگدراہم العی علیھا التمائیل فإنه یقطع فیھا لأٹھا 
ٹیست معدّة للعبادة کذا في ا جوھرة الئیرة ویقطع في الزعفران والورس والعنبر والوسمة 
والکٹم کذا في العتابیة ولا یقطع بعبد کببر اي میز بعبر عن نفسه ولو ناثما ٹر أو 
اعجمیاً لانە لیس سرقة بل نا غصب آو خداع کذا في التھر الفائق؛ ویقطع في سرقة العبدد 
الصغیر الذي لیس ممیز ولا معبرعن نقسه بالإجماع کتا في فتح القدیرء في النتقی إذا سرق 
عبداً صقیراً قیمتہ خمسة دراھم وفي اذلہ لؤوۃ تساري خمتة دراعم قطعتہ کذا في ا حیطء 
من کان لە علی غرعه عشرۃ دراھم فسرق من بیٹہ مثلھا إن کان دیتہ حالأً لم مقطع وإن کان 
مؤجلً فالقیاس ان بمطع وفي الاستحسان لا بقطع ولا فرق بین ان یکو الذي اخذہ بقدر عافد 
او اکٹر او اقل وإن سرق منە عروضاً نساوي عشرة قطع واما إذا قال: اخذاتہ رتا بحقي او قضاء 
بحقي وصرح بذلك دری عنه الد بالإجماع وإن لخذ صنفا من الدراھم اجود من حقه او اردا 
لم یقطع کذا في السراج الرعاج وإن سرق من خلاف جنس حقہ تقداً لا یقطع في الصحیح 
حکذا في التبیینء وإن سرق حلیاً من فضة وعليه درام آو حلیاً من ذھب وعليه دنائیر قإئه 
بفطم وان کان التاع او ا حمي قد استھلکہ السارق فوجب علیہ قیمتہ وعو مثل الذي عليه من 
ائدین فإنه یقطع ایضاً کذا ني السراج الرھاج: ولو سرق الکاتب او العبد من غرم الولی قطع 
إلا ان یکون اللوئی وکلھما بالقبض فحینئذِ لا ہجب القطع ولو سرق من غریم ؟ییە آو غریم ولدہ 
انکببر او غریم مکاتبہ قطع ولو سرق من غرم ابته الصغیر لا بقطع کذا في غایة البیانء لو سرق 











پسلیم 3۹۷ 





کتاب السرقة / باب فیما یقطع فی وما لا بقطع فية .سے 
من غرم عبدہ ااذون الذي عليه دین قطع وإت لم یکن علی العبد دین قالملك فیە لە فلا بقطع 
فیه إذا کان من جنس حقه کذا قي الإیضاحء إذا وقعٹ السرقة علی شیئین احدعما ما یج 

القطع قیه والآخر ما لا پ فیه الاصل ان ما هو اللقصود بالسرقة إذا کان ما ہجب فی القطع 
وببلغ تصاباً بقطع بالإجماع وإِن کان ما جو القصود بالسرقة ما لا قطع فی لا یقطع ون کان معد 
غیرہ ما بقطع فيه ویبلغ نصاباً وھڈ' قول آبي حتبفة ومحمد رحمھما الله تعالی کذا في احیطء 
ولو سرف إتاء فضة قیمته مائة وقیه نییڈ او طعام لا ببقی او لبن لا بقطع وانھا بنظر إئی ما قي 
الإناء ولا قطع علی سارق الصبي ار ون کان عليه حلیة وعذا قولھما رحمھما الله تعالی وقال 
آبو یوسف رحمه الله تعالی : بقطع إذا کان عليه حلیة وھو نصاب والخلاف قي الصبي الذي لا 
بمشي ولا یتکلم کیلا یکون في ید نفسہ اما إٰذا کان یتکلم ویمشي فلا قطع علی سارقہ 
بالإجماع وإن کان عليه حلیة ١ي‏ السراج الوماج, في النتقی إذا سرق کلیا في عنقہ 
طوق قیستہ ماثة درھم لم اقطعہ وإن سرق حمارا ثیمته تسعة وعليه [کاف قیمته درھم قطع وإِن: 
سرق کوزا فیه عسل قبمة الکوز تسعة دراھم وقیعة المسل درھم تطح؛ وفي الاسل إِذا سرق 
خابیة من خمر والظرف یساوي عشرۃ فلا قطع قال شمس الأئمة السرخسي رحم الله تعالی 
رس نار رب ا مر في الخرز مم اخرج الظرف والظرف ما مقطع ٹي سرقتہ قلع کذا فی 











ٹم اخرجہ نار تلع گا نی للا ء قال القدوري: إذا سرق مندیلاً فیہ 
انقطم یرید بە الندیل الذي یشدً فیه الدراھم عادة کذا في ا حبطء ولو سرق ثوباً لا یساري 
عشرۃ دراھم ووجد في جیہە عشرة دراھم مضروبة ولم بعلم بھا لم اقطعۂ وإن کان یعلم بھا 
فعليه القطع ولو سرق جراأً فیه مال او جواقاً فیھا مال او کیساً تبه مال فطع کڈ! في البسوط: 
ولو سرق فسطاطاً إ۵ کان منصوباً لا یقطع وإن کان ملفوفاً بقطع کذا جوم سر 
قطع علی خائن ولا خائنة ولا منتھب ولا مختلس ولا قطع علی التباش هذا اعد ابی دیفۃ 
ومحمد رحمھما الله تعالی کذا في الھدایذ ولو صرق من القبر دواھم او دنائیر او شیا غیر 
الکفن لم بقطع بالإجماع کذا في السراج الوھاج اختلق مشایختا رحمهم الله تعالی فیما ذ! 
کان القبر في بیت مقفل والاصح اتہ لا بفطع سواء نبش الکفن 'و سرق مالاً آخر من ذلك البیت 
وکذا إذا سرق الکفن من ثابوٹ في القافلة لا یقطع في الاصح کذا في الکائي؛ ولو سرق ما 
اشتراہ من ید البائع قي مدُۂ الخیار فلا قطع عليه ولر ؛وصی لە بشيء فسرقه قبل موت الرصي 
قطع وإن سرقه بعد موت الوصي وقیل القبول لم بقطع کذا في السراج الوهاجء ولا قطع علی 

من سرق من الغتائم ولا علی من سرف من بیت مال للسلیمن حراً کان او عبداً کذا في التھایة: 
وا ملع کی مال فلسارق نیہ کرکة کذا تی الضیںء واٹا لمت ید انسارق ورڈ لقاع عل 
صاحب ٹم سرقە ىرٰۃ آخری لم یقطع عندنا استحساتاً کذا في البسوطء وکذالر سرقه منە سارق 
آخر لم یکن لە ولا فرب فثال ان یقطع السارق الثاتي کذا في محبط السرخسي الاصل انە إڈا 
لم تتبدل ل العین وکان بحاله لا یقطع ثانباً عندنا وإن تبدلت عیته قطع کما لو کان قطباً نصار 
غزلاً او کان غزلاً فصار وبا فإنه بقطع بالإٴجماع کذا في شرح الطحاوي؛ ولو سرف مائة فقطمت 














۸ 





.-۔۔ کتاب السرقة | باب فیما یقطع فی وما لا بقطع فيه 
یدہ فیھا وردّت إلی مالکھا ثم سرق ثانباً لم یقطع وإن سرتھا مع مائة آخری تقطع رجلە سواء 
کانتا مخلوطتین او متمیزتین کذا في الظهیرمة إذا سرق ذعباً او فضة فقطع فیھا ورد العین علی 
صاحبھا فجعل السروق منہ آنیة ؟ر کات آثیة فضربھا دراھم ٹم عاد فسرتھا لا بقطع عند أبي 
حتیفة رحمه الله تعالی وقالا: بقطع کذا ني شرح الطحاری؛ في کفایۃ سرق ٹوبا 
فخاطہ ٹم ردہ قنقض فسرق النقوض لا بقطع کذا غي التھر الغائق؛ ولو سرق بقرۃ وقطح ذیھا ٹم 
ردڈھا علی امالك فولدت في ید اڈالك ولداً ٹم سرق الولد قطع ولو قطع قي عین ورد المین علی 
امالك وباعہ اثالك من إنسان ثم اشتراہ فعاد السارق وسرقه ثاتیاً لم یذکر محمد رحم الله 
تعالی عذہ السالة في الکتب وقد اختلف الشایخ رحمھم اللہ تعالی فبھا فالعراقیون من 
مشایخا بقولون: ای ای یا وراء الٹھر یقولون بقطع کذا في الظھبرمۂف وکذا إذا باعه 
من السارق ثم اشتراہ من ھکذا ف غي الٹھر الفائقء افرز زکاۃ ماله لیؤذي إِلی الفقراء فسرقھا غني 
او فقیر قطع لبقائه علی ملک عو ا تار کذا في الغیاثیة ولا بقطع السارق من مال اخربي 
الستامن عندتا استحساناء رجل من اھل العدل انار في عسکر اہل البغي لیلاً فسرق من رجل 
متھم مال فجاء بە لی الإمام العدل قال: لا نقطعہ لان لاهل المدل ان یاخڈوا مال اھل البغي 
علی اي وجە بقدرون علی ذلك ویمسکوہ |لی ان یتوبوا او بھوتوا فیرد علی ورٹتھم فضکٹتہ 
الشبھة في اخذہ بھڈا الطریق وکذلك لو اغار رجل من اعل البقي في عسکر اھل العدل لم 
بقطع ایضاً لان اھل البغي یستحلون اموال اھل العدل وتاوبلھم وان کان فاسدا فإذا انضم إليه 
النعة کان منزلة تاویل صحیح ولو ان رجلا من اھل دار للعدل سرق مالاً من آخر وعو ممن بشہد 
عليه بالکفر ویستحل مالہ ودمه قطعته لان التاویل عاعتا تجرد عن النعة ولا ممتبر بالتاویل بدون 
النعة ولھڈا لا بسقط الضمان بە فػذكك الفطع وھذا لاہ تحت حکم اھل العدل فیتمکن إمام 
احل المدل من اسعیقاء القطع عنه بخلاف الذي عو قي عسکر اھل البغي فَإن ید الإمام المدل 
لا تصل |ليه کذا في البسوط. 

الفصل الثائي فی ا مرز والأخذ منہ: الحرز عفی ضربین: حرڑ ممنی فبه: کالبیوت وائدور 
وبسمی ھذا حرزا ہالکان وکذلك الفساطیط وا وانیت وا حیم کل عذہ ا تکون حرزا 
وإن لم یکن فیھا حافظ سواء سوق من ذلك وھو مقتوح الباب کو لا باب لە لان البتاء یفصد بھ 
الاحراز إلا نہ لا یجب القطع إِلا بالإخراج بخلاف الحرز با حافظ حیث یجب القطع فیە مجرد 
الاخذ ۔ 

















وحوز باحافظ: کمن جلس في الطریق او قي الصحراء او في للسجد وعندہ متاعہ فھو 
محرز به هذا إذا کان الحائظ قریبا منه واما إذا بعد فلیس بحافظ وحد القرب ان یکون بحیث 
یراہ ویحفظه ولا فرق بین ان یکون الحافظ مستیقظاً او نائماً واقتاع تحت او عندہ ہو الصحیح 
کذاغي السراج الوعاج؛ لو جمع متاعہ في صحراء ولم یٹم علی متاعه وانما تام عندہ فسرق منه 
بقطع إذا نام حیث یراہ وبحفظه کذا في محبط السرخسيء قال مشاپختا رحعھم الله تعالی: 
کل شيء معتیر بحرز مشلہ کما إذا سرق الدابة من الاصطیل او الشاۃ من اخنظیرة فإانہ بقطع وإذا 
سرق الدراعم کو ا خلي من عذہ ثلواضع لا بقطعء وقي الکرخي ما کان حرزاً لئوع فھو حرز لکل 


کتاب السرقة / باب فیما یقطع فیه وما لا بشطع لیة .سس 8-٦۱١٦ا٦ااالے‏ ۱۹۹ 
توع حتی جملوا شریجۃة الیقال وقواصر التمر حرزاً للدراھم والدنائیر واللؤلؤ قال وھو الصحیح 
کذا ٹي السراج الوعاج؛ قال شس الائمة: هذا هو للذدھب عندنا کذا في الظھیریةء وفي ارز 
بائگان لا پعتبر الإحراز بالحافظ عو الصحیح کذا في الھدایةء إِذا سرق من الام لیلا ثطع 
وہالٹھار لا واما ما اعتادہ الناس من دخول الحمام بیعش الیل فھو کالٹھار کذا في الاختیار شرح 
اقتارء وعن ابي حنیفة رحمہ الله تعالی إن سرق ٹوب من حت رجل في الحمام یقطع کما لو 
سرق من السجد متاعاً وصاحیہ عندہ وعندھما لا بقطع وھو ظاہر لاحب وعليه الفتوی کذا 
في الکافي؛ ما کان محرزاً بالاہتیة ذن لە في دخوله فسرق ہذا اللانون في الدخول شیتاً لم 
مقطع وئم یکن حرزا غي حقه وإن کان شمة حافظ او کان صاحب النزل نائماً عليهء وما کان من 
ہذہ الابئیة یدخل بلا إذن متی شاء ولا یمنع فھذا والفتاء قي البریة واحد پصیر محرزاً بحافظ 
وذلك کامساجد والطرق کذا في الإبضاحء إن شق الحمل فسرق منە او آدخل یدہ في صندوق, 
فاخذ الال قطع کذا غي التبیینء ولو سرق الإبل من الطریق مع حملھا لا بقطع سواء کان 
صاحبھا علیھا ثو لا لان ھذا مال ظاھر غیر محرژ وکڈا لو سرق الوالق بعیٹھا لم یقطع ولو شق 
الجوائق فاخرج ما فیھا إن کان صاحبھا ناك قطع ول فلا فإِن کانٹ ا موالق موضوعة علیٍ 
الارض فسرق ا جوالق مع الناع إ کان صاحبہ ھناك بحیث یکون حافظا له قطع سواء کان ناثماً 
او یقظان کذا في السراج الوھاج: إِذا سرق من القطار بعیراً لا بقطع وبستوي ان یکون مع 
سائق او قائد یسوقه آو مقودہ !و لم یکن فلم بجعل القطار محرزا بالسائق والقائد وإن کانا 
حافظین لە لان لال ا بصیر محرڑاً با حافظ إِذا کان قصدہ ا حفظ واما إذا کان تصدہ شیتاً آخر 
وا حفظ یحصل بطریق التبعیة فلا حتی لو کان مع القطار من یتیعه للحفظ بقطع کذا في. 
الذخیرقء ولو اخذ السارق في ا حرز قبل ان بخرجه وقد حمله ؟و لم بحملہ فلا قطع عليه ولو 
رمی إلی صاحب لہ خارج ارز فاخذ الرمی إئيہ فلا فطع علی واحد سنھما ولو ناول صاحبہ من 
وراہ الجدار وئم پخرج هو یه قال ابر حنیفة رح الله تعالی : لا قطع علی واحد منھماء قال ابو 
یوسف وسحمد رحمھما الله عائی: یقطع الداخل ولا یقطع الخارج إذا کان ا خارج لم بدخل 
یدہ إِلّی ا حرز ولو کان ال خارج ادخل یدہ في ا مرز فاخڈھا من الداخل فلا قطع علی واحد منھما 
فی قول ؟بي حدیقة رحمہ الله تعائی وقال ابو یوسف رحمہ الله تعالی : اقطعھما کذا في فتاوی 
الکرخيء ولو وضع الداخل الال عند النقب ثم خرج واخذہ لم یذ کرہ محمد رحمە الله تمالی 
والصحیح ان لا بقطع ولو کان في الدار ٹھر جار فرمی الٹاع في الٹھر ٹم خرج واخذہ إن خرج 
بقوۃ الاء لا بقطع وإن خرج بتحریکھ لثاء قطع ذکرہ الإمام التمرتاشي؛ ولکن ذکر في البسوط 
في [خراج الاء بقوۃ جریہ الاصح انه بلزمہ القطع کذا في التھایةء وإن القاہ ني الطریق نم خرج 
فاخذہ فھذا علی وجھین: إِن رمی به في الطریق بحیث یراہ ٹم خرج فاخلذہ قطع ون رمی به 
بحیث لا یراہ فلا قطع عليه وإن خرج واخذہ إذا حملہ علی حمار وساقه ماخرجه بقطع بذلك 
کذا غي السراج الوعاج من سرق سرقة غلم بخرجھا من الدار لم بقطع وھذا إِذا کانت الدار 
صغیرة بحیٹ لا یستغتي اھل البیوت عن الانتفاع بصن الدار وإن کانت کبیرۃ وفیھا مقاصیر 
اي حجر ومنازل وفي کل مقصورۃ سکان ویستغني اعل النازل عن الانتفاع بصحن الدار وڑھا 








ہہ ہہہ.۔۔._-__۔ باب السرقة ! باب فیمابقطع فيہ وما لابتطع لہ 
ینتفعون بە انتفاع السکة فسرق رجل من مقصورۃ وآخرجھا إلی صحن الدار قطع ولر سرق: 
بعض اعل الفاصیر من مفصورۃ شیداً بقطع کڈا ني الکافي: ولو نفب البیٹ ثم خرج ولم یاخذ 
شیا ئ ٹم جاء في لیلة اخری ودخل واخذ شید کان صاحب البیت قد علم بالنقب ولم یسدہ 
او کان النقب ظاھراً براہ الطارقون وبقي کذلك فلا فطع عليه ولا قطع کذا في السراج الوعاج+ 
سارق دخل مع حمار منزلاً فجمع الٹیاب وحملھا ٹم خرج من النزل وذھب إلی منزله فخرج 
ا حمار بعد ذئك وجاء إلی منزله لم بقطعء وکذا تر علق علی طائر شیا وترك غي الدزل نطار لی 
منزله بعد ذلك فاخذ منه کا في الفتاوی السراجیةۂ ولو سرق مالاً من حرز فدخل آخر الحرز 
وحمل السارق واہال معه فطع احمول خاصة ولو اخرج نصاباً من حرز دفعتین فصاعدا إن تخلل 
بیٹھما اطلاع لمالك ماصلح فلنقپ او اغلق الباب فالإخراج الثاني سرقة ؟خری ولا یجب القطع 
إذا کان اشخرج في کل دفعة دون النصاب وژن ئم یتخلل ذلك فطع کذا قي السراج الوھاجء ولو 
سرق من السطح ما یساوی نصاباً بقطعء رجل نقب حائطاً بغیر ٴذن امالك ٹم غاب فدخل 
سارق البیت وسرق شیعاً اختار انە لا یضمن الناقب ما سرقه السارق کذا غي ا خلاصةء ولر سرق 
ثوباً بسط في السکة لا یقطم وکذا لو سرق ثوبابسط علی خص إلی السکة وژن بسط علی 
الخائط إلی الدارآو علی ا خص إلی السطح قطع کذا ني الظھیریةہ وژن نقب البیت وادخل بدہ 
فیه فاخذ شیٹاً لم یقطع وهذڈا عند ابي بغة ومحمد رحمھما الله تعالی ومن اصحابتا من قال 
في حذہ ائسالۃ ہذا محمول علی البیٹ الگییر الذي یمکن الدخول فیه من التقب اما إذا کان 
صغیر! لا یھکن دخوله من القب فادخل یدہ فیە واخذ الال قطع إجماعا وإن ادخل یدہرئي 
صندوق الصیرفي و في کم غیرہ فاخذ الال قطع کذا پ في السراج الوعاج؛ جماعة نزلوا خاناً و 
بیتاً فسرق بعضھم من بعض متاعاً وصاحپ التاع بحفظہ او ہو تحت راسه لم یقطع کذا َي 
السراجیةء وإذا طر صرة خارجة من الکم واخذ الدراهم لم یقطع وإن ادخل یدہ في الکم فطرھا 
قطع ولو حل الرباط یفطع في الوجه الاول وفي الوجه الثاني لا یقطع کذا في الکافي؛ في النتفی 
خسن عن ابي حتیفة رحمه الله ثعالی قال في الفشاش: وهو الذڈي بھيء لغلق البیت ما بفتحہ 
یه إذا فش ٹھاراً ولیس في البیت ولا في الدار احد واخذ التاع لا بقطع وإن کان فبھا احد من 
؟ھلھا فاخذ التاع وھو لا بعلم قطع وکڈلك إِذا فش باباً في السوق لم بقطع والققاف لا بقطع 
وھو الذي یعطی الدراهم لینظر إلبھا فیاخڈذ مٹھا وصاحبه لا یعلم؛ في ا حاوي إٍذا کان باب الدارِ 
عردودا غیر مغلق قدخلھا السارق خفیة واخذ التاع خفبة قطع ولو کان باب الدار مفتوحاً 
فدخل تھاراً وسرق لا بقطعء ولو دخل لیلاّ من باب الدار وکا اباب مفتوحاً مردوفاً بعد ما صلی 
الناس العتمة وسرق خقیة و مکابوۃ ومعه سلاح !و لا وصاحب الدار یعلم بە او لا قطع ولو 
دخل اللعی دار إنسان ما بین العشاء والعحمة والناس بذھبون ویجیژون فھو منزلة الٹھار وإذا کان 
صاحب الدار یعلم بد خول اللص واللص لا بعلم ان فیھا صاحب الدار او یعلم بہ اثلص وصاحب 
الدار لا یعلم قطع ولو علما لا بقطع ولو لم بعلما قطع ولو کابر إنساناً لیلا حتی سرق متاعد 
قطع ولو کابرہ ٹھاراً فتقب بیتە سرأ واخذ عتاعہ مغالبة لا مقطع والقیاس ان نی 
الفصلین لکنا استحسنا في الفصل الاول وقلنا: بوجوب القطع کذا في ا حیطء ولو اخرج شاۃ من 

















کتاپ السرقة / باب لہما بقطع قہہ رما لا پقطع قیہ ‏ تسس ٹتسْ٘4۸۱. ل ۲۰ 
اخرز فتبعھا اخری ولم تکن الاولی نصااً نلا قطع عليه کذا في السراج الوھاجء وإذا سرق شاة 
او بقرة او فرسأ من الرعی لا بقطع ھکذا ذکر محمد رحمه الله تمالی فی الاصل قال شیخ 
الإسلام: إلا ا یکون علیھا راع بحقظھا وفي البقالي انە لا قطع في الواشي في المرعی وإن کان 
معھا الراعي لان الراعي بنصب لاجل الرعي لا لاجل الحفظ فلا تصیر محرزة بالراعي فإن کان 
معھا سوی الراعي من یحفظھا بجب القطع وعليه الفتویء وإن کانت الغٹم تاوي إلی بیت 
باللیل قد بٹي ٹھا عليه باب مخلق فکسرہ ودخل فسرق متہ شاۃ قطع, وقي البقالي وقیل: 8 
معتبر الغلق إذا کان الباب مردوتاًإلا ان یکون منفردا ف في الصحراء کذا في الذ 
إلی حائط قد بني لھا عليه ہاب وهناك من بحفظھا وکسر الباب لیلاً وسرق بقرۃ 
او رکبھا حتی اخرجھا قطع؛ انخذ حظیرۃ من حجر او شوك وجمع فیا الاغنام وھو نائم عندھا 
یقطع سارتھا قال محمد رحم الله تعالی: إذا جمع الغئم في حظیرۃ آو في غیر حظیرة وعلبھا 
حافظ او لیس علیھا حائظ بعد ان جمعھا ني موضع قطع سارتھا کذا قي الحاري؛ وعامة 
الشایخ رحمھم الله تعالی علی انە إذا جمعھا في مکان اعد حفظھا فسرق رجل منھا قعليہ 
القطع سواء کان معھا حافظ او لم یکن کذا في ا حبط؛ وعو الصحیح ھکذا في الذخیرق من 
سرق من ابویە وإت علیا او ولدہ وإن سفل او ذي رحم محرم منه کالاخ والاخت والعم وا حال 
والعمة وا حالة لا بقطع ولو سرق من بیت ذي الرحم انحرم متاع غیرہ لا بقطع ولو سرق مال ذي؛ 
الرحم احرم من بہت غیرہ بقطع کذا في فتح القدیر ولو سرق من امه !و اخته رضاعا بقطع کذا 
في الکافي؛ وإذا سرق احد الزوجین من الآخر لم بقطع وكذلك إِذا سرق احد الزوجین من حوز 
خاص للآخر لا بسکتان فيه کذا في غایة البیانء ولو سرقت ائراۃ من زوجھا او سرق هو منھا 
ٹم طلقھا وئم بدخل بھا فبانت بغیر عدة لا بقطع واحد منہما لو سوق من امراته للہتوتة او 
احتلمة إِن کانت في العدة لم بقطع سواء کان طلقة او طلقتین او ثلانً وکذاإذا سرقت هي من 
بیت زوجھا وھي في العدة فلا قطع علیھا کذا في السراج الرھاج؛ ولر ایانھا بعد السرقة 
وانغضت عدتھا دم رقع الام إلی اققاشي لا بتطم کذا کی الضت إذا سرق من اجنییة او 
سرقت من اجنبي ثم تزوجھا قبل الرافعة إلی المام شم ترافع الامر إلی الإمام واقر السارق۔ 
فالقاضي لا بقطع کذا في الذخیرۃء وإن تزوجھا بعد القضاء لم بقطع عند أبي حیفة ومحمد 
را و ان حا في السراج الوھاج: إذا سرق من امراۃ قد حرمت عليه بتقبیل امھا او 
اینٹھا قطع کذا في انحیطء ولو سرق من بیت الأاصہار ار الاختان لم بقطع عند ابي حنیفة 
رحمه الله تعالی وعندھما بقطع واخلاف فیما إذا کان البیت للخین اما إذا کان للینت فلا 
یقطع اتفااً وکذا غي مسالة الصہر إذا کان البیت للزوجة لا یقطع إجماعاً کذا في الموعرة 
النیرۃء ال حعن زوچ کل ذي رحم محرم مته کزوج البنٹ والاخت وکل ذي محرم من ا ختنء 
والصھر من حرم عليه بالصاھر کام اثرأة واہنتھا وکامراة الاب وکل ذي رحم محرم من اولادھا 
کذا قي احیطء ولر سرق العید من مولاہ لا بقطع وکذئك لو سرق من ابي مولاہ او امہ او ذوي 
کرای ورای مہ وو مر ا ای 
محمط السرخسي؛ ولا فرق بین ان یکون العبد مدیراً ار مکاتباً او ماذوناً او ام ولد سرقت من 
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...ا باب السرقة | باب فیما بقطع فيه وما لابقطع فيه 
مولاھا کذا في السراج الوھاجء وکذلك اٹولی إذا سرق من مال مکاتمہ او عبدہ الاذون وبقطع 
بالسرقة من العید لأنه بمنزلة الودع فیما في یدہ ویقطع السارق من للودع کذا قي محیط 
السرخسي؛ ولا قطع علی الضیف إذا سرق ممن اضافه کذا في الھدایةء ولا قطم علی خادم القوم 
إذا سرق متاعه ولا علی اجیر سرق من موضع اذن لە في دخولءە وإذا آجر دارہ من رجل فسرق 
للؤجر من افستاجر او الستاجر من الؤجر وکل واحد منھما في منزل علی حدة قطع السارق 
منھما عند آبي حنیفة رحمه الله ثعائی وعندھما إذا سرق الژجر من الستاجر فلا قطع وإن سرقا 
الستاجر من الؤجر قطع بالإجماع إذا کان في بیت مفرد کذا في السراج الوھاج۔ 

الفصل الثالٹ في کیفیة القطع واإثبانہ: نقطع یمین السارق من الزند حسم وٹمن الزبت 
وکلفة ا حسم علی السارق عندنا کذا ذ في البحر الرائقء فإن سرق ثانیا قطمت رجلہ الیسری وإ۵ 
سرق تا کم بقع وخلد ٹي اقسجن سی بنوب دا استحسان رر ابا ذکرہ الشابع 
رحمھم الله تعالی کذا في الھدایة ولللإمام ان یقتله سباسة لسعيه في الارض بالفساہ کذا في 
السراجیة وإن کان السارق اشل الید الیسری ار اقطع او مقطوع الرجل الیمتی لم بقطع وکذا 
إذا کانت رجله الیمنی شلاء وکذلك إن کانت إبهامه الیسری مقطوعة او شلاء او الاصبعان 
مٹھا سوی الإبھام وا کانت اصع واحدة سوی ال(ھام مقطوعة او شلاء قطع کذا فی الھدایقء 
ولو کانت یدہ الیمٹی شلاء او ناقصة الاصابع بقطع في ظامر الروابة کذا في التمینء وإذا کان 
للسارق کفان في معصم واحد قال بعضھم: تقطلعان جمبعاً وقال بعضہم : إن تمیزت الاصلیة 
وامکن الاقتصار علی قطعھا لم تقطع الزائدة وإن لم مکن قطمتا جمیعاً وهذا هر اشتار ان کال: 
ببطش بإحداھما قطعت الباطشة کذا في الجوعرة التیرق ون کانت رجله الیمین مقطوعة 
لاساع لان کان بستلع الیم والتي عنھا لمت ید ون کان لبستطع ان شی علرھا 
لم تقطع کذا في البسوطء ومن وجب عليه القطم في السرقة فلم مفطع حتی قطع قاطم بمینە 
کال قبل انخصونة قعلی تالمہ التصاص في العمد والارش في ا خطا وتقطع رجله الیسری 
في السرقة وإن کان بعد ا خصومة قبل القضاء فکذا اواب إِلا انه لا تقطع رجله الیسری وإن 
کان بعد القضاء فلا ضمان علی القاطع وناب قطعه عن السرقة حی لا یجب الضمان علی 
السارق فیما استھلك من مال السرقة کذا في شرح الطحاويء وإت لم تقطع یدہ الیمتی ولکن 
قطعت یدہ الیسری لا تقطع یدہ الیمنی بسبب السرقة کیلا یؤدي إِلی تغوبت جنس منفحۃ 
البطش ونو لم تقتطع یدہ الیسری ولکن قطعت رجلہ الیمنی سقط عنه القطع بسبب السرقۃ 
فان لم تقطع رجلە الیمنی ولکن فطہت رجله الیسری قطعت بدہ الیسنی کڈ! في اغیط إٔذا 
قال ا خاکم للجلاد اقطع یمین ھذا السارق في سرقة سرتھا فقطع بسارہ عمداً ٹلا شيء عليه عتد 
ابي حنیفة رحمه اللہ تمالی ولکن یژدب کذا في فتح القدیں وا خلاف فیما إذا قطع یسارہ 
عمداً ولو قطعہ خطا لا بضمن إجماعاً سواء اخطا في الاجتھاد بان اجتھد وقال: الید مطلق في 
النص فقطع الیسری او في معرفة الیمین والیسار هو الصحیح کذا في الصفی؛ ونو قال لە: اقطع 
بد ہذا فقطع الیسار لا بضمن بالاتفاق ولو ان السارق اخرج یسارہ وقال عذہ یمبني فقطعھا لا 
یضمن وإن کان عالاً ہاتھا یسارہ بالاتفاق کذا قي فتح القدیر وٹو قطع غبر الجلاد یسارہ لا 














کتاب السرقة / باب فیما بقطع فی ونا لا بقطع فيه 
یضمن ابضاً هر الصحیح ھکنا ني الھدایة: وذ حکم علیہ بالقطع فقطع رجل یدہ الہمنی من 
غیر إذن اإمام فلا شرء علیہ ٹکن امام یزدیه علی ذنك کذ' قي افیسوط وان قطع لاد رجلہ 
لیمنی ضمن اخلاد دیتھا وضمن السارق اسرقة ون قطع رجل الیسری ضمن اخلاھ دیٹھا 
وقطعت من السارق یدہ الیمٹی وإن فطع یدیه جمیعا صارت البمٹی بالسرفة وضمن اللاہ 
للسارق یدہ الیسری کذا في اشحیط: ولو قطع ہدیہ ورجليه ضمن البسری والرجلین ولو کائت۔ 
نا حکم عليه بالقطع بشھوہ تي 
×لسرقة ٹم انفلت ؟و لم یکن حگم عليه حتی اثفنت اخذ بعد زمان لم بفطع وإن اتبعه شرط 











یٹیم وھو نظیر ما لو سرق في خوارزم فرفع إلی قاضي بخاری کذا قي ا 
في البرد الشدید وا حر 'لشدید الڈي یتخوف عليه ارت إِِ قطع حیس حتی ینکشف الحر 
رف 





ا بتعخوف علہ لوت تع لم خر وا حیس إلی قتو حر والبر 





تسراق مہ منھم ریقطع یخصومة ا ائك في السرقة من ا لا ان انرامن نا بقطع 
بخصومتہ حال قیام الرھن بعد قضاء الدین کل' في الکائيی؛ إن فطع سارق بسرقة فسرقت منه 
لم یکن لە ولا ارب السرقة ان بفطع السارق الثائي وللاول ولا اخصومة في الاسترداد فی ٌ 
آني قبل ان یقطع الاول او بعدما در اخد بشبھة بقطع بخصومة الاول کذا في 
الھدایة في نوادر عشامِ قال سال محمد رحمہ الله تعائی عن رجل سرق من رجل انف درهم 
ثم إن رجلا آخر نە علی هذا اذسروق منە الف درهم غصب الالف السروق من السارق قال 
ادر! القطع عن السارق الڈول کذا قي اغفیطء من سرق سرقة وردھا علی امالك قبل الارتفاع إلی 
الحاکم لم بقطع فإِن ردھا بعد سماع البینة اہ بقطع وقبل القضاء بقطع استحساناً ولو ردّہ 
علی وندہ او ڈذي رحمه إن لم یکن قي عیال ال للسروق منە بفطع ون کان في عبالە لا بفطع وکذا 
تو رد علی امراتہ آو عبدہ آو اجیرہ مشاھرۃ آو مسالھة ولو دنع إلی والدہ آو جدّہ او والدتہ 
جداتہ ولیسو! قي عیاله لا بقطع ولو دقع نی عبال ہزء یقطع ولر دقع إٍ٘ی مکاتبە لا بقطع لان 
عبدہ ونر سرق من مکاتب ورذہ إئی سیدہ لا بقطع ولو سرق من المیال ورڈ إی من یعولھم لا 
مقطع کذا ني الکائی؛ إٹا قضی عٹی رجل بالقطع ٹی سرنة فرمبھا لہ الال رسلمھا یہ ار 
باعھا منە لا مقطع کذا فی فتح القدیر؛ ولو غصبہ منه رجل وضمن الغاصب سقط القطع کڈ 
في العتابیة وبعتبر انا تگون قیمته ہوم السرقة عشرۃ دراھم وکدلك یوم الفطع ولو کائت 






























+۹ سس __۔ غاب السرقة | باب فیمابقطع فیه وما لایقطح لیه 
قیمتہ یوم السرقة عشرۃ دراھم وانتقص بعد ذلك إن کانت نقصان القیمة لنقصان العین بقطع 
وإن کان نقصان القیمة لنقصان السعر لا بقطع في ظاھر الروایة کذا في انحیط إڈا اقر العبد 
بسرقة عشرة دراجم إن إن کان ماذوتاً فإنه بصح إقرارہ وتقطع بدہ وافال یرد إلی للسروق عنہ إِنَ کان 
قائماً وإن کان ھالکا لا ضمان عليه سواء صدقه مولاہ او کذبه کذا في السراج الوھاجء وإن کان 
محجوراً وائال قائم إن صدقہ مولاہ بقطع وبرد الال إٹی السروق منه وإن کذبە مولاہ فقال: 
الدرامم مالي قعند ابي حدیفة رحمے الله تعالی القطع وائرد إٹی للسروق منە وإن کان ڈال مالکاً 
صح إقرارہ با حد في قول اصحابنا جمیعاً ولا ضسمان عليه سواء صدقه مولاہ و کذبه وھذا إذا 
کان العبد کبیرا وقت الإقرا ار اما إذا کان صغیراً فلا قطع عليه اصلاً لکن إذا کان ماذوتً برہ اثال 
لی السروق من إِن کان قائماً ون کان ھالکا بضمن وإن کان محجوراً فإن صدقہ اکولی یرد الال 
می افسروق مہ إن کان قانماً اما إذا کان هالکا فلا ضمان عليه لا في الال ولا بعد العتق کذا 
في غایة البمان؛ ولو اقر العبد بسرقة ما دون عشرۃ لم بقطع ٹم بنظر | کان ماذوناً صح إقرارہ 
ویرد اال إلی السروق منە وإن کان ھالکاً بضمن صغیراً کان تو کبیرا و[ن کات محجرراً 2 
صدقہ مولاہ فكکذلك وإن کذبە فالال للموٹی ویضمن العبد بعد المتق إن کان 
الإفرار ون کان صغیراً لا ضمان عليه کذا ف في السراج الوھاج: إذا قطع السارق والعین قائمة پي 
دہ رن علی صاحجھالیقاتھا علی ملکہ کا فی قہدایہ پان گائت مالک لم یشتھا رکتا 
ایضاً إذا کانت مستھلکۂ في فلشھور لانە لا ہجمع بین الضمان والقط عندنا کذا في السراج 
الوماج؛ وھذا إذا کان بعد القطع وإت کان الھلاك والاستھلاك قبل قعلع یدہ إن قال ان :انا 
اضمته لا بقطع عندناء وإنَ قال: انا اختار القطع مقطع ولا ضمان عندنا ھکذا في ا حیط: ولو 
قطعت بین السارق ثٹم استھلکہ غیرہ کات للمسروق منە ات بضمن الستھلك قیست ولو اودع 
السارق عند غیرہ فھلك في بدہ لا یضمن فلودع کذا في السراج الوھاج وإٰذا ملك السارق 
اللسروق من رجل یبیع او عیة او ما آشبہ ذلك وکان ذلك قبل القطع او بعدہ فتملیک باطل 
ویرد افسروق علی السروق منە وبرجع اذشتري علی السارق بالئمن الذي دفعه إلبه وإ کان 
ملك في ید للشتري او في ید افوھوب لہ فلا ضمان علی افشتري ولا علی السارق ھکذا رون 
عن ؟بي یوسف رحمہ الله تعالی وإن کان امشتري او الوھوب ئە اسٹتھلکه فللمالك ان یضمته 
ٹم برجم للشحري علی السارق بالشمن الذي دفعہ ولا برجع علیہ بالقیمة کذا في احیطء ولو 
غصب پنسان من السارق فھلك في بد الغاصب بعد القطع ٹلا ضمات للسارق ولا ضمانِ 
اللمالك ایضاً کذا قي ایضاح؛ قال محمد رحمہ الله تعائی قي رجل سرق غیر مر قحد حداً 
واحد! فھو لذلك کلە لان ا دوہ ال خائصة للّ تعالی متی اجتمعت تداخلت إِذا کان ا جنس 
واحداً لان اللقصود من إقامة ا حد الزجر عن عباشرۃ سمبه مخلاف ما لو اقیم الحد مرة ثم سرق 
ثاتیاً لانا تیقنا ان الزجر لم یحصل بالاول واجمعوا علی انه لو حضر ارباب السرقات وخاصموا 
واٹبتوا عليه السرقات لا بضمن لھم شیعاً من السرقات إٰذا علکت الاموال في یدہ او استھلکھاء 
واما إذا حضر واحد متھم آو اثتان وخاصم والباقون غیب فقطع القاضي السارق بخصومة الذدیِ 
حضر ثم حضر الباقون فعلی قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی لا بضمن لھم شیع إذا ملکت: 





کتاب السوقة / ناب فیما یحدث السارق في السرقة سد ٢‏ 
الاموال عندہ کر اسٹھلکھاء وقال ابو یوسف ومحمد رحمھما الله تمائی یذ 
الغائیی فی ان کات جار وق ۸اضر فینة مرش اع عانت لے رنث وشن 
ردھا امام علی ارہابھا والقطع لا یع رذ السرقة کذا غي احبط: وإذا سرف النصب من واحد 

مرا فنکوسم قی بح العصب لقطع لا من بائی التصب عند آبی حتیقة حم اللہ تعالی 
خلافاً ٹھما کذا قي غایة ائبیانء ولو ار بلسرقة واقسروق منہ غاب فاجعھد ا حاکم وقطع یدہ 
قیھا لا بضمن ٹنمسروق منہ شیتاً وان حضر قصدقہ کذا قي 








الیاب الغائٹ فیما یحدث السارق في السرققظ 


إذا سرق ثوباً فشفہ في الدار تصفین ٹم احرجہ فی کان لا بساویي عشرة دراھم بعد ما 
شقہ لم بقطع بالاتفاق بخلاف ما لو شقہ بعد الإخراج قائنقصت قیمته من النصاب بذئك وإذا 
ق في اخرز ٹم اخرجه وھو یساري عشرةۃ 
القطع بالاتفاق واما إذ! کان النقصان فاحشا ان اختار ر 
تعلیہ القطع وك اخدر ان ہضمتہ قینة الوب وسلم لە اقثرب فلا قطع عليه وقال ابو بوسف 
رحمه الله تعالی : لا بقطع في الوجھین جمیعاً کذا في البسوط: واختلفوا في الفرق بین انفاحش 
وائیسیر والصحیح أن الفاحش ما یقوت بە بعض العین وبعض التفعة: والیسبر ما لا یفوت به 
شيء من النفعة بل نعیب بە فقط کذا في البحر الرائقء وإذا کان انشق إتلافاً فله تضمین جمیع 
لقہمة من غیر خیار ویملك الصارق الوب ولا بقطع وحد الإتلاف ان ینقص اکٹر من نصف 
القیمة کا في ائضیین: إِن سرق شاۃ فذیجھا ٹم اخرجھ لم یقضع ولر ساوت تصاباً بعد الذبح 
لکنە یضمن قیمٹھا للمسروق منە کذا فی فتح القدیر: ون سرف ذھباً او قضة یجب فبە القطع 
فصنمہ دراھم ار دنائیر قطع فیه ویرد الدراہم والدنائیر إئی السروق منه ھذا عند ابي حنیفة 
رحمه اللہ تعالی وقالا: لا سبیل للمسروق منە عنبھا کذا قي الھدایت وعلی ھذا لاف إذا 
اتخذہ حلیاً آو آثیة کذا قي التببین؛ وثر سرق حدیدا او تحاس او صفرأ ا ما اشبہ ذلك فجعلہ 
آواتي إن کان بعد الصناعة ہماع وزنا قعلی الاختلاف وات کان یباع عدداً یکون للسارق 
بالإجماع ولو سرق ٹوب ققطعہ وخاطہ بکون لە بعد القطع ولا ضمان بالإجماع کذا في 
الغباثی ولکن لا یحل ئە ان بنتفع بە بوجە ما ویضمن قیسا بہنە وہین الله تع کذا ئی 
الع العمرتاشي؛ إذا فطمت بد السارق وقد قطع الذرب فحیصاً ولم بخطہ بر علی السروق مدە کڈا 
قي البسوط؛ من سرق ثوباً فصبفه احمر فقطعت یدہ لم یؤحذ منە الوب ونم بضمن قیمة 
ِب وھذا عندہ آبي حنیقة وابي یوسف رحمھما الله تعالی کذا في الکافی: ولر صیقه بعد 
القطع بردہ کذا قي البحر افرائق رھکذا في الاختیار شرح ا تار وإن صبغه انسارق اسود ٹم 
قطع او قطع لم صیغہ اسوہ بؤخذ مته عند آبي حلیقة ومحمد ر ا الله تعالی وعند أبي 
بوسف رحمه الله تعالی هذا والاول سواء کذا في قتح القدیرء وفي نوادر ابن سماعة عن محما 
رحمه الله تعالی إذا قطع السارق وقد صیغ الٹوب حتی لم بکن لصاحب الثوب ان یاخا۔ الوب 
او خاطہ تمبصا اقتی للسارق ان یبیع التوب وباخذ من ثمنہ ما زاد الصیغ ة ق۹ 








!نٹوب اخذ اللوب وتضمین اننقصان 























۹۱ تسسسسن'٠١ا٠-٠ن‏ بب -_-__ اب السرقة | باب في قطاع اتطریق 
بالفضل وکذلك یبیع اثفمیم وھاخذ عنه قیمة خموطه ویتصدق بالفضل وکذلك اخنلة باخذ 
مھا مقدار نفقتہ علیھا کذا في افحیطء فإن کان السروق دراھم فسبکھا او صاغھا قلبا کان 
للمسروق منه ان باخڈذھا فإان کانت السرقة صفراً فجعله قعقمة !او حدیداً فحعله درعاً لم 
باخذہ وکذدلك کل شيء من العروض وغیرھا إذا کان قد غیر عن حالہ فإن کان التغییر بالنقصان 
فللمسروق عنە ان پا ون کائت السرفة شاۃ فولدت اخذھما جمیعاً للسروق من کذا نی 
البسوط ولو سرق حنطة فطحتھا ٹکون للسارق بعد القطع ولو سرق سویقاً قلته بسمن او 
بعسل فھو مثل الاختلاف في الصیغ کذا في شرح الطحاوی؛ إذا اجدمع في بدہ قطع في السرقة 
والقصاص بدئ بالقصاص وضمن السرقة فان ئضی بالقصاص فعفا عده صاحبہ او صالحہ فطمت 
بدہ في السرقة وإن لم یصالحہ حتی مضی زمان وھما یتراضیان فبه علی الصلح ٹم صالحه درأت: 
الفطع في السرقة تعفادم المھد وإن کان القصاص في الرجل الیسری بدئ بالقصاص ثم حیس 
حعی ببرا ٹم ئفطع یدہ في السرقة وکذلك إن کان القصاص في شجة في راسە کذا في 
للیسوط۔ 








الہاب الرابع في قطاع الطریق 

اعلم ان لقطاع الطریق الذین ٹھم احکام مخصوصة شرائط: 

إحداھا: ان یکون لھم شوکة ومنعة بحیث لم یمکن للمارۃ القاومة معھم وفطعوا علیھم 
الطریق سواء کان بالشلاح او یالعصا الکبیر او ال حجر آو غیرھا۔ 

والغائیة: ان یکون خارج الامصار بعیداً عٹھا وفي البنابیع لا یکوت بین القریتین ولا بین 
الصرین ولا ہین للدینتین ویکون بیٹھم وبین الصر مسیرة ثلاثة ایام ولیائیھا ھکذا في ظاھر 
الروایق وعن بي یوسف رحم الله تعالی إِذا کان بیٹھم وہین اثصر اقل من مسیرة سفر او قطعوا 
الطریق في الصر لیلا اجري علیھم حکم قطاع الطریق وعليه الفتوی. 

والشالئة: ان یکون ذلك في دثر الإسلام ۔ 

والرابعة: ان بوجد جمیع ما شرط في السرقة الصغری وبشٹرط ان یکون القطاع کلھم 
اجانب في حق اصحاب الاموال من اھل وجرب القطع . 

والخامسة: ان مظفر بھم الإمام قیل التوبة ورہ الاموال إلی اربابھا کذا في العتارخائیةء إذا 

ج جماعة متنعین او واحد مقدر علی الامتناع نقصدوا قطع الطریق فاخذوا قبل ان باخذوا 
عالاً ویفتلوا نفساً حبسھم الإمام حتی یتوبرا بعد ما بعزرون وإن اخذوا مالاً معصوعاً بان یکو 
عال مسلم او ذمي وللاخوذ نا قسم علی جماعتھم اصاب کل واحد مٹھم عشرة دراخم 
نصاعداً آو ما ہملغ قیمتہ ذلك قطع الإمام ایدپھم وارجلھم من خلاف ولو قطعوا اتطریق علی, 
السٹامنون لم بحدوا غإن قتلوا ولم یاخذوا مالأً قتلھم حداً حتی لو عفا الاولیاء عنھم لم یلتفت 
إلی عفوعم ون قتلوا واخذوا الال [ن شاء الإمام قطع ابدیھم وارجلھم من خلاف ٹم قتلھم 
وصلبھم وإن شاء قتلھم من غیر قطع وإن شاء صلبھم وإذا آراد الصلب غغي ظامر الروایۃ یصلب 
حیا وییعچ بطنہ برمح لیموت: وعن الطحاوي رحمہ الله تعائی لا بصلب حمآ بل بقتل ٹم 


کتاب السرقة / باب في قطاع الطریق --۔_۔۔ ہتس سای ۴۲۷۰ 
یصلب والاول آصح ریه قال الکرخي والصحیح انه بعرك مصلوباً ثلاثة ایام ٹم بخلی بینه وین 
آھله لیٹزلوہ ویدفنرہ کذا في الکافيە وإذا قتل قاطع الطریق او قطع فلیس عليه ضمان الال کذ! 
في اشحیط وکذا لا یضمن ما قتل وما جرح کذا في التصبیینء إِن باشر القتل واحد منھم اجری؛ 
اد علی الکل کذا قي الاختیار شرح ا ختار؛ إن لم یقتل القاطع ولم یاخذ الا وقد جرح اقتص 
منه مما فيه القتصاص وآخذ الارش ما فيه الارش وذلك إلی الاولیاء کذا ني الھدایق وت اخذوا 
مال وجرحوا قطعوا من خلاف ویبطل حکم الجراحات سواء کان عمداً او خطا کڈا في السراج 
الوھاج؛ وإت اخذ بعدما تاب وقد قتل عمدا فإن شاء الأولیاء قتلوہ وإن شاؤوا عفوا عنه ریجب 
الضمان إِذا ملك في یدہ او استھلک کذا في الھدایة, إن اخذوا قبل العوبة وقد قتلوا او جرحوا 
عمدا ولکن ما اخذوہ من الاموال شيء تافه ولا یصیب کل واحد منھم نصاب فالامر ني 
القصاعی بین التفس ؤغیرھا لی الاویاء إِن شاژوا استوفوا وإن شاؤوا عفرا کذا في الٹھایة وإذا 
اخذ الال وئم بصمع شیا غیرہ فان جاء تائب قبل ان بوخذ فعليہ ان برڈ ا احذ رجسانہ إن 
ھلك کذا في السراجیةہ ا قطع الطریق واخذ الال ٹم ترك ذلك واقام ٹي اھله زماناً لم یقم 
الإمام عليہ الحد استحساناً کڈا في امبسوط: وإن کان من القطاع صبي !و مجنون او ذو رحم 
مرا سن شا لیو 0 9ا کذا في الکائي؛ وکذا إذا کان فیھم ؟خرس ھکذا 
في انحیطء وإذا قطعوا الطریق علی قافلة عظیمة فیھا مسلمون ومستامنون اقیم علیھم الحد إلا 
ان یکون القتل واخذ مال وقع علی اھل امرب خاصة فحیتتار لا یجب الحد کما لولم یکن 
سی ہے کی في النھایة وإذا قطع بعض القافلۂ الطریق علی البعض لم یجب ا حد عکذا 

في الھدایة روی إبراھیم عن محمد رحم الله تعالی في قوم قطموا الطریق وقتلوا ٹم ولوا 
زع مل پتم زم 0لا : نا کان فیھم وئي القتیل فاتیعھم فلھم ان یتبعوھم وما لا فلا وإِن 
اخڈوا متاعاً لرجل فلھم ان یتبعرھم وإن نم یتبعھم صاحب التاع وإن کان اتاع مسٹھلکا لیس 
لم اٹ یتبعوھم لائه صار دیناً علبھم کذا في احیط فان کان فیھم عبد فالحکم فبه کالحکم 

في الرجال الاحبار وفاراۃ کلک في طاھر طروایة مگذا ئي البسوطء راو اشراد النساء والرحال 
تفم لقن قلح میم فی مار ریا دا نی ماد ایی زار کان سے راہ نشاات 
واخذت الال دون الرجال لم تقتل الراۃ وقتل الرجال هو اختارء عشر نسوۃ قطعن الطریق وقتلن 
واخذن امال قتلن وضمن الال کذا في السراجیة بثبت قطع الطریق بالإقرار مرۃ واحدة ویقبل 
رجوع القاطع کما في السرقة الصغری فیسقط احد ویؤخة بائال إِن کان اقر بہ معه وبالبینة 
بشهادة اٹنین علی معابنة القطع والإقرار قلو شھد احدھما بالعابنة والآخر علی إقرارھم بە لا 
تقیل ولا تقبل الشهادة بالقطع علی ابي الشامدء وإن علا وابنە وإن سفل ولو قالا: قطعوا علیدا 
وعلی اصحاہتا واخذوا مالدا لا یقبل وئو شہدرا آنھم قطعوا عنی رجل من عرض الناس ولە ولي 
بعرف او لا یعرف لا یقیم ا حد علیھم إلا بمحضر من ا خصم ولر قطموا في دار ال غرب علی تجار 
مستامنین او في دار سار خردی لپ علیہ ام یں ہو اتی دو پان امام لا شی 
علیهم الحد ولو رفعوا إلی قاض یری تضمیتھم الال ٹضمنھم وسلمھم إلی از القرد 
فصالحرھم علی الدیات ثم رفموا بعد زمان إلی قاض آخر لم یقم علیھم اخد وإذا قضی القاضي 
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علبھم بالقتل وحبسھم لذلك فذھب ؟جنبي نقعلھم لا شيء عليه وکذا لو قطع آیدبھم کذا 
في فتح القدیر وإذا قطه رجل في حبس الإمام قبل ان پلبت علیہ شيە ٹم قامت البینة بما صنع 
فعلی قاتله القود لا ان یکون القاتل هو ولي القتول الذي فتله مذ! قي قطع الطریق فحینع للا 
بزمہ شيء کذا في المیسوطء لو ان لصوصاً ُخڈوا متاع قوم فاستغائوا بشوم وخرجوا في طلبھم 
إن کان ارباب التاع معھم حل قتالھم وکذا إذا غابرا وا خارجون معرفون مکاتھم ویقدرون علی 
رد امتاع علیھم وإن کانوا لا معرفون مکانھم ولا یقدرون علی ارد علیھم لا بجوز ئھم ؛ن 
یقائلرھم ولو افنتلوا مع قاطع فقتلوہ لا شيء علیھم لانھم قتلوہ لاجل مالھم فان فرٌ منھم لی 
مرضع لو ترکرہ لا بقدر علی قطع الطریق عليھم ففتلوہ کان علیھم الدیة لاأتھم قتلوہ لا لاجل 
مالھم ولو فرٗ رجل من القطاغ فلحقوہ وقد القی نفسہ إلی مکان لا بقدر معه علی قطع الطریق, 
تقتلوہ کان علیھم الدیة لان قتلھم إباہ لا لاجل ا خوف علی الاموال ویجوز ٹلرجل ان بقاتل 
دون ماله ون لم یبلغ تصاباً ویقعل من یقاتله عليه کذا غي فتح القدیرہ من خدق وجلاً حتی 
قتله فالدیة علی عاقلتہ عند آبي حنیفة رحمه الله ثعائی وإن خنق في اللصر غیر مرۃ قتل سیاسۃ 
کذا في الکافي. 


کتاب السہر وھو مشعمل علی عشرۃ ابواب 
الاب الأول في تفسیرہ شرعاً وشرطہ وحکمہ 


ھا تفسہرہ؛ فالھاد ہو الدعاء إلی الدین الحق والقتال مع من امتنع وئمرد عن القبول إما 
یالنفی او باٹال۔ 

وأما شرط إباحتہ: فشیمان احدھما: امتناع المدوعن قبول ما دعي إليه من اقدین ال حق 
وعدم الأمان والعھد بینتا وبیٹھمء والٹائي: ان یرجو الشوکۂ والقوة ال الإسلام باجھادہ او 
پاجتھاد من یعتقد في اجتہادہ ورایە وإن کان لا بوجو القوۃ والشوکة للمسلمین في القتال فإنہ 
لا بحل ئە القتال ما فیه من إلقاء نفسه في الٹھلکة ۔ 

واما حکمہ: فسقوط الواحب عن ذمته في الدنیا وئیل الثوبة والسعادة في الآخرة کما 
في العبادات کذا في محیط السرخسيء فال بعضھم: ا جھاد قبل النفیر تطوع وبعد النفیر بصیر 
فرض عین وعامة للشایخ رحمھم الله تعالی قالوا: الجھاد قرض علی کل حال غیر انە قبل التفیر 
فرض کفایة وبعد النغیر قرض غین وھو الصحیح ومعنی النفیر ان بخبر آھل مدینة ان العدو قد 
جاء یرید انفسکم وذراریکم واموالکم فإذا اخبروا علی ہذا الوجه افترض علی کل من قدر 
علی الجھاد من اعل تلك البلدة ان یخرج للجھاد وقبل هذا الخبر کانوا قي سعة مان لا 
یخرجوا ٹم بعد مجيە النفیر العام لا بقترض ا جھاد علی جمیع اھل الإسلام شرقا وغریا فرض 
عین وإن بلفھم النقیر وا بفرض فرض عین علی من کان یقرب من العدو وھم یقدرون علی 
البھاد واما علی من ورامعم ممن یبعد من العدو قإنہ بفترض فرض کفایة لا فرض عین حتی 
یسعھم ترکە فإذا احتیج إِلیھم بان عجز من کان یقرب من العدو عن القاومة من العدو او 
تکاسلوا ولم بجاعدوا نہ یفترض علی من بلیھم فرض عین ثم وثٹم إلی ان بفرض علی جمیع 
اھل الارض شرقا وغرباً علی ھذا الترتیب؛ ٹم یستوی ان بکوت الستنقر عدلاً او فاسفا 
خبرہ في ذلك وکذا منادي السلطان یقیل خیرہ عدلاً کان او فاسقاً قال ابو اخسن الکرخي فی 
مختصرہ: ولا بنبغي ان بخلی ثغر من ثغور السلمین ممن یغاوم العدو في قتالھم وإِن ضعف 
ھل ثخر من الاغور عن القاومة مع العدو وخیف علیھم فعلی من ورا امھم من امسلمین ان ینفروا 
إلیھم الاقرب فالاقرب وان بمدوعم بالکراع والسلاح لیکون الجھاد !بدا قائما کذا في انحیط؛ 
قتال الکفار الذین لم یسلموا وعم من مشرکي العرب او لم یسلموا ولم یعطرا المزیة من 
غیرھم واجب وإن لم یبدژونا کذا ٹي فتح القدیر؛ ویجب علی کل رجل عاقل صحیح حر قادر 
ھکفذا في الاختیار شرح اٹتارہ ولا یجب علی صبي ولا عبد ولا امرأاۃ ولا اعمی ولا مقعد ولا 
افطع کذا في الھدابة وإذا اراد الرجل ان بخرج للجھاد ولە اب آو ام فلا ینبغي لە ان یخرج إلاا 
مإذنہ إلا من النفیر العام وإن کان لە ابوان واڈن له احدھما في ا حروج ولم باڈن لە الآخر فلیس لهھ 
ان بخرج لحق الآخر فإذا کرہ الواندان او احدھما ا خروج لا ییاح لە ال حروج سواء کان بخاف 
علیھما الضیعة بان کانا محسرین وکانت تفقٹھما عليه او لا بخاف علیھما الضیعة وھذا الذي 
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ذکرنا إذا کان ابواہ مسلمین فإذا کان ابواہ کافرین او احدھما وکرھا خروجه إلی الجھاد او کرہ 
الکافر فعليه ان پتحری في ذلٹ فان وقع تحریه علی اٹھما إھا کرھا خررجه ما بلحقھما من 
انتفجیع والشقة لاجل ما یخافان علمه من القتل لا بخرج وإن وقع تحریه علی اتھما کرھا 
خروجہ کراعة آن مفاتل مع آعل ملته راھل دینە فله ان بخرج من غیر رضاھما إِلا ان بخاف 
اتضیعة علیھما فحینتة لا بخرج ولم یذ کر قي الکتاب ما إذا تحری ولم مقع تحریه علی شيء بل 
شك في ذلكِ ولم بترجح احد الظمین علی الآخر قالوا: ویتبغي ان لا بخرج ون کرھا خروجھ 
لکراعة قتالہ مع اعل دیتہ ولاجل ا خحوف والمشقة عليه ابضا لا بخرج ولو کان لە آبوان اڈنا لہ 
في اخروج ول جدان او جدقان فکرھا خروجہ فلیخرج ولا ہلتقت إلی کراهۃ الجد وا مدة وإن 
کان لە ابوان میتین ولە ابو الاب وام الام لا بخرج إِلا پإڈنھسا وإن کان لە ابر الاب وابو الام وام 
الام فالإذن إلی ابي الاب وام الام هذا إذا اراد ا خروج ٹلجھاد وإن آراد ا خروج للعجارة إلی ارض 
العدو بامان فکرھا خروجہ فان کان امیرا لا یخاف عليه منه رکانوا قوما یوفون بالعھد بعرفون 
بذلك وله قي ذلك منفعة قلا بای بان یعصبھما وإن کان یخرج في تجار رض العدو مع عسکر 
من عساکر اللسلمین فکرہ ذلك ابراہ او احدھما قإت کان ذلك العسکر عظیما لا یخاف عليہم 
من العدو باکبر الراي فلا باس بان بخرج وإن کان یخاف علی اھل العسکر من العدو بغالب 
الراي لا بخرچ وکذلك إن کائٹ سریة او جریدة خیل لا بخرج إِلا بإذنھما لان انغالب هو 
اٹھلاك ذا الذي ذکرتا في اوالدہن والاجداد وا جدات: واما من سواھم من ذوي الرحم ا حرم 
کہناته وبتیه و|خوتہ وعماته واخواله وخالائه وکل ذي رحم محرم مٹھم إذا کرھوا خروجه 
للجھاد وکان یشق ذلك عليھم قإن کان بخاف علبھم الضبعة بان کانت نفقتھم عليه بان لم 
یکن لھم مال وکانوا صغاراً ار صغاثر او کن کبائر إلا انه لا ازواج ٹھن او کانوا کباراً زمنی لا 
حرفة لھم فإنه لا بخرج بغیر إذنھم وإن کان لا بخاف علیهم الضیعة بان لم تکن نفقتھم عليه 
بان کان لھم مال اولم یکن ٹھم مال إِلا أنھم کہار اصحاء ؟و کہائر إلا ان لھن 'زواجاً کان لە ان 
یخرج بغیر إذٹھم وام امراہ ان کان یخاف علیھا الضیعة فإنه لا بخرچ إِّا بإتنھا وإن کان ل٦‏ 
یخاف علیھا الضیعة یخرچ من غیر إفٹھا وإِن کان بشق علیھا ذلك کذا في الذخیرۃء اثراۃ إذ 
مدعت ابٹھا من الجہاد فإن کان قلبھا لا بحتمل ضرر القراق وبتضرر باللإطلاق کان لھا ان تمنعہ 
من الجھاد ولا إثم علبھا کذا في فتاری قاضیخانء قال محمد رحمہ الله تعالی: لا یعجیتا ان 
اتل اقنساء للسفمات مع الرجال إِلا ان بضطر امسلمون إلی ذلك فإن اضطر السلمرت إلی 
ذلك بان جاء التغیر وکان في خروجھن حاجة وضرورة فلا باس بخروجھن للقتال ولھن آذ 
پخرجن قي ہذہ ا حالة من غیر إڈن آباٹھن وازواجھن ولیس ٹھم منعھن عن ا حررج ویاتمون 
باڈنج عن ا روج وکذا إذا لم بضطر السلموت إلی خروجھن ولکن مکتھن القتال من بعید من 

حیث الرمي فلا پاس بذلك ولا تخرج الشواب مداواة ا برحی وسقي اڈاء والطیخ وا خبز لاجل 
افغزاۃ واما المجائز اللاتي دخلن في السن قلا باس ؟ن پخرجن في الصوائف!٭؟ ونحوھا من 
)١(‏ قولہ ٹي الصرائف : آي ممھم وسموا بفلك لانھم بخرجون زمن الصیف للامن من البرد والئلجچ کما 

آادہ ٹی القاموس اھ 




















کتاب السیر / باب في تفسیرہ شرعاً وشرطاد وحکمة.ت ےل مسامسا _ 1۹۹ 
الجنود العظام ویداوین الرضی وا جرحی ویسقین اثاء ویخیزن ویطیخن ونکن لا یقائلن وا جواب 
في الصبي اراھق اثذي لم یبلغ إذا اطاق انقتال کاجُواب قي البالغ قبل مجيء النیر لا بخرح 
بغیر إذٹھما ولا یاٹم الاب بإذنه ون کان یعدم انە رعا بقعل قي ذلك کالبائغ کذ! في ا حیطء وذ 
آراد لقدیون ان بخزو وصاحب الدین غائب فإن کان عندہ وفاء بما عليه من الدین فلا باس با 
رو ریوصی؛ الی' رج ایقضی ذیتہ من ترکنة لغب زدخلابک وانالم یگی غبدۃ فا 
بالدین فالاولی ان یقیم فیتمحل بقضاء دینہ فإن غڑا مع لٹ بغیر إذل رب الدین فذلث مگروہ 
فان اذن لہ صاحب الدین في الخزو ولم برا من اال فائستحب ایض لە ان یتمحّل بقضاء ائدین 
وا غزا ہہ في مذہ ا حالة نم یکن بە بای وكذئك فو کان ائدین مؤجلاً وھو یعلم بطریق الظامر 

انه یرجع قبل ان یحل الاجل کڈا فی الذخیرةہ ون کان احال غریمہ علی رجل آخر فإإن کان 
للمحیل علی ا حتال عليه مثل ذلك الال فلا باس بات یغزوء وإن لم یکن لنمحیل علی :تا 

علیہ مثل ذلٹ فافمستحب ان لا یخرج فإن اذن ئە في الحروج ا حتال عليه ونم باڈن ئە ا حتال فلا 
باس بات یخرج وإن کان ئم یحل غریمہ ولکن ضمن عنہ لغریمہ رجل اٹالی بغیرہ مرہ علی ان ایر 
غریه اللدیون فلا باس بان یفزوء ولا یستامر وفحد! مٹھما وٹو کان کفل عنه بالدین کفیل بامرہ 
ولیس مشٹرط براءته فلیس لە ؛ن بخرچ حتی یستامر الاصیل وانکفیل وان کانت الکفالة بغیر 
امرہ فعليه ان بستامر الطالب ولیس ە ان بستامر !لکفیل وكذئثك الکفالۂ بالتفی إن کان کفل 
ہنفسے ہامرہ فلیس یتیغي ئە ان یغزو إِلا بامر ألگفیل وإن کفل بغیر آمرہ فلا باس بان بخرج ولا 
یسامر الکغیل وإن کان ائدیون مفلساً وھو لا یقدر ان یتمحل لدینہ إِلا بالخروج في ائتجارۃ مع 
الخزاۃ في دار ا حرب فلا باس بان یخرج ولا یستامر صاحیه فإن قال: اخرچ للقتال لعلي ٌصیب 
ما آقضي یہ دہنی من القل او السھا اقم وسجہدی ان یخرچ لا اذ صاحب قدین وعة' کہ پت 
لم یکن النفیر عاماً اما إذا کان النفیر عاعاً فلا باس للمدیون بان بخرج سواء کاڈ عتدہ وفاء او 
لم یکن اذذ ئە صاحب الدین في ذلك او منعہ عده فإڈا انتھی إلیٍ وضع الذي استفر إليه 
السلموت فإن کان اما یخاف علی اللسلمین منە فلیقائل وإن کان !مرا لا یخاف علی المسدہین 
منہ فلا بتبغي لە ان بقائل إِلا بإذن غریه کذا في اشحیط عالم لیس في انبلدة احد افقہ منه لیس 
لە ان یغزو ا یدخل علیھم من الضیاعة کذا غي السراجیة؛ ون کان عند الرجل ودائع ارہابھا 
غیب فإن اوصی إلی رجل ان یدفع انودائع إلی ؛رہابھا کان ثە ان بخرج إلی الجھام کذا في 
فتاوی قاضیخانء ولا بتبغي للعید ان یخرج بغیر إذن مولاہ ما لم یکن التفیر عاماً گڈا ٹي 
محبط السرخسيء |ذا وقع النفیر من قبل اھل الروم فعلی کل من یقدر علی القعال ان بخرچ 
للغزو إذا ملك الزاد والراحفة ولا ہجوز التخلق إِلا بعذر بیٔن کذا في فتاوی قاضبخائ؛ إذا دخل 
امشرکون ارض السلمین فاخڈوا الاموال وسیوا الذراري والنساء فعلم السلمرن بذلك وگائت 
لھم علیھم قوة کان علیھم ان یتبعوھم حتی یستتفدوا ذلك من ایدیھم ما داموا قي دار 
الإسلام وإذا دخلوا ارص ا حرب فكذلك في حق النساء والذراري ما لم یبلغوا بڈلٹ حصونھم 
وحرزھم ولو کان للاخوذ ہو اٹال وسعھم ؛ُن لا یتبعوهم بعد ما دخلوا دار ا حرب وإٰذا بلغوا 
حرزھم ومامٹھم من دار ا خرب فاتاھم السلحون لیفائلوھم لذلك فذئك فضل اخذوا یه وإن 




















٣٢‏ سسسٹ_-س سس ھا السیر | باب ي تفسیرہ خرعأرشرطہ رحکمه 
ترکوا ولم یتبعوھم رجوت ان یکونوا في سعة من ذلك وذراري اھل الذمة واموالھم في ذلك 
بمنزلة ذراری السلمین واموالھم؛ ثم إِھا بفترض علی کل من قدر من للسلمین اتباعھم إِذا 
طمعوا إدراکھم قیل ان پیلغوا حصوتھم ومامٹھم واما إذا کان !گبر رایھم أٹھم لا بد رکوتھم 
کانوا في سعة من ان یقوموا فلا بتبعوٹھم کذا في احیط؛ قال محمد رحمه الله تعالی قال ابر 
حنیفة رحمه الله تعالی: تکرہ الحمعائل ما دام ٹلمسلمین قوۃ فَإذا لم ئکن فلا باس بان بقويي 
بحضھم بعضاً فإذا وقعت ا خحاجة لی تحھیز ا جیش فإن کان للمسلمین قوۃ القتال بان کان غي 
بیت الال مال فلا ینبغي للإمام ان محکم علی اریاب الاموال فیاخذ شیئاً من عالھم من غیرٍ 
طیب انفسهم فاما إذا آراد رباب الاموال إعطاء الحعل بطیب انفسھم غذلك لا یکوت مکروماً 
بل یکون حستاً مرغوباً فيه سواء کان في بیت لال مال ام لم یکن وإن لم تکن ٹھم قوۃ القتال 
بان لم یکن في بیت الال مال فلا باس بن بحکم الإمام علی ارباب الاموال بقدر ما یقوي بە 
الذین بخرجوت للجھاد ٹم من کان قادراً علی الجہاد بنفسه ومالہ فعليه ان یجاھد بنفےء وماله 
ومن عجز عن ا حروج بنفسه وله مال یٹبغي ان یبعث غیرہ عن نفسە یاله فیصیر احدھما 
مجاھدا بنفسە والآخر بمالہ؛ ومن قدر علی ال حروج بنفء إِلا آنہ لا مال لە فان کان في بیٹ ا مال 
مال فالإمام بمطي کفایئہ من بیت الال فإذا اعطاہ الإمام قدر کفایتہ لا ینبغي لە ان یاخذ من 
غیرہ جعلا وإن لم یکن في بیت افال مال او کان لا ان لا بعطیه الإمام فله ان یاخذ ا جعل من 
غیرہ ھکذا في الذخیرةء وإذا دقع الرجل إلی غیرہ جعلا للغزر عده فإن قال لە صاحب ا جمل 
حین دفع الجعل إليه اغز بھذا الال عني فلا یکون لە ان یصرفہ قي غیر الغزو حٹی لا یقضي بە 
دین نفے ولا یٹرك نففة لاہلہ؛ وإن قال لە حین دفع إلیه ہذا لك اغز به کان للسدفوع إليه ان 
بصرفہ إلی غیر الغزو کما کان لە ان یصرفہ إلی الخزوء ذکر ھذا شیخ الإسلام في شرح السبر 
الکبیر وشمس الائمة السرخسي في شرح السیر الصغیر وذکر شیخ الإسلام ني شرح السیر 
الصغیر ان للمدفوع إليه آن یتراك بمض ا جعل لنفقة عیاله علی کل حال لانه لا یتھیا لە ا خروج 
للجھاد إلا بھذ!فکان من اعمال اخمھاد معنی وإذا دقع الرجل إلی غیرہ جعلاً للغرو عنہ ٹم عرض 
للمدفوع إلیه عرض من عرض او غیرہ ولم بخرچ بنفسە فثراد ان بدتع إلی غیرہ اقل مما اخذ 
لیخزو بہ فان کان مرادہ ان لا بمسك الفضل لنفضے بل بردھه علی بیت اڈال فلا باس بە وإن کان 
مرادہ ان بمسك الفضل لتفسہ فإن کان صاحب ا جمل قال ٹلمدفرع إلیه: اغرُ بھذا اثال عني 
فلیس لە ان بمسك الفضل لنفسه وإت کان قال لە: ھذا نثال لك اغز یه کان لە ان مسك الفضل> 
الا بری ان لہ ان یمسك جمیع الال لتفسہ في ھذا الوجه ولا مخز بہ: وإذا شرط مسلم مسلم 
جملا لیقتل کافراً حربباً فقتلہ فلا یاس پذلك قال محمد رحمہ الله تعائی : واجب للشارط ان 
یفي با شرط ولکن لا یجبر عليه ومن مشایخنا رحمھم الله تعالی من قال: ما ذکر ني الکتاب 
قول محمد رحمہ الله تعالی خاصة واما علی قول ابی حنیفة وابي بوسف رحمھما الله تعالی 
فلا یجوز هذا الشرط ومنھم من قال: هذا ہجوز بال ماع کنا قي ا حیطء ولو استاجر امیر 
کثر من اجر الٹل بھا لا یتغابن الناس فيە فعمل الا جیر وانقضت !! الزیادۃ 
باطلة ولو قال امیر العسکر او القاضي: إني استاجرتہ وانا اعلم آئە لا ینبغي فالاجر کله في ماله 











کتاب المہر / باب قي تفسیرہ شرعاً وشرطہ وحگمة سس سیت اث تا ساسا ۴۹۴ 
ونو قال امبر العسکر لمسدم او ذمي: إن قعلت ذثك الفارس قلك مائة درھم ققتلہ لا شیء لہ ولو 
کانوا قتلی فقال الأمیر: من قطع رژوسھم قد آجر عشرۃ دراھم جاز وحمل 
دار الإسلام مکروہ کذا قي اللضمراتء علی الإمام ُن بحصن ثغور نفسلمین ویعین جب 
باب القور لیمنعوا الکفٹر عن الوقوف فی بلاد السلمین ویقھروھم کذا قي خزانة الفتین؛ وإذ: 
ینبخي ان یژمر علیھم امیر وھ یؤمر علبهم من بکوت صساخاً لک یکوڈ 
حسن الندبیر هي ام ال حرب ورعا مشمقا علیھم سخیا شجاعا وإڈا أمر علیھم بھڈہ الصفۃ 
تیقي ان برصبہ بھم کا قي اشسوطء وبعد ما اجتمع شرائط الإمارة في إنسان قللإمام اد 
ہؤمرہ قرشیاً کان او عریباً او نبطباً من الوائی کذا قي احبطء ویجوز ان یولي !لإٴمام الغاسق إِذا 
کان لە تدبیر قي امر الحرب کذا في العتابیة فال محمد رحمہ الله تعالی: وإِذا آمر !امیر 
ا کی ا می العمسکر ان یطبعوہ في ذلك إِلا ان یگود المامور به معصیة بیقین 
ٹم هذہ السالة علی ثلانة ارجہ: إن علم اھل العسکر آٹھم ینتفعون با أمرھم بە بیقین بأن 
امرھم ان لا بقاتلوا في ا حال مثلاً وعنموا انھم ینتفعوت بترك انقتال في اخال بان عنموا ببقبِ 
ٹھم لا بطیقوت اھل ا حرب وعلموا ان لھم مدہا ینحقھم فی الثاني متی کانت الحالة عذہ کان 
القتال في عذہ! آئة منتفعاً یہ قي حق اعل 'لمسکر بیقین قبضیعوته فيه وإن علموا تهم 
یتضرروں بترك القتال في ا حال بیقین بان علموا ان اھل ا خرب لا یعیقوٹھم في ا حال وعسی اذ 
یلحقھم مدد یتقوون بە علی قتال السلمین لا بطیعوئه غيە وإن شکوا في ذلك لا معدمرن ؟تھم 
پنتفون بہ آو یتضررون بە واستوی انطرفان فعلیھم ان مضیعوہ وکڈئٹ إِذا !مرھم بالقتال بع 
بە بیقین و شکوا فیە واستوی الطرفان طاعوہ في ذلك وإن عذموا 
اٹھم لا بنتفعوت بە بیقین بل بتضرروت لا بطیعونه قي ذلك ون کان الناس مختلفین منھم من 
یقول فیہ الھلگڈ ومٹھم من یقول فيه النجاۃ وشکوا في ذلك ولم بئرجح ؟حد الظتین علی الآخر 
کان عليھم إطاعته وإ الامیر اعل العسکر بشيء فعصی في ذك ونحد من اھل آلعسگر 
فالامیر لا یؤدیه في اول انرھلة وٹکن بنصحہ حتی لا بعود لی مشل ذلك إبلاء للعذر فإن عصاء 
بعد ذلك آدبہ إِ ان یبین في ذل عذراً فحیتعڈ بخلي سبیله ولگن محلف باللہ تعالی لق 















































فعلت ھذا بعذر لائە باّعي عا بمنع وجوب التعزیر عليه ولا یعرف ذلك إلا بقولہ فلا بصدق إلا 
پیمین وإذا جحل الإمام الساقة علی قوم معینین والبمنة کذلٹ وائیسرۃ کذلك فشد العدو علی 
الساقة فلا باس لاھل ائیمنۂة والمیسرۃ !ا رھم إذا خافوا علیھم وعذ وٰذا کان ذلك لا بخل 
بھراکزھم فاما إَا کان بخل ذئك بمراکزھم فلا پنبعي لھم ان یعینوا أمل السافة وإن امرعم الأمیر 
ان لا پبرحوا عن مراکزھم وتھی ان بعین بعضھم بعضا فلا یتبغي ثھم ان یعینوا اھل السافة وإذ 
امنوا من ناحیتھم وخافوا علی ؟ھل الساقة وإذۂ تھی الإمام ڈھل العسکر عن ا حروج للعلافة لا 
یتبفي لھم انا بخرجوا اھل النعة وغیرم في ذئك علی السو ا نە یتبغي امام إڈا تھاھم 
عن ا رو چ ان پیعٹ قوعا من ا یش اعلافة ویژمر علیھم امیراً بعتلقوت تنجیش فلو ؟ن الإمام 
لم یبعثٹ ؟حداً واصاب ا جیش ضرورة من العلف وخافوا علی انفسھم او علی ظھورعم ولم 
یجدوا ما بشتروت فلا باس بان یخرجوا وإن کان فبه عصیان الامیر وإٰذا قال الأمیر: لا یخرجن 











٤‏ .سیب سسشٹس ے ۔۔ گقاب السہر / باب في کیفی3القتال 
احد إلی العلف إِلا تحت نواء فلان فینبخي ھم ان یراعوا شرطه ولا بخرجوت لا تحت نوائہ 
وکذلك لو قال الٗمیر: من آراد انحروج للعلف فلیخرج تحت لام فلان فلا ینبقي لھم انا 
پخرجوا لا حت لواء فلان کذا في الحیطء یجرز القتال غي الاشھر ا حرم والٹھي عن القتال قیھا 
منسوخ وإن کان عدد السلمین نصف عدد ائشرکین لا بحل لھم الفرار وعذا إذا کان ممھم 
آسلحة واما من لا سلاح لە فلا باس بان پفر من مع افسلاح وکذا لا باس بان یفر من برمي إِذا 
ئم تکن مع آلة اثرمي وعلی ھذا لا باس بان بفر الواحد من الثلاثة کذا في محیط السرخسي؛ 
رإذا کات عددھم اثني عشر الفاً او اکثر لا بحل ٹھم القرار إ کان عدد الکفار اضعاف عددھم 
وھذا إذا کانت کلمتھم واحدة فاذا تقرقت کلمتھم یعتبر الواحد بالائنین وقي زماننا لعتبر 
الطاقة ومن فرّ من موضع یقصدہ اھل ا حصن بالمنجیق واشباعہ ومن موضع یرمی بالسیام 
وا حجارۃ فلا باس مہ کذا في احیط: قال محمد رحمہ الله تعالی: ولا باس للإمام ان بیعحث 
الرجل الواحد او الائنین ؟و الٹلاثة سرّیة إذا کان بطیق ذلك کذا في الذخیرء ومن ترابع المھاد 
الرپاط وھو الإقامة في مکان یتوقع ھجوع العدو فیه لقصد دفعه واختلف في محله فإنہ لا 
یتحقق في کل مکان واغتار ان یکون في موضع لا پکون وراءہ إسلام وجزم یہ في الٹتجنیس 
کذا في البحر الرائق 





الباب الٹاني في کیفیة القتال 


ینبغي لإمام إذا آراد الدخول في دار ا خرب ان بعرض العسکر لیعرف عددھم فارسھم 
وراجلھم ٹیکتب آسامیھم کذا في شرح الطحاويء وإذا دخل السلمون دار ا خرب فحاصروا 
مدینة او حصناً دعوہم إلی الإسلام غإن اجابوا کفوا عن قتائھم وإن امتنعوا دعوعم إلی اداء 
الجزیة کذا في الھدایق فان قیلوا فلھم ما لنا وعلیھم ما علینا کذا في الکنز وھذا في حق من 
تقبل منە ا جزیة وامإ من لا تقیل من ملا ندعوھم إلی اداء ال جزیة کذا في التبمین: الکفار اصناف 
صنف لا ہجوز اخذ ا جزیة مٹھم ولا إعطاء الذمة لھم وھم الشرکون من العرب من لا کتاب 
ٹھم فإذا ظھرنا علیھم لا نقبل من رجالھم إِلا السیف او الإسلام ونساژھم وصبیانھم نيٴ؛ 
وصتق ہجوز اخذ الجزیة منھم بالإجماع وھم اھل الکتاب من البھود والنصاری من العرب 
وغیرھم وکذلك ہجوز اخذ ا جزیة من ا جوسي بالإٴجماع عربیا کان آو غیر عربي وصنف اختلفوا 
في جواز اخذ ا جزیة منھم وہم قوم من الشرکین غیر العرب وغیر اھل الکتاب وا جوس یجوز 
آخذ الەزیة منھم عندنا ھکذا قي احیطء ولا ہجوز ان مقاتل من لا تبلغه الدعوۃ إلی الإسلام إلٍ 
ان بدعوہ کذا في الھدایة: ولر قائلوهم بغر دعوۃ کانوا آٹمین في ذلك لکٹھم لا ہضمنون شیعاً 
ما انلفوا من الدماء والاموال کما في النساء وقولدان منھم کذا في للبسوط؛ وبستحب ان 
بدعو من بلختہ آلدعوۃ مبالغة في الإنذار ولا ہجب ةلك کذا في الھدایة وڑھا تستحب الدعوۃ 
مرۃ آخری للتاکید بشرطین احدھما ان لا یکون في تقدیم الدعوۃ ضرر علی السلمین 'ما إذا 
کان في تقد الدعوۃ ضرر علی السلمین بان علموا اہم لو قدموا الدعوة یستعدوت للقتال او 
پحتائرن بحیلة آو یتحصنوت فلا پستحب تقدیم الدعوۃ والشرط الثاني ان بطمع فیھم ما 





۲۲ 


کتاب ائسیر | باب قي کملیڈ القغال سے 
بدعون إليه اما إذا کان لا پطمع تیم نا ببدعون إلیه فلا پشتغلون بالدعوۃ کذا في اشحیط: ولا 
باس ان بغیروا علیھم لیلاً ار تھاراً بغیر دعرۃ وھذا في ارض بلفتھم الدعوۃ 7 فی محیط 
السرخسي؛ فإن ابوا عن الإسلام وا جزیة استعانرا باللہ صلی علیھم وحاربومم کذا في الاخعبار 
شرح اقتار وتصبوا علیھم اجائیق وحرقوعم وارسلو! علیھم آلاء وقطموا شجرعم وانسدوا 
زرعھم کذا في الھدای ولا باس بان یخربوا حصونھم وبفرقوٹھا وبخربون البنبان؛ کان خسن 
اہن زیاد یقول: ھذا إِذاعلم انه لیس في ذلك الحصن اسیر مسلم واما إذا لم یعلم ذلك فلا بحل 
التحریق والتفریق ولکتا نقول: لو منعناھم عن ذلك یتمڈر عليھم قتال اللشرکین والظھور 
علیهم وا حصون قلما تخلو عن !سیر ولکتھم یقصدوت الشرکین بذلك کذا في البسوط؛ ولا 
باس برمیھم وإن کان فیھم مسلم اسیر او تاجر ون تترسوا بصبیان السلمین او بالاساری لم 
یکفوا عن رمیھم ویقصدون بالرمي الکفار وما اصابوہ منھم لا دیة عليھم ولا کفارۃء ولا باس 
بإخراج النساء والصاحف مع السلمین إذا کان المسکر عظیماً ۔ؤمن علیھم ویکرہ إخراج ذذلك 
قي سریة لا یؤمن علیھا ولو دخل مسلم علیھم بامان لا باس بان بحمل معہ الصحف إِذا کانوا 
قوماً یوقون بالمھد کذا في اتھدایة وإن کان المسکر عظیما فلا باس بإخراج المجائز للخدمة 
واما الشواب منھن فقرارمن في الببت اسلم والاولی آن لا تخرج النساء اصلاً خوقاً من الفتن 
وإن لم یکن لھم بد من الإ خراج للمباضعة فالإماء دون الخرائر کذا في التببین: قوم من الصلحاء 
بریدون الخزو ومعھم قوم من اھل الفساد یخرجون إلی الخزر وممھم کت فان اسکن للصفحاء 
ا حروج بدونھم لا بخرجون معھم وإن لم یمکن ال خروج إِلا معھم بخرجون معھم کذا في فتاوی 
قاضبخان؛ وینبغي ئلمسلمین ان لا بغدروا ولا یغلوا ولا عثلوا کذا ني الھدایة ولا بقتلرا امراۃ 
ولا صیباً ولا مجنوناً ولا شہخ انا ولا انی ولا مقمدا لان بکرت اح مزلاء من لە راي ني 
ا حرب او تکون المراۃ ملکة وکذلك إذا کان ملکھم صہیاً صغیراً واحضررہ معہم الوقعة وکا 
۳ قتله تفریق جمعھم قلا باس بقتله کذا في ال جوھرة التیرة؛ وإذا کانت امراۃ ذات مال تحث 
تا علی فتدال بالھا تفتل مکٹا تی اقیف: وکا یقتل من قائل من ھولاء غیر ان الصسيِ 
وانجنون یقتلان ما داما یقاتلان وغیرهما لا ہاس بقتله بعد الاسر رإن کان یجن ویقبق فھو فی 
حال إقائتہ کالصحیح کذا في الھدابة: ولا بقتل مقطوع الید والرجل من خلاف ولا مقطوع 
الید الیمتی خاصة إِذا کانوا لا یقائلون بمال ولا رای ھکذا في ا حیطء ولا یقتل یابس الشق قإن 
قاتل لا باس بقعله وکذا الاعمی والمقعد والشیخ القاني إِذا حضروا وحرضوا علی القتال ومن قتل 
واحداً من عؤلاء فلیس عليه شيء مکذا فی فتاوی قاضیخات ا اع الید الیسری ار اقطعم 
إحدی الرجلین فھو من یقاتل قیقتل وکذا الاخرس والاصم مکذا قي ا حیطء واما الصبي 
والعتوہ نا داما بحرضان فلا باس بقتلھما رام کی ابی تل ینبخي ان پقتلرعما 
ون کانا قتلا غیر واحد کذا في فتاوی فاضیخات؛ لا باس بان مقتل الرجل من اللسلمین کل ذيِ 
رحم محرم من الشرکین یہندئ به إلا الوائد والوالدة والاجداد من قیل اٹرجال او ائنساء 
والجدات وھذا إذا لم بضطرہ الوالد إلی ذلك قاما ذا اضطرہ إلی ذلك فلا پاس بقعلہ دا لم یمھگٹہ 
اٹھرب منہء وإذا ظقر الابن مابیہ فی الصف لا ینبخي ان مقصدہ بالقتل ولا ینبغي ان یمکنە من 








٢‏ .ےس ے'ے'. .سس سرب اپ المہر ] ماپ في کہقہڈ القعال 
الرجوع حتی لا یعود حربا علی السلمین ولکنہ بلجدہ لی موضع ویستم-ك به حتی یبجي٭ 
غیرہ فیقعله کذا في افیطء ولا بفتل الراعب تي صومتتہ إِلا ان بخالط التای کذا ٹي فتاوی 
قاضیخان؛ فإن کان ہائسلمین قوۃ علی حمل من لا بقتل وإخراجھم إئی دار الإسلام لا پنبخي 
ٹیم ان پٹرکوا قي دار اخوب امراۃ ول صیبا وا" معترماً ولا اعمی ولا مقعداً ولا متطرع ای 
والرجل من خلاف ولا مقطوع الید آلہمنی لانھم بولد ٹھم ذفي ٹرکھم عون علی السلمین واما 
الشیخ الفائي الذي لا بلقح فإن شاہ ؟خرجه وإن شاء ترکھ وکذلك الرھبان واصحاب الصوا 
إذا کانوا من لا یصیبون النساء وکذلك العجوز التي لا برجی ولدھا کذا غي الیحر افرائق ناقلاً 
عن البدائع قال القدوري في کتابہ: الکفار علی نوعین: منھم من یجحد الباري عزو وجل 
ومٹھم من بقر بە إلا آنه ینکر وحدانیته کعہدۂ الاوثان فمن انکرہ إذا اقر به بحکم باسلامہ ومن 
افر وجحد وحدانیته إذا اقر بوحدائیته بان قال: لا |له إلا اللہ بحکم بإسلامه ومن اقر بوحداتیة 
اللہ نمائی وجحد رسالة محمد غكه فإٰذا اثر برسالتہ ككَه یحکم بإسلامه کذا في ا حیطء الوثنيِ 
آو الذي لا بقر بوحداتیة الله تعالی لو قال : الله لا بصیر مسلما ولو قال: : انامسلم بصیر مسلما 
قإت قال : ثردت بە آئي علی الحق لم بکن مسلماًوالبھودي او النصراني إذا قال : لا إنہ إِلا اللہ لا 
بصیر مسلماً ما نم مقل: محمد رسول اللّه قالوا: والیھود والنصاری البوم بین ظہراني السلمین 
إڈا قال واحد منھم : اشہد ان لاہ إِلا الله وان محمد رسول الله لا بحکم بإسلامہ حتی یبر[ 
عن دینه إن کان نصرانیاً بقول آنا بريء من النصراتیة وإن کان بھودیاً بقول ؛ آتا بریء من المھودیة 
ومع ذلك یقول: دخلت فغي دین الإسلام ولو قال البھودي او التصرانی: انا مسلم او قال: 
اسلمت لا یحکم بإسلامہ لانھم مقولون السلم من کان منقاداً للحق مستسلماً ونحن علی 
اق فإذا قال: انا مسٹم یسال عنە إِن قال: اردت بە ترك دین اقنصرانیة او الیھودیة والدخول في 
دین الإسلام یکون مسلماً حتی لو رجع بعد ذلك بقتل فإن قال: اردت بە آني مستسلم واتا 
علی احق لم بکن مسلما فإن ئم یسال عنه حتی صلی بجماعة مع السلمین کان مسلما وإن 
مات قبل ان یسال وقبل ان پصلي ہجماعة فلیس بمسلم ولو قال البھردي او النصراني: لا إلە لا 
الله محمد رسول الله تبرات عن البھودیة ولم بقل مع فلك دخلت في الإسلام لا بحکم 
بإسلامہ حتی لو مات لا پصلی عليه قإن قال مع ذلك: دخلت غي الإسلام فحیتعذ بحکم 
بپاسلامه مکذا فی فتاوی قاضیخانء قال ابر برسف رحمہ الله تعالی: إذا کانت شھادة الکتابي 
برسالة محمد کل جوا کا دخولاثي الإسلام ون بعض مشابخنا رحمھم الله تمائی اقب 
ثلتصراني : امحمد رسول الله بحق قال: نعم إنه لا بصیر مسلماً وھو الصحمح وكذلك إذا قیل 
ئە: !محمد رسول الله بحق إ|لی العرب والعجم فقال: نعم لا بصیر مسلماً وقعت قي زماننا انه 
قیل لنصراني: آدین الإٴسلام حق فقال: نعم فقیل لە: ادین لنصرائیة باطل فقال: نعم فافتی 
بعض الفتین بآئہ لا بصہر مسلماً وافتی بعضهم آنہ بصیر مسلماً وکذتك فا قال النصراتی 
آوالبھردي: آنا علی دین ا حنیفیة لا بصیر مسلماً ھکذا قي احیطء عن بعض الشایخ رحمھم 
الله تعالی إذا قال البھودي: مفلت لی الام یحکم پاسلامہ وا تم قل تبرت من فریزدی 
وآما ؛ موسي إڈا قال: اسلمت او قال: انا مسلم نفیحکم بإسلامہ لاٹھم لا بدعون لانقسھم 





کتاب السہر / باب في الرادعة والأمان -۔۔۔۔۔۔ے ۲۰۷۰ 


وصف الإسلام بل بعدوئه شتیمة کذا ئي روسہی سی شر دیز 
الشرك في جماعة حکم یإسلامہ عندنا وا صلی وحدہ فعلی قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی 
لا یحکم پاسلامہ وعلی قول ابي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: بحکم باسلامہ غمن 
مشایخنا رحمھم اللہ تعالی من قال: لا خلاف في الحقیفة فإن ما ذکرہ ابو حنیفة رحمه الله 
تعائی تاویله إذا صلی وحدہ بغیر اذان وإقامڈ وعند ذلك لا یحکم بإسلامہ وتاویل ما قالا: إذا 
صلی وحدہ باذان وإقامة وعند ذلك یحگم بإسلامہ بلا خلافء رنی الاجنای إٰذا شھدو! انا 
رآبتاہ یصلي سنڈ ولم یقولوا: بجماعة فقال: صلیت صلاتي لا یکون [سلاماً حعی یقولوا: 
صلی صلاتنا واستقیل قبلتنا کذا في ا حیط؛ ون شہدوا أنه کان یؤذت وَیَقیم کان مسلماً کان 
الذان فی السفر او في الحضر وإن قالواء سمعاء بژذن في السجد فلیی بشيء حتی بقولرا: هو 
مژذن فإذا قالوا: ڈلك فھو مسلم لأنھم إذا مالوا: إنه مؤذن کان ذلك عادة فیکون مسلما کذا 
في البحر اثرائق ناقلاً عن الہزازیق وإن صام آو حج او آدی الزکاۃ لا بحکم یإسلامہ في ظاھر 
الروایة وروی داود بن رشید عن محمد رحمه الله تعالی ان حچ البیت علی الرجه الذي بفعله 
افسلمون بان راوہ تھیا للإحرام ولبی وشھد النامك مع السلمین یکون مسلماً وإن لم بشھاا 
امناسك او شھد التاسك ولم بحچ لم یکن مسلماء ولو شھد واحد فقال : رایت یصلي في 
السجد الاعظم في جماعة وشھد آخر رایتہ یصلي في مسجد کذا تقیل شھادتھما ویجبر علی 
الإسلام کذا في فتاوی قاضیخانء ولم بقتل کذا في ا حیطء عن الحسن بن زیاد إذا قال الرحل 
لذمي: اسلم فقال: اسلمت کان إسلاما کذا في فتاوی فاضیخان: قال محمد رحم الله تمالی 
في السیر الکبیر: إذا حمل مسلم علی مشرك لبقتلہ فلما رھقه قال: ؛شھاد ان لا إله إلا الله فإِن 
کان الکافر من قوم لا مقولون ھذا فعلی السلم ان یکف عنه وإِن ؟خذہ وجاء بە إِلی الإمام فھو 
حر مسلم إن کان تکلم بکلمۂ التوحید قبل ان بقھرہ اللسلم وإن ال بعدما فھرہ السلم فھو 
فيء ولکن لا یقتل فإن قال: ما ثردت الإسلام با قلت بل پُھا اردٹ الذخول في الیھودیة او 
اردٹ التعوڈ لثلا مقتلني لم یلتفت إلی فوله ولو کان حین قال : لا إله إ اللہ کف عنە قائفلت 
وحق بائشرکین ثم عاد یقاتل فحمل عليه الرجل فلما رمقه فال: لا إلہ إلا اللہ فان کان لە فعذ 
یلجا إلیھا فلا باس بان یقتله وإن القثة فلیسر لە ان یقتله ولکتہ یؤدبه علی ما صنع وانٍ 
کان هذا الرجل من بقول: لا إل إِلا الله ولکن لا بفر برسالة محمد کت وباقي المسالة بحاٹھا فلا 
اس بان یقتله وإن تکلم بهذہ الکلمة وإن قال: اشھد ان لا إلە إِلا اللہ ران محمدا عیدہ 
ورسولە فعليه آن یکف عنه قإذا اکرہ علی الإسلام قاسلم صح الإسلام استحساتا وفي نوادر 
این رستم إن إسلام آنسکران إسلام کذا غي احیط ٭ وإذا قال الوثتي: : اشہد ان محمداً رسول الله 
یکون مسلما وکذا لو قال: انا علی دین محمد تل او اتا علی ا حتیفیة !و علی الإملام یحکم 
پإسلامہ ولو مات یصلی عليهہ کافر لقن کاقراً آخرالإسلام لم یکن مسلماً وکذا إذا علمه القرآند 
وکذا إذا قرا القرآن کذا قي فتاوی قاضیخان۔ 




















الباب الثالٹ في اموادعة والڈمان ومن یجوزأمائه 


إِذا رای الإمام ان یصالح اعل احرب او فریقاً منھم وکان ذلك مصلحة للمسلمین فلا 


۸" ہہہممب..-س.سہجسزچ .۔ ×-.- سس ھاپالمہر / باب في الوادعة والامادا 
باس بە ون رای الإمام موادعة اھل ا خرب وان یاخذ علی ذلك عالاً فلا باس بە لکن عذا إذا کان 
ہامسلمین حاجة اما إذائم تکن فلا یجوز وااخوذ من الال بصرف مصارف ا جزیة إذا لم بنزلوا 
بساحتھم بل ارسلوا رسولاً؛ اما إذا احاط ا ہش بھم ثم اخڈوا الال فھو غٹیمة پخیسھا 
ویقسم الباقي بیٹھم کذا في الھدایذ وو وادعھم فریق من للسلمین بغیر إذن الإمام فاموادعة 
جائزۃ علي جماعة امسلمین لنھا آمان وامان الواحد کامان ا جماعة کذا قي السراج افوھاج: ولو 
ان مسلما وادع اھل ا حرپ سنة علی الف دینار جازت موادعته فإن لم یعلم الإمام ذلك حتی 
مضت موادعت اخذ لال وجعلہ قي بیٹ اثال وإن علم بموادعتہ قبل مضي السنة فإنه بنظر إن 
کان اثصلحة في إمضاٹھا امضاما واخذ الال فإن رای الصلحة في إبطانھا رد امال إِلیھم ٹم نبا 
إلیھم وقاتلھم فإن مضی نصف السنة یرد کله استحساناً کذا في محیط السرخسي؛ ولو قال 
السلم: وادعتکم بالف دیٹار ثم تب الإمام إلیھم بعد ما محضی من السنة یعضھا ویقي البعض 
کان للامیر ٹثلال بحساب ما مضی من السنة ورڈ بحساب ما بقي ھکذا في اشبط: فإن کان 
وادعھم ٹلاٹ ستین کل سنة بالف درھم وقبض الال کلە ٹم ؟راد الإمام نقض اموادعة بعد مضي 
الستة فإته یرد علیھم الثائین لانە فرق العقود بتفریق العحسسیة بخلاف الاول لان ھناث العفد 
واحد غي السنۂ وامال مذکور محرف علی وہو حرف الشرط کذا في محیط السرخسي؛ وتجوز 
اموادعة اکثر من عشر ستین علی ما یراہ الإمام من اللصلحة کذا في الاختیار شرح ا تار ولو 
حاصر العدو السلمین وطلبو! اثوادعة علی مال یدفعه السلموت إِلیھم لا یفعل الإمام إلا إذا 
خاف الھلالك کذا في الھدایةء وإذا طلبوا من الإمام الوادعة ستین معلومة علی ان بژدرا إلی 
السلمین کل سنة شیٹا معلوما علی ان لا بجري علیھم احکام الإسلام في بلادھم لم بفعل 
ذلك إلا ان یکون خیرا ئلمسلمین فإن کان ذلك خیرا للمسلمین ووقع الصلح علی ان بؤدوا 
إ|لیھم کل سنة عائة راس فھذا علی وجھین: آما ن صا حوا علی ماثة راس بغیر اعیانھم او 
باعیانھم فإن کان افصلح علی مائة راس بغیر اعیانھم غإن کانت الاثة الشروطة من انفسهم 
واولادھم نم بجز ذلك ون کانت امائة الشروطة من ارقاٹھم جاز وإن کان الصلح علی مائة راس 
باعیائھم من انفسھم واولادھم بان قالرا: اول السنة آمنوا علی ان ہؤلاء لکم ونصا حکم لثلاثٹ 
ستین مستقبلة علی ان نعطیکم مائة راس من رقیقتا فھو جائز کذا قي ا حبطء وإنا شرطرا قي 
الوادعة ان یرد علیھم من جاءنا مسلماً متھم بطل الشرط وفم یجب الوفاء به کذا في للکافي؛ 
ولو صالحھم الإمام ٹم رای نقض الصلح اصلح نمذ إلیھم وقاتلھم ویکون التب علی الوجه الذي 
کان الامان فان کان منتشرا بجپ ال یکو الشبذ کذئك وإت کان غیر منٹشر بان أمٹھم واحد 

کسی ا پک اق فراع تم سد اد اکم عائی عی بھی مک 
زمان یتمکن فیه ملکھم من إنفاذ ا بر إٹی آطراف ملکتہہ وإن کانوا خرجوا من حصونھم 
وتفرقوا غي البلاد وفي عساکر السلمین او خربو! حصونھم بسبب الامان فحئی بعودوا کلھم 
إلی مامٹھم وبعمروا حصونھم مشل ما کانت توقیا عن القدر وھذا إذا صالحھم عدة فرای نقضه 
قیل مضي آئدة واما إذا مضت الدة قببطل الصلح مضبھا فلا ینیذ إلیھم کذا غي التبیینء 
ولابتبعي للمسلمین أت مغبروا علیھم ولا علی اطراف بلادعم ما دام الصلح باقیا کذا في 
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السراج الوھاج؛ ون بدؤرا بخیانة قاتلھم ولم بنیذ إلیھم إذا کان لک بانفاقھم کذا قی اٹھدایق 
ولو خرج من دار الوادعة جماعة لا منعة ٹھم وقطموا الطریق عي دار الإٴسلام فلیس ھذا ئقض 
لد وآ خرع کو ہم مدنة بنے مر ملکھم لا ام امل ملکتہ فا رامل ملکتہ علی 
موادعتھم ومژلاء الذین فطعوا الطریق لا باس بقتلھم واسترقاقھم وإن کانوا خرجوا بإذن 
ملکھم فھذا ئقض ائمھد قي حق الکل کذا في فتاوی و کرش واڈا جات راف نائن رتا 
وبیٹھم فخرچ مٹھم وجل إلی بلڈ حرب آخر لیس ہیننا ویینھم موادعة فغزا السامون ذلك البلد 
فاخڈوا ذنك الرجل فھو آمن لا سبیل عليه ولا علی مانه واعله ورقیقہ رحیث مضی ال البلد 
الذین وادعناھم وحیث رحلو! من البلاد قھم آمنونء وإِن غڑا السلمون دارا مو ھا اک اعین 
فاسروا عٹھا رجلاً من امرادعین کان اسیراً في الدار العي غڑاھا 'شسلموت کان قبئاً کذا قي السر 
الوھاجء واعل الذمۃ إذا +2 العھد کائشر کین في الموادعة ویجو ما 








رز اخذ ال مٹیم سز 
ترکھم بالجزیة ھکڈا قي الاختیار شرح اتارء ومصالح اثرتدین لذین بغلبون وسارت دارعم 
7 رو مر و و و کا اخذ ثفال مٹھم لم برد لات مالھم فيی+ 
للمسلمین |ذا ھروا بخلاف ما کو اخذ من ڈھل البغي حبث یرد عليه بعد وضع اخرب آوزارھا 
لاته لیس فبٹا لا قبله لانہ إعانة لھم کذا في الٹھر الفائش؛ وھکةا قي فتح القدیر؛ عبدة الاونان: 
من العرب کامرتدین في فثوادعة لانہ لا بقبل مٹھم إِا الإسلام او السیف وبکرہ لأمیر ا حیش آو 
فائد من قواد للسلمین ان بقہل عدیة اھل نطرب قیختفی بھا بل یجملھا فیناً للسسلمن ویگرہ 
بیع السلاج والکراع من اھل الحرب ونجھیزہ إلیھم قبل الموادعة وبعدھا وكذلك اخدید وکل ما 
عو اصل في آلات الخرب ولا بکرہ إدخ ذلك علی اھل الذمة کذا في الاختیار شرح حتار 
ولو جاء حربي بسیف فاشتری مکانہ قوساً آو رمحا او رس لم برك ان بخرج کذا قي البسوط؛ 
وإن باعه بدراهم ٹم اشتری غیرہ یمنع مطلقاً کذا قي التببین: طلب ملك منھم الذمة علی ان 
بترلك ان یحکم قي اھل ملکتہ ما شاء من قتل او ظلم لا بصح قي الإسلام لا بجاب إلی ذلىك 
ولو کان لہ ارض قبھا قوم من اھل مملکتە حم عبیدہ یبیع مٹھم ما شاء فصالح وصار ذمة فھم 
عبید له کما گانوا پییعھم إن شاء کذا قي فتح القدیر فإن ظفر علیھم عدوھم ٹم استنقذعم 
السلمون می ایدي آولدك فإنھم بردون إلی ہذا اثلك بعیر شيء قیل القسسة وبالقینة بعد 
القسمة بمنزلة ساثر آموال اعل الذمة وعلی هذا نو اسدم ال وامل ارضے آو اسلم تھل ارضه 
ہبی لہ بد مہ 
فصل قي الآمان: إذا امن رجل حر 
صصح آماتھم ولم یکن لاحد من السلہہ 
إذا امن الإمام بنفے ثم رای الصلحۃ قي 


























فوع( بکرد ی خاش ة فییذ إلبھم کما 
الٹیذ ولو حاصر الإمام حصناً رام واحد من ا یش 
وقیه مفسدة ینیذ المان ویؤدبہ ال(مام کذا في الھدایق وبیطل آمان می إِلا إذا امرہ امیر 
العسکر ان یؤمٹھم قیجوز امانہ کذا في التبیین وبصح آمان الکانب ولا یجوز آمان السلم 
التاجر في دار اخرب؛ ولا آمان السلم الاسیر في آبدیھم ولا امان الذي اسلم في دار ا حرب کذا 
غي فتاوی قاضیخان: العید إذا امن إِن کان ماذوناً قي القتال في جهة الولی یصح آمانہ بلا 






پل نت و من 








کتاب انسہر / باب قي الوادعة والأمان 
کا نان سو سو عفن ال کی سفارت اك بای : لا یصح اماته وعلی 
قول محمد رحم الله تعائی یصح وقول بي یوسف رحمه الله تعالی مضطرب بعضی مشایخنا 
رحمھم الله تعالی قانوا: ہذا الخلاف قي العبد احجور إِذا لم یج التفیر اما إذا جاء النفیر 
فیصح أمانه بلا خلاف: وہعضھم قالر: الکل علی الخلاف ھکذا في ا حیطء وا۔جواب في الامة 
کالجواب في العبد إِن کات تقائل بذن الولی فاماتھا صحیح وإن لا ثقائل فمتد آبي 
حتیفة رحمه الله تعالی لا یصح اماٹھا کذا في الذخیرةء إ امن الصہي وعو لا یعقل لا بصج 
کان جتون وإن کان بعقل الإسلام ویصفہ وھر محجور عن القتال لا یصح عند ابي حتیفة رحمه 
اللہ تعالی ویصح عند محمد رحمه اللہ تعالی وإن کان مادونا قه ٹي القتال قالأصح أآنه ہصح 
بالاتفاق بین اصحاہنا مکذا قي فتح القدیر؛ ومختلط العقل الذي یعقل الإسلام وہصفہ بمنزنة 
الصبي الذي بعقل کذا في التبیین: وإن کبر الغلام وبلغ وھو لا بصف الإسلام ولا یقعله ویمقل 
آمر معیشت قامانہ لا بصح لانه بمنزلۃ افرتد وكذلك الحاریة حرۃ کانت ؟و امذ کذا قي انحیطہ إِذ 
امن رجل من السلمین ؟ناسا من الشرکین فاغار علیھم قوم آخرون من السلمین ققتلوا الرجال 
واصابوا النساء والاموال واقٹسموا ذلك وولد ثھم مٹھن الاولاد ٹم علمرا بالاٴمان فعلی القاتلین 
دیة من فتلوا رترد النساء والاموال إلی اھلھا وبفرمون للنساء اصدقتھن بما اصابوا من فروجھن 
والاولاد احرار بغیر قیمة مسلموت تبعاً لاباٹھم لا سبیل علمھم لکن انا ترد النساء بعد مضي 
کت ا وقي زمان الاعتداد یوضمن علی بدی عدل والعدل امرأة عجوز ثقة لا الرجل 
قي انحیط : قال محمد رح اللّہ تعائی: وإذا نادی الئسلموت اھل ا حرب بالأمان فھم 

٠‏ اخ إذا سمعوۃ صونھم بالامان باي لسان کانوا نادوھم ویستوي في ذلك [ عرفرا 
وفھموا بالامان او نم بمرفوا وم یفھموا منہ الآمان بان نادوھم بالعریبة وحع روم لأ پحسترق 
العربیة آو تادوھم بالتبطیة وھم قوم لا یعرفون النبیطبة وامثال ذلك وا لم بسمعرا صوتھم 
بالامان فلا آمان لھم ویحل قتلھم وسببھم ولو نادوھم من موضع یسممون إلا أن انعلم تا آحاط 
عاتظام لم یسمموا بات کانرا نیاماً آو مشغولین با خرب فذلك آمان وزراد بالعلم غالب الرأي لا 
حقیقة العلم وسماع الکل للامان لیس بشرط لثبوت الأمان في حق الکل بل سسع الاکٹر 

بکفي ویقوم ذلك مقام سماع الکل وإذا قالوا نخربي: لا تخف او قانوا ل: ألت آمن او قالوا لھ 
لا بای عليك قہذا کلە آمان ولو قانوا لە: لك ؟مان الله کان مان وکذلك إِدا قالوا: لك عھد الله 
آو لك ذمة الله او قاقوا: تعال تسمع کلام اللہ او قانوا: اجرناك ولو ان الامیر قانی مجماعة من 
اعل ا خرب معیئین وھم قي ا حصن محصورون: اخرجوا إلیتا ٹراوہ کم علی الصلح وانتم آمٹون 
آو لم یقل وانتم آمنون قخرجوا فھم آمنون ولر قال لوم : اخرجوا إلنا ولم بزد عنی ھذا فخرجوإ 
فلا امان ولر قالِ لھم: انزلوا إلبنا کان اماناً ولو قال: اخرجوا إلبنا قبیعوتا واشترو' منا کان آماتاْ 
ولو ان رجلا من افسلمین اشار إلی رجل من الشرکین وھم في حصن آر منعة ان تعال او 
إلی اھل اخصن ان افتحرا الحصن ففتحوا آو آشار 5 السماء فظن افش رکون آن ذلك امان 
غفعلوا ذلك انذي مر بە الرجل وقد کات ھذا الذىٍ صنع الوجل معروقاً بین للسلمین وبین ڈھل 
اخرب من لھل تلك الدثر ُتھم إذا صنعوا کان اماتاً اوقم بکن ذلك معروفً قھو تمان جائز وإذا 



























جاب المیں 7 باب لی الرااعة الف ےب سب ا ول مال 7ت 
آشار إلی المدو باصیعه بإشارۃ یفھم منە الدعاء لی نقسهھ الامر با جيء إليه وبقول بلسانہ مع 
خلك: إن جعت قعلعك فجاےءہ فھو من هذا إنا فھم الکافر الڑشارۃ وعرفھا آمانا ولم یسیع قول 
الشیر إن جثت قعلعك او سمع ولکن لم یقھمہ قاما إذا سمع وفھمه لم یکن ذلك ؟ماد وعلی 
هذا إِنا فال المسلم تلکافر: تعال حتی اقتلك فسمع الکافر أول الکلام وٹھمه ولم بسمع آخر 
تا: ولو سمع آخر الکلام وفھمه لا یکوٹ آمانا وعلی 
خذا إذا قاں السلمون لە: تعال إن کت ترید القتال تعال إن کنت رجلا فسمع اول الکلام 
وفھمہ ولم بسمع آخر انکلام او سمع آخر انکلام ولم یفھمه فجاءہ کان اماتأء ولو صمع اوں 
الکلام وآخرہ وفھمه فجدہ لا یکوت انا وعمی عدا إذا فال لە: تعال حتی ٹری ما اصنع بك 
عکنا في الذخیرۃ وا حیط: ولو ان جماعة من ؛لکفار قاٹوا للمسلمین: امنونا علی ذراربں 
قاینوعم علی ذلك ان واولادعم واولاد اولادھم وإن سقلوا من اولاد الرجال ولا یدذخل 
اولاد الہنات کذا ذکرہ قي السیر الکببر کذ' في الظویربة وذ قال امنوني علی اولادي فامنوہ 
عنی ذلك فھو آمن واولادہ الصلبیة واولادہ من قیں الرجال واما اولاد البنات لا یدخلونء ولو 
امتوتي علی اولاہ اولادي ذکر شیع افإسلام والقاضي الإمم رکن الإسلام علي السفدي آن 
عذہ السالة عنی ۔روایتین وذکر شمس الائمة السرخسي: 'ن في عذہ الصورۃ بٹو البنات 
یدخنون روابةء ولو قال: امٹوني علی آبائي وله اب وام دخلا قي الذماد؛ ران لم یکن 'ب وام 
تھا له جد وجدة فلا آمان لھماء قال محمد رحمه الله تعالی: فإن کان لسانھم الذي یتکلمرن 
يە ان اد والد کما 








الکلام او سمعہ إِلا آنه لم یفھمه کان 














ا این لاہن ابی فالجد بمنزلة ابن الاہن بدخل في الامان کذا قي احبط: ولو 
قالوا: امنونا عنی آبٹائتا وٹھم بٹون وبنات فھم آمٹون؛ فإن لم یکن نھم ذکر وٹھا لھم بتات 
خاصة قھو قيء جمیعاً ون تا تا علی بنائت واخوائتا تھڈا عئی ا 
في الظھیریةء وٹو قال امنوني عئی پُخوتي ولە إخوۃ وأاخوت دخل الکل في الامان: ولو کان لہ 
اخوات لا ذکر معھن ی‌خئن في الآمان کدا في 'نحیط ولو قالوا: آمٹونا عدی آبٹاٹنا وٹھم ابنام 
وابتاء ابناء قالامان علی الفریقین: فإن لم یکن ٹھم 'بناء ولکن ٹھم اینء 'بناء فھم آمنون ایض 
ون قالوا: 'منونا عنی آبائنا ولیس نھم آباء وٹھم اجماد فلیس بدخل الاجداد في ذلنْدء وکڈلك 
ٹو قانوا: امٹوٹا علی امھاتتا ولیس لھم ؟مھاٹ ىکن ٹھم جدات فإانھن لا بدخلیٰ في لمانء ولو 
قال: امنوٹي علی موالي ولیس لہ إلا لمولیات ولا ذکر فیھن فھن آمنات معہ استحسانا کذا في 
الظھیربةء إٍا قال واحد من اھل ا خصن: امنوئي علی مناعي فأمنرہ فھو آمن ومتاعہ سالم ولم 
یدخل في اقتاع دراہم ولا دنائیر ولا ذعب ولا قضة وا حلي ولا جواھر ولا کراع ولا سلاج 
ویدخل ما سوی ذلك من الشیاب وائقرش وجمبع متاع البیت في الببوت بدخل تحت اسم اقتاع 
وھو استحسان کا قي اشیط+ إِن قال: آمنونی مع عشر سواہ واخیار في تعیین العشرۃ 
إلی الإمامہ ولو قال: امنوئي قي عشوۃ من اھل بہتي او لي عشرۃ من اھل حصتي فالامان له 
ونسعہ سواہء ولو قال: أمنوتي قي عشرۃ من پخواني فھو آمن وعشرۃ سواہ من [خونہ؛ وکڈلك 
ہو فال: في عشرة من ولدي ولو قال: امنوا عشرۃ من إخواني انا فیھم آو عشرة من ولدي انا 
قیھم قالامان لعشرۃ سواہ: وٹو قال: عشرۃ من قھل ببتي انا قیھم او عشرۃ من ھل حصلی آنا 





اٹ درت ؛ىذ کور کہ! 




















کت کتاب السہر / باب في الوادعة والأمان: 





قبھم فالامان لحشرة ہو احدھم؛ ولو قال: آصوني في موالی ولە مرال اعنقوہ ومرال اعتقھم 
فالامان لا بتتاول الفریقین وٹھا یتناول الامان آحد ؛لفریذ ویکون الامان علی ما نواہ الستامن 
فان قال: عا نویت شیناً قھم جمیعا آمٹوں استحساتاء وا حاصر اسلمون حصنتاً قاشرف 
علبھم راس اخصن فقال: اسوني عثی عشرۃ من اھل ا حص علی أن افتحہ لک فقالو! 
ذفلك ففتح ا حصن فھو آمن وعشرۂ معہ ثم ا حیار في تعیین العشرة إِئی راس الخصن, ولر قاا 
اعقدوا لي الامان علی اھل حصني علی ان ندخلوہ فتصلوا فیه فعقدو' لہ الآمان علی ذلٹ 
قلیس ئھم فلیل ولا کیر من النفرس ولا من الاموال کذا في حزانة فٹین؛ إذا استامن الرحل من, 
قھل ال خرب إلی اھل الإسلام فخرج معہ بامراة وقال: ہذہ امرآتي وخرج معه باطفال صخار وقال: 
ہڑلاء اولادي ولم یکن ذکرھم في امانہ ولھا قال: امٹرتي حتی اخرج إلیکم او لی دار الإسلام 
آو |لی عسکرکم قي دار ال حرب فإن الفیاس في هذا ان یکو انکل فیٹا غیرہ ولکن عدا ققیج 
قدجعلھم آمنین بامائه وعلی ھذا القیاس ولاستحسان إذا کان معہ سبي کثئبر فقال: عؤلاء 
رقیقی وصدقوہ في ذلك او کانوا صغارا لا یعبرون عن اتفسھم حتی لا بحتاج في ڈلك إلی 
تصدیقھم فإاله بصدق في ذلك مع بمینه استحساناً وائقیاس ان یکون جمیع ذلك فیٹاً وکذلك 
الدواب والاجراء الذین معه علی ھذا القباس والاسنتحسان وإن کان معہ رجال فقال: عزلاء 


















اولادی وصدقوہ في نل فھم فيء قباساً واستحساناً وان کان مع صقار وھم بعیروٹ عن 
انفسھم فقال: ہولاء اولادی وصداقوہ في ذلك قالقیاس ان بکونوا قیٹا وقي الاستحسان لا 
بصیرون قیلا وا کذیرہ فھم فيء للمسلمین ولو کان معد نساء قد بلفن ققال: مڑلاء بناتيی 
قصدقنہ فالقیاس ان یکن فیعا وفي الاستحمان ھن آمنات وصار الاصل في جنس فدہ انسائل 
آن کل من بستٹامن لنفغسه هي الغالب ہدفسے لا بجعل تابعاً لغیرہ في الآمان وکل من لا بستامن 
انقسہ في الغالب بنفسه یجعل تابعاً نغیرہ فے الآمان قعلی عدا مہ وجداتھ 
وخالاته وکل ذات رحم منہ من النساء مد خئن فی آمال الستای کہم للخ 
واحوہ فلا بدخل في 
قال : او ادعی ذلٹ وصدقہ الذي خرج معہ قھو سواء وھو آمن بامانه ون کذمه کاں قیتاً ران 
کذیە !و لا ئم صدقہ کان فیتاً ون صدقہ آو لا ٹم کذبە فرقیقہ 








ان الستامن قال: وک من کان آمتاً بامان من الستامن فعلم آئع کما 


لادہ انصغار الذین بعبروت 








عن انفسهم آمنون ناما اجیرہ والراۃ الکبیرۃ بنصدبقه ڈول مرۃ فما اقرا علی انفسھما بالرق فإتِ 
الستامن لم یدع علیھما ارق فبقوا احراراً دا کذبوہ بعد ذئك فقد ؟قروا علی انفسھے بالرق 
وا حربي إذا اقر علی نفسه بالرق بصح إقرارہ بائرق ذکرہ في مسانة احصور إذا استامن علی ا 
إلی اللسفمین انە یدخل قي الامان لباسه وسلاحہ الذي لبسہ ومرکیە وما خرج بە معه من 
ورق او دنائیر نفقتہ في حقوفہ استحسن ذلك وما عدا ذلٹ فيء ٹم ھا بدخل في الأمان من 
سلاحہ وثیایہ سلاح مثله وثیاب ملله حی لو ٹتکب تقسي او تقلد بسیرف او ظاھر بین 





الاقبیة او العمائم حٹی جملھا کالکارۃ عنی رامه مإت الزبادة لا تکون له کذا في اغبط إذا 


آرسل ؟میر العسکر رسولاً لی آمیر حصضن في حاجة له قذھب اٹرسول وھر مسلم تلما بىغ 
الرسائة قال: إنه ارسل علی لسائی إلیك الآمان ثك ولڑھل مملکٹك قاقتح اکیاب واتاہ بکتاب 





کتاب السیر / باب في اثوادعة والأمان --. 
زوٴرہ وافتعله علی لسان الامیر او قال فذلك قولاً وحضر القالة ناس من للسلمین فلما قتح الباب 
ودخل ائسلمون وجعلوا یسبون فقال امیر لخصن: إن رسولگم اخیرنا إن أمی رکم امننا وشھد 
!ولٹك السلمون علی مقالتہ فالفوم آمنون یرد علیھم ما اأخذ مٹھم وإن کان الذي اتاھم بھڈذہ 
الرسالة رجلاً لیس برسول ولک افتعل من تلقاء نفسے کتاباً فیه اماتھم ودخل یه إلیھم او قالِ 
ذلك ثھم قولاً وقال: إني رسول الامیر ورسول اللسلمین فھم فيء وللإمام ؛ ساس جد 
في الظھبریة لو ان رسول الامیر حین بلغ رسالة الامیر حاجة فقال: إن فلانا القائد قد اسکم 
وارسلئي بذلك ون السلمین إلی باب الامیر امن وکم وائي کنت امنعکم قیل ان ادخل علیکم 
ونادیتکم وشھد علی هذہ للقالة قوم من السلمین فھم فيء اجسعوت إِذا کان ما اخیر بە کذباً 
ولر آرسله رجل من السلمین في حاجة فقضی حاجتہ ٹم اخیرہم ان من ارسلہ امٹھم فھو باطل 
کذا في محیط السرخسي الإمام او واحد من اللسلمین إِذا آمر الذمي ان بؤمٹھم فإن قال له: 
امٹھم فقال لھم الذمي: امنعکم او قال: إن فلاناً أمنکم فھو سراء وصاروا آمنین وإن قال لە: قل 
إن فلاتاً امسکم ثقال لھم الذمي: إن فلاناً اسکم فھم آمنوٹء وإن قال لھم: قد امنتکم فھو 
باطل مکذا في الذخیرۃء ولو حاصرالسلمون حصتاً فقال امیرهم لاھل الخصن: مٹی انتکم 
فاماني باطل او فلا آمان لکم او قد نبذت إلیکم ثم امنھم فامانہ باطل ولو آمر الأمیر مثادیا 
فنادی في المسکر من امن منکم اھل اخصن فامانہ باطل ثم امٹھم مسلم فامانه جائز ولو امر 
بان پنادي اھل الحصن او کتب او آرسل إلیھم إن امنکم واحد من اللسلمین فلا تعشمدوا بامانہ 
فان آمانہ باطل ثم آمٹھم رجل فنزلوا علی امانه فھم فی ولو قال لھم: لا :مان لکم إِن امسکم 
رجل مسلم حتی اؤمنکم آنا ٹم اناھم مسلم وقال: إِني رسول الامیر إلیکم فقد اکم فتزلوا 
علی ذلك فھم آمنون ون کان الرجل کاذیا في ذلك:ولو قال لھم الامیر: لا آمان لکم إِن امنکم 
مسلم او اتاکم برسالة مني حتی آؤمتکم بنفسي والسالة بحالھا فھم فيیء وإن کان الأمیر ارسل 
إلیھم رسولا لییلفھم ففعل قھم آمنون؛ ولو قال ٹھم: إذا استکم فاماني باطل ئم امٹھم کان 
ذلك اماتاً صحیحاً کذا في محیط السرخسي, إِذا حاصر السلمون حصاً او مدینة من اھل 
اخرب فطلبوا من للسلمین ان ینزلوھم علی حکم الله تعائی فلا یتبفي لھم ان بنزلوھم علی 
ذلك کذا في ا حیط فإن آنزلوھم علی حکم اللہ تعالی مع آنە لیس فھم ذلاك فلالإمام ان بعرض 
الإسلام علیھم فان اسلموا کانوا أحرار یسلم ٹھم امواٹھم ونساەھم وذراریھم وتصیر دارھم دار 
الإسلام ویکون في ارضہم المشر َإن ہوا الإسلام جعلھم ذمة وجعل علیهم البزیة وعلی 
اراضیھم ا حراج ولا بسترقون ولا مقتلون ولا یردون إلی مامٹھم ولو نزلوا علی حکم واحد من 
انسلمین بعینه جاز فإ حکم ذلك الرجل فیھم بقل او سبي او ان یصیروا ذمة جاز ذلك 
الحکم وإن حکم بائرہ لا یجوز فإن مات فلان او قتل قبل آن بحکم صارو! کما نزلوا علی حکم 
الله تعالی فإن آخرج نفسہ من الحکومة یخرچ فإن حکم فلان بائرد ٹم حکم بالقتل لا بصح 
استحساناً کذا فمي محیط السرخسي: إن کان الحکم رجلاً مسلماإلا آنه لا تجوز شھادته لفسته 
آو لانہ محدود في قذف فحکمە جائز إن حکم علیھم بقتل او سبي او غیر ذلك کذا في 
ا حیطء وفي النوازل لر نزلوا علی حکم محدود في القذف او اعمی لا بجوز کذا ني 


000+ 90 ہم 














سی کاب السیر / باب في الرادعة والأمان 
کلت ری گی ای ات قد غقل لم یجز حکعە 
حکمہ یجعل ذمة کما لو نزلوا علی حکم الله تعالی وإن حکموا ذما فحکم یقتٹھم وسبي 
ذراریھم ڈو غیر ذُلك جاز ھکذا ذکر محمد وحم الله نعانی في السیر الکبیر فإن آسلموا قِل 
ان یحکموا الذمي علیھم بشيء ٹم بجز حکمه علیھم بذلك بقتل کو سمي او غیرہ ولگن 
یجعقھم الإمام فی مذہ الصورة احرارآً لا سبیل علیھم ولو حکموا امراف جاز حکتھا في جمیع 
ما حکمت إِلا ان تحکم بقتل مکذا في ائزیاداتہ ولا بصلح للحکومة اسیر من السلمین في, 
آیدیھم وکذلك تاجر من امسلمین معھم في دارھم وکكذك رجل سھم اسلم وھو في دارھم 
وكذلك وجل منھم ہر في عسکر السلمینء وفي السیر الکبیر إذا شرطوا ان بنزلوا علی حکم 
قلان علی الە إِن حکم بیٹھم بشيء فقد مضی اشکم فإن لم بحکم بینھم بشيء رہوا لی 
مامٹھم او شرطوا انا ئنزل علی حکم فلان علی انە إِن حکم فینا ان تیلغونا إلی مامننا أمضیتم 
ذلك فلا یتبغي للمسلمین ان ینزلوھم علی هذا الشرط وإڈا انزلرمم علی مذا الشرط فلا یتبغی 
ئلحکم اذ لم ا و ار سا و وی وحکم اخاکم بالرد 
إلی مامٹھم امضیتا حکمه 


لزلرا مم قلك علی 









انی مامنھم وفي نوادر ابن سماعة عن محمد وحمه الله 
تعالی امیر العسکر إٰذا امن بن اھل حصن علی ان یکوٹوا عبیداً نفلان ورضو! بذلك وئرنوا 
عليه فھم فيە لن غئمھم من السلمین ولم یکونوا عبیداً لقلان وان سالوا الأمان علی ان بعرض 
علیھم الأمان فان قیلوا ولا ردوا إلی مامٹھم فعلی الإمام ذلك ولو ٹرلوا علی ان بعرض عاروم 
الإسلام فعرض فایوا فلھم اللحاق تحصنھم ولیس امسلمین قتلھم وسبي نساثھم وذراریھم 
ولو رضوا باداء الحراج لزمھم ولا بجلون بعد دلك وإن حرج بمضھم علی آن بحکم قبھم فلا 
قافنتحت القلعة بعد انفصالھم منھا وقتل من في القلمة فمن نزل قعلی ما نزل فا کاوا شرطوۃ 
ردھم إنی ا حصن إن لم إلی آدنی موضع بامنرت فيه مإن کات اخل 
ا خصن قد اجمعوا علی نزول ھؤلاء بھذا الصلح لم مقنل السنمون امل القلعة قاں قعلوا فلا 
شيء علیھم وقد اساؤرا وإذا نزلوا علی ان یحکم اثواني بنفسه فروم فھر کرجل مص اھل 
المسکر وٹو نزٹوا علی حکم اللہ وحکم فلاں فهذا وما لو نزلو! علی حکم الله سواء؛ ولو نزلو: 
علی حکم فلان وفلان فمات احدھما لم پجز حکم الحر بعد ذلژ؛ قال في 'ہنتقی إِلا ان 
یرضی الفریقان بحکمہ قال: ثمة وكکذلك إدا اختلفا في ا حکم وعما حبان إلا آں برضی 
الفریقان بحکم احدھما ولو حکم احد الشکمین بقتل القائلة وسسي ذراروھم وحکم الآخر 
بسبي الکل فإنھم لا یقٹلرن ویکونرت فیتاً الرجال والنساء جمیعاً وئر حکما جمبعاً بفتل 
مقائثیھم وسبي نساتھم وذراریھم کان الإمام فبھم با حبار إ شاء فتل الفائلة وسی 
وإت شاء جعل نلکل فیٹاء وإذا نزٹوا عفی حم رجل وئم یسموہ فذثك إئی الإمام پتحیر اقفضاوم 
و[ قسلموا بعد الٹحکیم قبل پنضاء الحکم فیم احرار وان صبرعم الحکم ذمة قبل اوسلاہم 
قالارض ہم خراجمة وإن حکم ا حا وو 
والنساء قھو جائز وإا حکم مقتل الرجال وسی طنسا 




















برضوا وقد عدمت انقلعۂ 
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کتاب السیر / باب في الموادعة والأمان -- ۔ ۰۰٠‏ 
علی حالھا في ید انوالي ودعا إلبھا من بعمرھا ویژدي خراجھا کما یعمل في معطل ارض !ھل 
الذمة ون مات اکم بعد نزوٹھم قبل الحکم ردوا إلی مامنھم ما خلا افسلمین فإن الا حرار 
منھم ینزعون مجانا والعبید یالقیمۂ وکذلك اھل ذمٹنا عندھم وکذلك إن اسلم منھم في 
ایدیھم إذا التمانوا بالسلمین؛ لم في کل موضع وجب ردھم فإنما یردون إلی الوضع الذي 
خرجوا منە إلینا ولا یردون إلی ما احصن منہ ولا إلی جیش اکٹر منھم کذا في افیط؛ قالِ 
محمد رحمہ الله تعالی: إِذا قال السلمرن لرجل من اعل اخصن: إن دلا علی کذا وکذا 
ففانت آمن او قالوا: امناك فلم یدھم فالإمام با حیار إن شاء قثله وإن شاء سباہ؛ ولو قال لە: امناك 
علی ان تدلنا علی کذا وکذا وثم یزیدرا علی هذاظم یذٹھم لم یذ کر محمد رحمہ الله تعالی 
الفصل في الکتاب واجخواب فبە آنه علی امانە لا بحل ا(مام فعله ولا آسرہ وإذا دخل عسکر 
من السلمین دار اخرب فمروا ببعض حصونھم آر مدائٹھم ولم یکن للمسلمین بھم طاقة 
وآرادوا ان ینفروا لی غیرھم ققال لھم اھل للدینة: اعطونا علی اذ لا تشریوا من ماء ٹھرتا ھذا 
حتی ترلوا عنا علی ان لا نقائنکم ولا نٹبمکم إذا ارتحلتم فإن کان في الڑعطاء منفعۃ 
للمسلمین اعطومم وبعدما أعطوھم ل ینبغي ٹھم أن یشربوا وأن یسقوا دوابھم إذا کان ذلك 
بضر في ماٹھم بیلین او کان لا بدری آنہ بضر بھم ون احتاج السلمون پلی آثاء قیتیفی آٍ 
تیڈوا إلیھم ویعلموھم بائیذ ون کاڈ ذلك ث لا یضر في ماثھم بیقین با کان الام کٹیر 
غفلمسلمین ان یشریوا ویسقوا دولبھم من غیر ان ینبةوا إليھم والجواب في الکلا نظیر لبواب 
في الماء وإذ قالوا: اعطونا علی ان لا تنحرضوا لشيء من زروعنا واشجارنا وائمارنا فاعطرھم 
علی ذلك ٹم احتاج ائسلموت إلیھا فلیس بنیغي ٹھم ان یتعرضوا ٹھا ما لم ینیڈوا إلیھم 
ویعلموعم بالئیذ اضر ذلك بھم او لم یضر وإن قالوا: اعطونا لی ان لا حرقوا زروغنا وکنا 
فاعطینامم علی مك فَإ ان نفي بە فلا نحرق زروعھم وکلاہم ولا باس بان ناکل من 
ذلك ونعلف دواینا ومثله لو قال : اعطونا لی ان لا تاکلوا زروعنا وکلانا ناعطبتاہم علی لك 
قَإن لا ینبغی لتا ان ناکل من ذلك وان نعلف دواینا وان تحرق ذلكء والاصل فِي جٹنس هذھ 
للسائل ان الامان علی ال الشيء امان علی مثله وعلی عا فوقہ ضررا ولا یکون امانا علی ما دونہ 
ضررا ولھڈا إِن قالوا: اعطونا علی ان لا تحرقوا زروعنا فلا یتیغي لا ان نفرتھا کذا في ال خیرق+ 
وإن قال لھم اھل اللدینة: اعطونا علی ان لا تمروا في هذا الطریق علی ان لا نقتل منکم احدا ولا 
تاسرہ فان کان الإعطاء خیرا للمسلمین فلا بای بان بعطوا ذلك وباخذوا غي طریق وإن کان 
الطریق الآخر ابعد واشن علی السنمین وإِن راد السلمون مان مرو تر 
بمرون في طریق آخر لیس ثھم ذلك حتی ینیڈوا إِلیھم ویعلموھم بائنیذ ولا یقنل السلمو 

احداً متھم ولا یاسرون ویکون الامان علی اطرور فی اتطریق الذي عینوہ آمانا علی القتل ار 
وإن شرطوا علیتا ان لا نخرب قراھم فلا باس بان ناخذ ما وجدنا في قراعم من متاع آو غیر ڈلٹ 
ما لیس بہناء والآمان علی التخریب لا یکون أماتا علی اخذ امتاع والطعام وإن شرظوا ان لا نقتل 
آساراعم إذا اصبناعم فلا باس بان ناسرھم ولو شرطوا عفیتا ان لا ناسر مٹھم ٹلا یتبخي نا آن 
نقتلھم ولا ان تاسرھم کذا في اتحبطء ولو قالرا: امنونا حتی نقتح لکم ال حصن فتد خفرن علی 
تعرضوا علہنا الإسلام فنسلم ٹم ؟بوا ان مسلمرا فھم آمنٹون وعلی السلمین ان پیخرجرا من 
حصنھم ٹم یٹیذون إلبھم فان شرط ائسلموت علیھم إن ابیتم الإسلام فلا امات بینٹا ویینگم 
































۹ .۔...مسسسسی. .سس سس گفاف السہر / باب قي الغنائم وقستھا 
ورضوا بذلك والمسالة بحالھا فلا بای باسترفافھم وقتل مقاتلھم إن ابوا الإسلام وإت اسلم 
بعضھم وابی البعض فمن اسلم فھو حر ومن ابی فھو فيء فإن جعله الإمام فیئا بعد ما عرض 
علیہ الإسلام فابی ٹم اسلم لم یقتله ولکن یجعلە فیا فإن عرض الإسلام عليه فابی رلم بحکم 
علیہ بانہ فيء حٹی اسلم فھو حر استحسانا وإن فال حین آراد النزول امنوتي علی ان تعرضوا 
عليٗ الإسلام فان اسلمت إلی ثلاثة ایام وإلا فلا امان لي ٹم عرضوا علیہ الإسلام فله مھلة ثلاثۂ 
ایام ولیالیھا من حین عرضوا علیہ الإٴسلام فإن مضت الدة قبل الإسلام کان فیئاً من غیر حکم 
ا حاکم وإن قال: : آسلمث إلی ثلاثة وإلا کنت عبداً لکم او قال ذلك جمیع اھل ا مین فھم ذمة 
ہلمسلمین کما الٹزمو! بالشرط ولو قال: لٹ آمن علی ان تنزل فتسلم فھو آمن بعد النزول قمل 
ان یسلم فیجب تبلیغه مامنه إِن لم بسلم وکذلك تو قال: انت آمن علی ان تنزل فتحطینا ماثة 
دیتار فقبل ذلك ونزل ثم ابی ان یعطیهم لان هذا الامان معلق بشرط اداء الدنائیر وفي الاول 
معلق بشرط القبول فإدا نزل وقبل ما کان آمنا وکانت الدنائیر عليه فإن ابی ان یعطیھا حیس 
نبؤدیھا ولا پکون فیئا لاجل الامان الثابت لە قمتی ما اعطی الدنائیر وجب تخلیة سہیله حتی, 
بمامنه ولا بسقط عنہ إِلا بالإسلام او بعقد الذمة وَكذلك ٹر ما حھم علی ان یعطیھم 
راسا فعليه وسط او قیستہ وإن قال تلمسلمین: امتوني علی ان ائزل إلیکم فاعطیکم مائة دھتار 
فان ذم اعطکم فلا امان لي !و قال: إن نزلت إلیکم فاعطیتکم مائة دبتار فاتا آمن ٹم نزل تطلیوہ 
فابی ان بعطبھم یکون فیعاً قیاساً ولا یکون فیتاً استحساناً حتی برفع إلی الإمام فیامرہ بالاداء 
فان ابی یجعلہ فیٹاء وو قال رجل من انحفصورین: ؟منوئي حتی انزل إلیکم علی ان ادلکم علی, 
مائة راس من السبي في موضع فامنوہ علی لك فلما نزل اتی بھم ذلك اثوضع فَإذا لیس فیه 
احد فقال قد کانوا ھٹا فڈھبوا ولا ادري ابن ذھبوا یرد إلی مامنه ولو قال؛ ؛ اسیر في ایدینا 
امنوئي علی ان ادلکم علی مائة راس وا مسانة بحالھا ٹم لم یدلھم فللإمام ان یقتله ء وان قال 
انغصرر : علی اي إن لم ادلکم کنٹ لکم فیتاً او رقیقاً ٹم لم یف بالشرط فھو فيء للمسلمین 
ولا بحل لیم قتله وإن قال : امٹوني علی ان انزل فادلکم علی قریة فیھا مائة رس فقد اصابھا 
للسلمون او علموا بھا قبل دلالتہ ولم بصیبوھا فلیست هذہ بدلائة ویکوٹ فیئاً ولو دلھم علی 
الطریق فساروا فيه حتی عرفوا مکاتھا قبل ان بنتھي إلبھا اووصف لھم مکاناً ولم یذھب معھم 
فذھیوا یصفتہ حتی اصابوا فھذہ دلالة وکذلك لو قال: امنوني علی ان ادلکم علی طریق!!'۶ 
باحلہ وولدہ فإن لم افمل لا آمان فلما نزل وجد اذسلمین قد اصابوا بطریق فقال: مذا حو الذي 
آردت ات ادلکم عليه فلیس ھذا یشيء فإن قالِ : علي ان ادلکم بطربق مذا ا خصن وائه قد نزل 
هادیاً من ال حصن فلما تل وجد السلمین قد اصاہوا اك الطریق فھرآن وعلی هذا و تع اذ 
پدلھم علی حصن او مدینة او علی ھذا ا حصن ار هذہ اللدہنة کذا قي محیط السرخسي 
الباب الرابع في الغنائم وقسمٹھا وفیه ٹلاثة فصول 

الفصل الأول في الختائم: الغٹیمة اسم ال ماخوذ من الکفرة بالقھر والغلیة وا حرب قائمة 
قیل اللإحراز بدار الإٴسلام قاما ما اخذ لا علی القھر واقغلبة بل باٹھاداۃ والھبة منھم او بالسرقة او 
)١(‏ قولہ علی طریق باھلہ إلی آخر: عذہ العبارۃ ي ھکذا بالاصل ولمل لفظ طریق فیھا محرف عن البطریق 


وحررہ اف مصححہء 





تاب السہر / باب لي الغدائم وقسمتھا 
اغخلسة منھم لا یکون غتیمة رکون للآخفذ خاصة في لسان الفقھاء ومتعارف الشرع وکذلك 
ما خصہ الإمام بیعض الغزاۃ تحریضا له علی القتال لزبادة قوة وجرامة منھم بان قال لسریة: ما 
اصبئم فھو لکم او قال لواحد معین: ما اصبت فھو لك کذا في محیط السرخسي: والفيء ما 
اخذ منھم من غیر قتال کا راج وا حزیة رفي الغنیمة خمس دون الفيء کذا في غایة البیانء وما 
یوخل متھم عدیة او سرقة او خلسة او ہیة فلیس بغنیمة وھو للخذ خاصة کذا في خزانة 
الفتین, قال محمد رحمہ الله تعالی: وإذا اسلم اھل مدینة من مدائن ؟ھل الخرب قبل ظھور 
السلمین علیھم کانوا احراراً لا سبیل علیھم ولا علی اولادھم ونساٹھم ولا علی اموالھم 
وبوضع علی اراضیھم العشر دون اخراج وکڈلك إذا صاروا ذمة قبل القھور علیھم إلا ان هاھنا 
علی ؟راضیھم الحراج وبوضع علی رؤوسھم ا حزیة ایضاً وإِن ظھر السلموت عليهم ثم اسلموا 
فالإمام فیھم با خیار إنن شاء قسم رقابھم واموالھم بین الفائھین وٰذا اراد القسمة بعد ما اسلموا 
رفع ا حمس اولاً وجعلہ للیتامی والساکون وابناء السبیل وقسم ؟ربعة اخماس بین الغانھین قسمة 
الغٹائم ویضع علی الارض العشر وإن شاء من علیھم یسلم لھم رقابھم وذراریھم و؟موالھم 
ویضع علی اراضیہم العشر وإن شاء وظف ال راج وإن ظھر السلمون علیھم فلم بسلموا فالإمام 
ال خیار إن شاء استرقھم وقسمھم واموالھم بین الغامین فإذا اراد القسمة اخذ ا خمس من جمیع 
ذلك فیجعلہ في موضع الممس وقسم الباقي بین الغاین ویضع علی الاراضي العشر وإ شاء 
قتل الرجال وقسم النساء والاموال والذراري بین الغافین علی تحو ما قلنا وإن شاء من علیھم 
برقابھم ونسائھم وڈراریھم واموالھم ووضع علی رژوسھم الحزیة وعلی اراضیھم ا خراج کذا في 
اٹحیطء ویستري فیە ظاء عو می کی صیں والعیرن والآیار وا حراجي تحو ماء الاھار اي 
حفرتھا الاعاجم کذا في غایة البیان؛ وإن من علیھم برقایھم واراضیهم وقسم النساء والذراري 
وسائر الاموال بین للسلمین فھو جائز ولکہ مکروہ إِلا إذا ترك في ایدیھم من الاموال ما یمکنھم 
الزراعة یه وکڈلك إِذا من علیھم برقابھم ونساثھم وذراریھم واراضیھم وقسم سائر الاموال بین 
الغامین فھو جائز ولكنه مکروہ فإن ترك في ایدیھم ما یمکنھم الزراعة بە یجوز من غیر کراحة 
وان من علیھم برقابھم خاصة وقسم الاواضي بین السلمین مع سائر الاموال لم یجز وکڈل إذا 
لم یکن فھم الاراضي فاراد ان یمن علیھم برقابھم لم یجز کذا في احیط: وإن شاء قسم الکل 
وترك الاراضي وجملھا بمنزله الوقف علی القاتلة وإن شاہ ثقل إلیھا قوعاً آخرین من اھل الذمة 
وجملھا خراجیة خراج مقاسمة او مقاطعة فینصرف خراجھا إلی القاتلة کذا في التعارخائیة 
ناقلا عن شرح الطحاويء وإٰذا نغض ال المة الحھد وغلبوا علی دارھم ؟و علی دار من دیار 
السلمین وصارت الدار دار حرب بالاتفاق ٹم ظھر علیھم السلمون وثبت ا حیار فیھم امام 
فان شاء مِنّ علیھم برقابھم واراضیھم ونسائھم وذراریھم واموالھم ووضع علی اراضیهم ا راج 
را شا زضع السشز وملا تشامیة وقی اف خراج ولھذا یصرف عذا العشر مصرف ا حراج 
وإن شاء جعل علیھا العشر شر مضاعقاً ما فمل عمر رض الله عنه بہني تغلب وان قیل الرجا 
وقسم النساء والذراري والاموال ویقیت الاراضي بلا ملاك نتقل إلیھا قومأ من للسلمین لیکونوا 
ردا للمسلمین وجعل الاراضي ثھم لیژدون الؤنة عٹھا جاز ولکن یقعل برضا اولعك الذین 


سیمسہ ےرت سس ہس یے اھ 














۸( سس سس ا __ گاب الصیر / باب في الغتائم وقسمتھا 
رید الإمام نقلھم إلیھا وإٰذا تقل لھا قرماً من السلمین وصارت الاراضي مملوکة لھم جعل 
علبھا العشر إن شاء وإن شاء جعل علیھا ا حراج ولو ان قوماً من ا مسلمین ارتداوا وغلیوا علی 
دارعم او علی دار من دیار السلمین وصارت دارم دار حرب مالاتقاق ٹم ظھر علبھم السلمون 
فإنہ لا مقبل من رجالھم إِلا السیف او الإسلام فان وا ان یسلموا فتلرا وقسم نسامعم 
وفراریھم ویجبرون علی الإسلام وقسمت الاموال والاراضي بین الغافین ؟یضاً ویرضع علی 
الاراضي العشر وإن رای الإمام ان بقتل الرجال ویقسم التساء والذراری بین الغافین دون 
ال‌راضي ورڈی ذلك خیاً مدسسلمین فعل ذلك فإن رای بعد ذلك ان یتقل لی الأراضي قوعاً من 
اھل الذمة لیژدوا ال خراج عن انفسھم وعن الاراضي فعل ذلك فإذا فعل ذُلك صارت الأاراضي 
ملوکة ثھم یتوارٹونھا وبؤدون الخراج عنھا فقد ذکر ھامتا ثقل اھل الذمة لائہ لا ہلحقھم الفیظ 
بفتل ائرتدین ولا کذثك ما تقدم فإن اسلم اثرتدون بعدما ظھر علیھم الڑمام کانوا احراراً لا 
سبیل علیھم واما نساؤھم وفراربھم وآموالھم فالإمام فیھا بال حیار إن شاء قسمھا بین الغافین 
وجعل علی الأاراضي العشر وإن شاء من علیهم بائنساء والذراري والاموال والأاراضي ووضح علی 
راضیھم ا راج إِن شاء ون شاء وضع علیھا العشر وإن رای الإمام ان یجعل ما کان من 
آراضیہم 72 علی حاله وما کات خراجیا علی حاله فله ذِلك وإٰذا ئراد الإمام ان یجعل اعل 
الحرب واشاقضین العھد اھل ذمة بژدون الخراج وقد آصاب مٹھم الا في ا رب قبل ان یظھر 
علیھم فإنە لا یرد علیھم ذلك ولا یفعل ذلك إِلا بعذر والعذر ان لا یقدروا علی عمارة الاراضي 
وزراعتھا إلا بذلك اثال قاما ما یفي في ایدیھم فان احتاجوا إلیھا لعمارة الأراضي وزراعتھا لم 
یاخڈ الإمام منھم و[ استغنوا عنھا فإن ششاء اخذ مٹھم وقسمھا بین الغاین ولکن الاولی ان 
مترکھا في ایدیھم تالیفاً لھم حتی بققرا علی محاسن الإسلام فیسلموا وکذلك ما اخ من 
ٹساٹھم وڈراریھم قیل الظھور علیھم لا یرد وما بقي في ایدیھم بعد الظھور علیھهم لا یؤخذ 
متھم؛ وإذا فتج الإمام بلدة من بلاد اعل ا خرب وقسمھا واھلھا بین الغامین ٹم آراد ان ین علبھم 
برقابھم واراضیھم قلیس ئە ذلك وکذلك إِذا من بھا علیھم ثم آراد القسمة لیس لە ذلك گذ! 
في ا حیط: الإمام با خیار في الاسری إن شاء قتلھم ون شاء استرقھم إلا مشرکي العرب وائرئدین 
ون شاء ٹرکھم !حرار! ذمة للمسلمین إٍلا مشرکي العرب والرتدین ولیس قیمن اسلم منھم إِلا 
الاسترقاق کذا في التببینء ولا ہجوز ان یردھم إٹی دار ا حرب ولا جوز مقاداة اساراھم باسارانا 
عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی کذا في الکاقی؛ وھکذا في الترتء والصحیح قول ابي حتیفة 
رحمہ الله تعالی کذا في الزادء قال محمد رح الله تعائی : غي السیر الکبیر لا باس بان یفادی 
اسراء السلمین باسراء الکافرین الذین في ایدي افسلمین من الرجال وائنساء ھذا قول اي 
یرسف ومحمد رحمھما الله تعالی وھو اظھر الروایتین عن ابي حنیفة رحمہ الله تعالی کذا في 
احیطء وبھا قال العامة ھکذا في, الٹھر الفائق: ثم في ا گقاداۃ یشعرط رضا ڈھل العسکر لان فیه 
إطال حقھم عن العین وو ابی اھل العسکر ذلك فیما عدا الرجال لیس للامبر ؛ن یقادیھم وفي 
الرجال إن کان قبل القسمة فله ان یفادیھم ویعد القسمة لیس لە ذلك إلا برضاہم وإٰذا جاء 
رسول ملکھم یطلب امفاداۃ بالاساری في مکان فاخذوا علی ائسلمین عمداً بان یؤمنوھم علی 


کتاب السیر / باب لي الغدائم وقسمٹھا ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ 
ما یاترن بە من الاساری حتی یفرغوا من امر الفداء وإن لم یتفق رجعوا بمن معھم من آسراء 
السلمین فإنه ینبغي ان بوفوا بمھدھم وان یفادوھم کما شرطوا لھم شرطو' مال او غیر ذلك إلا 
انھم إن لم یتفق بینھم التراضی بامفاداۃ وارادوا الانصراف باسراء السلمین وللمسلمین علیھم 
قوۃ فإله لا بسعھم ان یدعوھم حتی یرد الآسراء إلی بلادھم ویحق علیھم ٹرك الوقاء بھذا 
الشرط ونزع الاسراء من ایدیھم من غیر ان یتعرضوا لھم بشيء سوی ذلك کذا في ایط: اما 
الفاداةۃ بمال تاخذہ من اھل ا خرب فلم تجز في امشہور من الذھبء ولو اسلم الأسیر في ایدین 
لا یفادی مسلم اسیر في ایدیھم إلا إٰذا طابت نفسه به وھو مامون علی إسلامه ولا یجوز ال 
علی الاساری وھو ان بطلقھم مجانا کذا في الکافي> قال محمد رحمہ اللہ تعالی: والصہیان 
من ال ملشرکین إٰذا سبوا ومعھم الاباء والامھات فلا بای بامفاداة بھم واما إذا سبي الصبي وحدہ 
واخرج إلی دار الإٴسلام فإله لا تجوز المفاداۃ یہ بعد ذلك وکذلك إن قسمثت الغلیمةۂ و دار 
ا رب فوقع قي سھم رجل آو بیعت الغنائم فقد صار الصبي محکوباً لە بالإسلام تیعاً من 
ملکہ فیه بالقسمة او الشراء کذا فی ا حیطء قال محمد رحمہ الله تعالی اافیل والسلاح إد 
اخذنا منھم فطلیوا مقاداتہ بالمال لم یجز ان یفعل ذلك ون طلہوا ان یعطونا رجلاً مشرکا عوضاً 
عن ؟سیرھم او رجلین مشرکین عوضا عنہ لم بجز لنا ذلك ویجوز ؟ن یفادی آساری افسلمین 
الذین في دار ا خرب بالدراھم وائدنائیر وما لیس له قوۃ في آمر اخرب کالٹیاب وغبرھا ولا 
یفادون بالسلاح ولا با خیل کذا في السراج الوھاج؛ قال محمد رحمه الله تعالی في السیر 
الکبیر: إذا اسر ا حر من امسلمین او من اھل الذمة فقال مسلم او ذمي مسٹامن فیھم اقتد لي من 
اھل الخرب کو اشترني مٹھم فقعل ذلك واخرجه إلی دار الإسلام قھو حر لا سبیل عليه والال 
الٰذي فداہ به امامور دین لە علی الامر فیرجع عليه ہجمیع ما ای قي فدالە إلی مقدار الایة فان 
کان فداہ ہاکٹر من اقدبّة فإنما برجع علی الأمر بقدر الدیة دون الزیادة وقیل: یتبغي في قباس 
قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی ان برجع بجمیع ما ادی قل و کثر والاصح ان هذا قوتھم 
جمیعاً وعلی هذا نو کان الاسور قال: افتد لي منھم بالف درھم قلم یتمکن الامور من ذلك 
حتی زاد فإنھا برجع عليه بالالف خاصة کذا في الذ خبرۃء ولو کان اماسور قال کلمامور افتد ي 
منھم بما رآیت ؟و بما شفت او امرك جائز فیما تقدیني بە فانه برجع عليه بما فدي بە قل "و کتر 
فإن کان للاسور عبداً آو آمة قامر مستا ان بشتریه او یفدیہ مٹھم فقعل ذلك بمٹل قیمتہ 
آو آقل و اکٹر ٹھو جائز وھو عید ٹھذا الشتري ولو قال العہد اشترتي لتفسي فان اشتراہ بمہمتہ 
آو بغین یسیر واخبرعم ا۵ ہشتریه لتفے فالعبد حر لا سبیل عليه ٹم فلمامور ان برجع بالقداء 
علی العبد کذا في اشحیطء ولو ان مکاتباً امر رجلاً ان یفدیه ففداہ فإنه برجع عليه بملافداہ فإن 
عجز الکانب فھو دین في رقیتہ ولو ان اللکاتب آمرہ بان یقدیه بخمسة آلاف درھم وقیمتهھ 
الف درھم جاز قي قول ابي حدیفة رحمه الله تعالی ولا ہجوز في قولھما إِّا بقدر الف مال 
مق بستی ولو أمرہاناذرن آن ہندیہ فإنه لا ہجرز علی برا یرم اذ اس بازا ا ری 
بان بشتري آسیراً في دار اخرب فَإن قال لە: اشترہ لي او قال : اشترہ من مالي فإن لامور بوجع 
علی الام اإن لم بل من مائی ول تی اہ لا برحع ا ا۵ یکون خدبدً کڈ في الظھیریةء وئي 


۲۲۹ 
































- کتاب الشہر ای مسب 
و رجلاً بان یفدیه ققال !لوگیل لرجل آخو: از وگذا لو قال: 
بمالي وکان لە ان یرجع علی الآمر؛ ولو قال 'لوکیل الاول للثاني : اشترہ ولم بقل لي ولا 
بماٹي فقعل الوکیل الٹاقي صار متطوعاً حتی لا برجع الٹائي عفی آحد ولا رجوع للاول علی 
الآمر کڈا قي احیط: قوم من ؛ رظ 
اسباری اہو نوخ 








ائسلمین جمعوا مال ودفعوہ إلی رجل لیدخل دار الحخرب وب 





ارفي دار لخرب فکل من اخبر نہ حر اسیر في 








قبسئہ او بغبن بسیر ولو اراد لامور ان بشٹری اسیرا فقال لە الاسیر: اشثر ٹي فاشٹراہ لامور 
الدفوع إلیہ یضمن الامور ڈئك اطال ویرجع بە علی الاسیں ولر ان ھذا لامور بشراء 
الاسیر قال فلاسیر بعد ما قال له الإسیر: اشتر لی بکڈا اشتریتك با ال ال فوع إِٰي حسبة فا 
کان مشترباً لاصحاب الاموال کذا في التتارخانیة ولو ان رجلا امر رجلا 
ال حرب بعینہ بمای سماہ فاشتراہ لم یکن لە علی مر الدي اشتراہ من ذف 

برجع علی 'لذي !مرہ إ او کو ا ا اشترہ لنفسه 
واحنسب منە لم برجع عليه بشيء کذا في حبطء رجل دخل دار ا خرب وعندہ من ا ال ما 











واحد فشراد اخاھل افضل من شراء العالم کذا فی 'لسر'جیة: وٰذا گراد الإمامِ 
ولم بقدر علی تقٹھا إلی دار الإسلام لا یعفرھا ولا یترکھا بل یڈیجھا ویحرٹھا 
أء وما لا پخترق مٹھا کا حدید یدقن في موضع لا یقف عليه الگفار کذ؛ 











شيء من آئیتھم واثاٹھم بحیث لا بنتفع مه بعد الکسر ویراق جمبع 


في الکافيء و 
اظائمات والادھان علی وجه لا بنتفعوت به فیقعل ذ! کل مفابظة لھم واما اي إٰڈا ئم یقدرو؛ 
علی تفلہم فإنه یقٹل الرجال مٹھم إڈا لم یسلسوا ویٹرك ائنساء والصبیان والشبوع في رض 





رع ٹکو جوعا وعطشاً لان فتٹھم متعڈر تلٹھي: ولا وحہ لی إقاثھم ولهلا إذ' وجد 
امسلمون حبة ؟و عقرباً في دار خرب فإنھم یقطمون دقب العقرب ویکسرون انیاب الحبة ولا 
پفتلوتھما قطعاً لضرر افسلمین ما داموا فیھا وفقاء لدسٹھما کاذا فی اٹسراج الوعاج الغنائم لا 
تملك قبل الإحراز یدار الإسلام کذا في محیط السرخسي؛ وبیٹنی علی عذا الاصل مسائل 
مٹھا: إن واحماً من الغنمین لو وط امة من السبي فولدت فادعاہ لا ینبت !لنسب ویجب العفر 
وتقسم الاعة والولد والعقر بین الغافین۔ ومٹھا: إذا ماث واحد قبل الإحراز بالدار لا پورٹہ 
نصبیه۔ ویٹھا: ما لو اتلف واحد من الغواة شیناً 
قسم الإٴمام الغدیمة لا عن اجتھاد ولا لحاجة الزا 
غیر متصل بدار الإسلام ون کان متصلاً بدار الإسلام ففٹجھا واجری عنیھا حکم الإسلام فلا 
باس بالقسمة کذا في شرح الطحاريء وإذا قسم في دار اخرب مجتھداً او قسم حاجة الغافین 





امن الغلیمة لا یضمن عندنا۔ ومٹھا: ما لو 






لا یصح عندنا ھکذا في العببینء مذا إذا کان 


فصحیحقء ومن مات بعد إخراج الغنیمة إلی دار الإسلام فتصیبہ لورثته کذا قي الھدایق وٰذا 
خقھم مدد في دار الخرب شارکوھم فیھا وا تنقطع شرکٹھم بالإجواز بدار الإ(سلام او بالقسمة 
في دار اخرب او ببیع الإمام الختیمة فیھا ولو فتح العسکر بلدا من دار الخرب واستظھرو' عليه 
ٹم حفھم مدد ئم یشا شارکوھم لانه صار می یلا الإسلام وٹیس لاسوقیة سھم لان ٰ 








اتلوا ویعتبر 











کتاب السیر / ماب في الغدائم رقسمتھا .----_۔۔ 
حاله عند القال فارساً آو راجلاً کذا قي الاختیار شرح اختارہ وکذا من اسلم في دار اخرب: 
ولحق بالعسکر واٹرند إذا تاب و حق بالعسکر والتاجر الذڈي دخل بامان إِذا لحق بالعسکر إذا 
قائلوالستحقوا ولا فلا شيء ٹھم کذا ني فتح القدبرء الردہ والفائل في العسکر سواء کذا في 
الھدایۂ إن کان الأجیر مع العسکر قال محمد رحم الله تعالی: إن تركڈ خدمة صاحبه وقاتل 
استحق السھم وإِن لم بترك الخدمۂ فلا شيء لە والاصل ان من دخل للقتال استحق السهم قاتلٍِ 
و لم مقاتل ومن دخل ثغیر القتال لم بستحی إِل ؟ن بقائل وھو من ةھل اقتال ومن دخل مقاتلاً 

مع العسکر ققائل !و نم یقائل طرض او غیرہ فله سہمہ إت کان فارساً قفارس !و واجلا قراجل 
وسن دخل مقاتلاً کم اسر ٹم تخلص قبل إعراج الخنیبة لہ سھە کذا غي افسراج الرمام ٭ ا 
احتاج الإمام إلی حمل الغتیمة وفي الختیمة دواب فان محمل الخبمة علیھا وینملھا إٹی تار 
الإسلام ون لم یکن في الغدیعة دواب ولکن مع الإمام فضل حمولة من مال بیت الال غإنه 
محمل علبھا وإن لم یکن مع الإمام فضل حمولۃ إِل ان مع کل واحد من الغانمین فضل حمولة 
إن طابت انفسهم محمل ذلك علیھا باجر واما إذا لم تطب انفسھم بذلك فلا یکرھھم علی 
ذلك باجر ھکذا قي السہر الصغیر؛ وذگر في السیر الکبیر لە ان پکرھھم علی ذلك باجر الٹل 
وإن لم یکن مع کل واحد متھم فضل حمولة ولگن مع البعض متھم فضل حمولة إِن طابتِ 
نفسی المالك بان یحمل علیھا باجر جاز ذلك وإن لم تطپ علی روایة السبر الصغیر لا بکرہه 
وعلی روایة السیر الکبیر بکرھه علی ذلك کذا في حیطء لا پاس بات یعلف العسکر في دار 
ارب وباکلون ما وجدوہ من الطعام وھذا کال حبز واللحم وما یستعمل فيه کالسمن والمسل 
والزیت وا خل ویدھنوا بالدھن للاکول مثل السمن والزیت وا خل ولا باس ان یدھن بە ویرتح!'ٴ 
بە دابته وما لا یڑکل من الادھان مثل البتفسج وا حیري وعو دھن الورد وما ؟شیھھما فلیس لھ 
ان یدھن وکل شيء لا بؤکل ولا بشرب فإنہ لا یتبغي لاحد من الجیش ان منتفع بشيء مته قل 
او کثر ولو دخل التجار مع المسکر لا یریدون القتال لم یجز لھم ا پاکلوا شیناً من الطعام ول 
یعلقوا دوابھم إِلا بالشمن فإن اکل شیئاً من ذلك ؟و علق ٹلا ضمان عليه وإن کان بقي منه شيء 
في یدہ اخذہ منەہ اما العسکر فلا بای ان بطعموا عبیدھم إٰذا دخلوا معھم لیعیٹوھم علی 
سفرھم وکذلك نساؤھم وصبیاتھم واما الأجبر للخدمة فلا باکل وإذا دخلت النساء لمداواۃ 
المرضی وا جرحی اکلن وعلفن واطعمن رقبقھن کذا في السراج الوماجء ولا فرق في الطعام ہین 
ان یکو مهیتاً للاکل وہین ان لا یکون حتی بجوز ٹھم ذبح امواشي من البقر والغٹم والجزور 
وبردّون جلودھا في انی ة وکڈا اکل ا حبوب والسکر والفواکہ الرطبة والیابسة وکل شيء ہو 
ماکول عادة وعذا الإطلاق في حق من لە سھم في الختیمة ؟و برضخ منھا غتیاً کان او فقیراً ولا 
یطمم الأجیر ولا التاجر إلا ان یکون خبز ا حنطۃ او طبیخ اللحم قلا باس به حیندذر کذا في 
التبیینء پا اخ المسکر العلف لاجل دوابھم والطعام ڈاکھم وا حطب للاستعمال والدھن 
للادھان والسلاح للقتال فلا یجوز ان یبیعوا شیئاً من دُلك ولا یجوز تمولھم وھو صیانة ذلك 
وادخارہ إٹی وقت ا حاجة فإن باعوا ردوا الشمن إلی الخیمة کذا في غابة البہاتء وإن اصاموا 
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سمسساً او بصلاً او بقلاً او فلفلاً او غیر ذلك من الاشیاء الي تڑکل عادة للتعیش فلا پاس 
بالٹناول من ولا یجوز ان بعناولوا شیئاً من !لأادویة والطیب وھذا کلە إذا لم ینھھم الإمام عن. 
الائتقاع بالاکول آو اللشروب وانا إذا نھاعم عن ذلك فلا یباح لھم الانتفاع بە وإذا احتاجوا لی 
الوقود اما للطیخ او للاصطلاء لبرد ؟صابھم قلا بای بان یوقدوا ما وجدوا من خشبھم وتصبھم 
إِذا کان معدا للوقود فان کان غیر معد لذلك بل عو معد لانخاذ القصاع والاقداح وله قیمة لا 
یباح استعماله ولا باس بان یعلف الداہة ا خنطة إذا کان لا یجد الشمیر ون وجد في دار الخرب 
صابوناً او حرضاً محرزاً فلیس فە ان ینتفع ب بە إلا عند الضرورۃ وإت کان المرض تابتاً في رض 
العدو فاخذ من ذلك شیتًإ[ن کان فلماخوذ قیمة لا پیا اح الانعفاع إلا عند الضرورة وإن لم تکن 
لە فیمة جاز الائتفاع من غیر ضرورة ولو ا رجلاً من اعل العسگر استاجر رجلاً میعتلف لە 
فذھب ائرجل إئی بعض الطامیر وآناہ بالعلف ثم قال ئە: بدا لي ان اعليك عذا ولكئي آخذہ 
لتفسي وئرد عليك ؛جرك وابی الستاجر إِلا ان باخذہ متە فإن اقر الاجیر انه جاء یه علی الإجارۃ 
؟جبر علی دفعه إلی الستاجر إ کاتا محتاجین إليه او غتبین عنہ وإن کان الاجیر محتاجاُ إلی 
ذلك والستاجر غتباً عنہ فله ان یمنعہ منە ولکن لا اجر لە عليه ولر کان الستاجر استاجرہ 
ٹیحتش ئه حشیشاً واسالة بحالھا فللمستاجر ان باخذ منه وإث کان ہو غتیاً عنہ والاجیر 
محتاجاًإليہ إٰذا اثر آنه احنشه لە کاذا في الظھیریةء ون اصابوا شجراً في ثرض العدو واخڈوا منه 
فإن کان لە قبمة في ذلك للکان لیس ٹھم ان ینتفعوا إلا للوقود لطبخ المطعوم او لاصطلاء 
بە لبرد اصابھم وإن لم تکن لە قیمة في ذلك الکان لکن احدثوا فيه صنعة صار له قیمة بسہب 
تلك الصنعة فلا باس بالانتفاع بە ون خرجوا بە إلی دار الإٴسلام وئراد الڑمام قسمة الغنائم إنا 
کان نغیر امعمول من ذلك قیمة في ذلك اللکان الذي اراد الإمام القسمة فیه فالإمام فیه با خیار 
إنا شاء اخذہ الصنوع منھم واعطاہم قیمة ما زادتِ الصنعة فيه ویرد الصنوع إلی الغنیمۂ ون 
شاء باع وقسم الٹمن علی قیمته معمولاً وغیر معمول غما اصاب حصة العمل یعطي العامل وما 
اصاب غیر اٹعمول برد في الغنیمۂ ولا ینقطع حق الغاغین بما احد ٹوا من الصنعة وإن لم نکن لھ 
قیمة في دار الإسلام ولا غي دار شرب سلم ٹھم کذا في ا حیط, إذا اصاب رجل من الجند قي 
دار طعاماً کثیراً فاستغنی عن بعضه واراد حملە إلی منزل آخر وطلب ذلك منه بعض ا حاویج من 
اھل العسکر إئی ذلك فإت کان یعلم نہ لا بصیب قي لك النزل طماماً فلا باس بان بمنعه من 
ہذا الطالپ ویستصحب مع نفسه إلی منزل آخر وإلا قلا بحل لە منعه فإن اخذہ الطالب منه مع 
حاجة الاول إلی ذلك فخاصم الاول إلی الإمام غیل ان باکل وقد عرف الإمام حاجة الاول إلی 
ذلك ردہ الإمام علیہ ون کان الثاني محتاجاً إليه دون الاول لم یستردہ منہ الزإمام: واما إذا 
کاناغتیین عنه فالإمام یاخذہ من الثاني ولا یدفعه إلی الاول بل بدفمە إلی غیرھما وعذا الحکم 
الڈي ذکرناہ یکون في کل ما یکون السفموت فبه شرعاً سواء کالنزول قي الرباطات وا جلوس في 
انساجد لانتظار الصلاۃ والنزول بھنی وعرفات للحج حتی إذا آخذ موضعاً من اسجد فھو احق 
بە وإذا بسط إنسان حصیرأً إن بسطە بامر غیرہ فھو وما ثو بسطە الّمر بنفسه سواء ون کان بسطہ 
بغیر امرہ کان للذي بسط !ن یعطي ذلك اللوضع من شاء وکذلك إذا ضرب رجل فسطاطاً ني 
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مکان بمئی وعرفات وقد کان ذلك اللکان ینزی فيه غیرہ قبل ذلك وکان معروغاً بذلك قالذي بدر 
إلی ذلك النزل احق بە ولیس للآخر ان بحولہ عنہ فإن اخذ من ذلك موضعاً واسعاً فوق ما 
محتاج إلیہ فلغیرہ ان یاخڈذ متہ تاحیة عو لا یحتاج إلیھا فینزلھا محه؛ ولر طلب ذلك مته 
رجلان کل واحد منھما بحتاج إلی ان متزل قبه فاراد الذي بدر إليه اي سبق ان یعطیه احدھما 
دون الآخر کان له ذلك وو بدر إليه احدھما فنزله فاراد الذڈي کان اخذہ قي الابتداء وھو عنه 
غتي ان یزعجه عنہ وینزله محتاجاً آخر لم یکن لە ذلك قَإن قال: ھا کعت اخذاته لھذا الآخر 
بامرہ لا لتفسي استحلف علی ذلك وبعد اخلف لە ان یزعجه وھڈا هر الحکم في الطمام 
والعملف إذا قالِ : اخذته لفلان ہامرہ؛ ولر ان رجلین من اھل العسکر اصاب احدھما شعبرا 
والآخر قصباً قتبادلا وکل واحد مٹھما محتاج إلی ما اشٹری قلکل واحد منھما ان پتتارل ما 
اشتری من صاحمه ولیس هذا بیع بینھما لان لکل واحد منھما ٤ن‏ بصیب من العلف مقدار 
حاجتہ إلا ان قیام حاجة صاحبه پمنعہ من الإصایة منە بغیر رضاہ فیسترضي کل واحد مٹھما 
صاحیه بھذہ البابعة ٹم یکتاول باصل الإباحة بمنزلة الاضیاف علی الائدة یمنع کل واحد من 
الاضیاف من مد یدہ إلی ما بین بدي غیرہ بغیر رضاہ فبعد وجود اثرضا من صاحبہ یعناول کل 
واحد مٹھما علی ملك اللضیف باعتیار ال(باحة من وإن کان کل واحد منھما محتاجاً لی ما 
اعطاء صاحبه وصاحبه بمحتاج إلی ذلك ایضاً قإنِ آزاد احدھما نقض ما صنعا لیس لە ذلك وإت 
کان البائع محتاجا إلی ما اعطاہ والشتري بستغتي عنه فللبائع ان باخذ ما اعطی وبرد ما اخذ 
قن کان حین قصد البائع الاسترداد من صاحبه اعطاہ صاحبہ رجلاً آخر محتاجاً إليه لم یکن لھ 
ان یاخذہ کذا في الظھیریةء ولو تبایعا وھما غنیان او محتاجان او احدھما غلي والآخر محتاج 
فلم یتقابضا حتی بدا لأحدھما ترك ذلك فله ان بترکہ؛ ولو آقرض احدھما صاحبه شباً علی 
ان یعطيہ مثله فإن کان کل واحد مٹھما غنیاً عن فلك آو محتاجاً إليه فلیس علی اللستقرض 
شيء إذا استھلکە فإن لم بستھلکه بعد فالمفرض احق بە إِذا آراد استردادہ وإن کان الآخذ 
محتاجا إليه واللعطي غتي عنہ فلیس لە ان یا منه وإن کانا غتبین عنه حین اقرضہ ٹم احتاجا 
إلیه قبل الاستھلاك فالعطي ؟احق مه وإن احتاج إليه الآخذہ اولأً ٹم احتاج إلہہ للعطي او لم بحتج 
إليه قلا سبیل لە علی الخذ ون اشتری احدھما حنطة من صاحبه مما هو غتیمة بادراھم من مال 
الشتري فدنع الدراھم وقبض اخنطة فھو ؟حق بھا من غیرہ إذا کان إلبھا محتاجاً فإن آراد 
احدھما تقض البیع والحنطة قائمة بعیٹھا فله ذلك فیرد الشتري ا حنطة وباخذ دراھمه [ت کاتا 
نین عنھا او کان البائع محتاجاً إلبھا والشتري ضتباً وإن کان الشتري هو اختاج إلیھا فملی 
البائع ان یرد عليه الشمن والحىطة سالة تنمشتري فإن کان اذشتري قد استھلکھا قعلی الباتع رد 
الئمن عليه وما استھلکه ظشتري سالم لە علی کل حال قإن ذھب الشتري ولم یقدر علیہ 
البائع لیرد علبه الدراعم تھي قي یدہ بمنزلة اللقطة إِلا اتھا مضموتة في بدہ فإن رفع ؟مرعا إلی 
صاحب اڈغا والمقاسم فقال: قد اجزت بیعك فھات الشمن جاز لە ان بدغع الشمن إلی صاحب 
اشغائم فإن جاء صاحب الدراھم بعد ذلك نظر فان کان قد استھاك ا جتطة قیل ان یجیز صاحب 
الغام البیع غالدراھم مردودة عليہ وإن کان ئم یستھلکھا إِلا بعد الإجازۃ قالدرام قي القلیمة 
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فإن قال الشعری: قد کنت اکلت ا حتطة قبل ان تھیز البیع قرد عليٴ الدرامم وحلف علی ذلك 
لم یصدق ولم یرد عليه اندراھم حتی یفیم البینة آنە کان اسٹھلکھا قبل [جازة البیع؛ ولو ان 
رجلین آصاب احدھما حنطة والآخر وبا فارادا ان یتبایعا فلیس ٹھما ذلك فإن فعلا واستھلك 
وو یہ المرب فلا ضمان علی کل واحد متھما إِلا ان بائع الغرب 
في البیع وکذلك ا شتري وإن لم بستھلکا ذلك حتی دخلا دار الإسلام فقد وجب علی 
لاخ سوجا تی دہ زان اکا فان ایا ون کا کی و ا حرب بعد ولم یسٹھلکا 
ذلك قملی الذي قیض ائٹوب ان یردہ قي الغنیمة کما تو کان هو الذي اصابه ابتداء: واما الذی 
قیض اخنطة قالحکم في حقه ما ہو ال حکم في الفصل الاول من اعتبار حاجتھما و غتاثھما آو 
حاجة الآخذ دون الحطي و حاجة العطي دون الآخذ وإت کان الشتری للحنطة قد ذحب بھا ولا 
یوقف علی اثرہ اخذ صاحب الغائم الثوب من في یدہ کما لو کان عو الذي اخہ ابتداء: وإن 
کان الآخذ للثوب هو الذي لم ہقف عليه فإن صاحب الغام لا پتعرض مشعري ا حنطة بشيء ما 
داموا قي ار ا خرب بمنزلة ما لو کان هو الذي اصابہ ابتداءٌ فإن ؟خرجھا قبل ان پاکھا اخذھإ 
مته صاحب الغام ویجعلہ قي الغتبمة کذا فی ایط؛ من رکب قرساً او لیس ثوبا آو رقع سلاحاً 
قبل ائفسمة فلا باس بە |ذا احتاج إليه فإذا فرغ من اخرب ردہ إلی القتہمة ولو تلف قبل الرد قلا 
ضمان عليه وو لم تکن لە حاجة ولکن رکب ئبصون فرسه او لیس التوب لیصون ثیابه پکرہ 
ذلك ولا ضمان عليه إذا علك کذا في شرح الطحاوي؛ وبکرہ الانتفاع بافٹیاب والمتاع قبل 
القسمة بلا حاجة لاشتراك الجماعۃ إِلا انه بقسم الإمام بیٹھم في دار ا حخرب إِذا احتاجوا إٰی 
الشیاب والدراب والسلاح والتاعء فالحاصل آته إذا احتاج واحد یباح لە الانعقاع بھا ون احتاج 
الکل یقسم وھذا بخلاف ما إذا احتاجوا إلی السبی فإانه لا یقسم لان ا حاجة لی السبي للوطء 
۱ آو ال خدمة وذا من قضول اخحاجة کذا في الکاقی؛ ولو آجمعوا وطلبوا القسمة من الإمام في دار 
مم سی رد ساس ہے اسر کو تھ را کی 
مع الإمام حمولة محمل القنیمة علیھا قبإنہ یقسمھا بیتھم حتی یتکلف کل واحد في حمل, 
تصیبہ کذا في انحیطء وذا خرج السلمون من دار ارب لم بجز ان بعلفوا الدواب من القتیمة 
وا پاکلوا میہاء ومن فضل بعه علف او ععام رثہ إلی الدیےة اتا کم رھ تقسم وبعد القسمة 
تصدق بە إن کان غتیاً وانتفع بە إِن کان ققیراً وإِن انتفع بە بعد الإحراز رد قیمته إلی الغٹم إنا لم 
بقسم وإن قسمت فالغتي یتصدق بقہمته ولا شيء علی الققیر کدا في الکافی: ومن اسلم سس 
اھل ارب في دار ال خرب احرز بإسلامہ نفه واولادہ الصغار هذا إذا اسلم قبل ان یاخذہ 
اللسلمون وإن اسلم بعدہ فھو عبد وکڈا لو اسلم بعد ما اخذ اولادہ الصغار وماله ولم یؤخذ ہو 
حتی اسم احرز پاسلامہ نفسه فحسب وکذا آحرز کل مال مع او ودیعة عند مسلم او ذمي 
دون ولدہ الکبیر وزوجتہ وحملھا وعقارہ وعبدہ القائل وما کان غصباً في ید حربي او ودیحة 
وبکرت فیا رکذلك إذا کان في ید مسلم او ذمي غصباً عند ابي حنیفة رحمہ اللہ تعالی ولو 
کان مسلماً آو ذمیاً دخل دار اغرب بامان قاصاب عالاً ٹم ظھر السلموت علی الدار فحکمہ 
حکم من اسلم في دارھم في جمیع ما ذکرتا إِلا قي حق مال في ید حربي في روایة ابي سلیمانہ 


کتاب ائسور / باب فی الغائم وقسمتھاا ...ببس ۷۴۵ 
وفي روامة آبي حفص بکون قیئاً وقالوا: روایة أىي سلیمان آصح وهذا کلە إذا ظھر السلمون 
علی دارعم واما إذا غاروا علیھا وئم یظھروا فکذلك ال حکم عند محمد رحم الله تعالی وعند 
ابي حنیفة رحمۂ الله تعالی بصیر جمع ماله فیعاًإلا نفسہ واولادہ الصغار وحکم من اسلم في 
دار اخرب وخرج ینا علی ذا التفصیل ذکرہ غي ا حیط: ھکذا في التبیین والله اعلم 
بالصواب ۔ 

الفصل اثثائي في کیفیة القسمة: یقسم الإمام الغنیمة فیخرج الخحمس ویقسم الاربعة 
الأخماس ہین الغافین: ثم للفارس سھمات وٹلراجل سھم عند ابي حتیفة رحمە الله تعالی وفالا: 
للغارس ثلائة اسھم کذا في الھدایق امیر الجبند في هذا بمنزلة رجل من المند کذا في 
السراجیةء قال الإسبیجابي في شرح الطحاوي: ولا یسہم إلا نفرس واحد قي ظاھر الروایة؛ 
ویسخوي الفرس العربي والنجیب والبرذون'' واٹھجین وغیرھا ما یقع عليه اسم ا حیل قاما من 
کان لە جمل او بغل او حمار فھو والراجل سواہ کذا في غایة البیانہ ومن دخل دار الحرب فارساً 
فرسه استحق سھم فارس سواء استعارہ او استاجرہ للقتال فحضر به فإنه بسھم لە وإن 
غصبہ وحضر یہ استحق سھمہ من وجہ محظور فیتصدق یہ وسواء ایثقي قرسہ معہ حتی 
حصلت الغتیمة او مات الفرس حین دخل یہ او اخذہ العدو آر کسر او عرج قبلٍ حصول 
الغنیمة او بعدھا فإنه بستحق سھم فارس وسواء کان مکتوباً في الدیوان فارسا آو راجلا کذا غي 
السراج الوھاجء ولو دخل دار اخرب راجلاً ٹم اشتری فرساً او استعار او وعب لە وقائل فارسا 
فله سھم راجل کذا في فتاوی قاضیخان: الاصل ان للعتبر عندنا حالہ الجاوزۃ ولو دخل فارسا 
ٹم باع فرسه او رعنە او آجرہ او وعبه آو اعارہ فقفي ظاہر الروایة ببطل سهم الفرس ویاخذ سھم 
راجل کذا قي السراج الوھاجء ولو باعه بعد الفراغ من القتال ئم بسقط سھم الفرسان بالاتفاق 
کذا ني فتح القدیر ولو باعہ في حالة القتال سقط سھم الفرسان في الاصح کذا في الکافي؛ 
وإن غصبہ غاصب وضس القیمة فھو راجل کذا في فتاوی قاضیخانء ولو دخل فارساً وقائل 
راجلا لضیق الکان والشجرة کان لہ سھم الفرسان ومن جاوز الدرب بفری لا یستطیع القتالِ 
عليه إما لکبرہ او صغرہ بان کان مھراً لا برکب عليه لا یسنحق مھم الفرسان وإن کان مریضاً 
بحیث لا بستطاع القتال علیہ بان آصابه رعصسة او صلع فجاوز الدرب بە ٹم زال ظلرض وہر 
وصار بحال پقائل عليه وکان ذلك قبل إصابة الغنائم في الاستحسان یسھم لە کذا في افیط 
ولو جاوز علی مخصوب او مسنعارا آو مستاجر ثم اسٹرد االك فشهد الوقعة راجلا ففیه 
روایتان کذا في فتح القدیر؛ والفارس في السفینة غي البحر یستحق سھمین وإن ئم یمکنہ القتال 
علی الفرس في السفینة کذا في البحر الرائق؛ وإذا وعب الفوس من رجل وسلمه إلبه ودخل 
الوعوب لہ بالفری دار الخرب مریدا القتال علیہ ودخل صاحب القری معھم ایضاً ٹم رجع في 
الھبة واسترد الفرس فإن الوھوب له بضرب بسھم الفارس فیما اصیب قبل الرجوع ویسھم 
الراجل فیما آصیب بعدہء وصاحب الفرس راجل في الغنائم کٹھاء ولو باع فرسه في دار ال(سلام 
بیعا فاسدا وسلمه إلی الشتري وادخله في دار اخرب مع العسکر ودخل معھم بائع القرس ایضاً 


)١(‏ قولہ البرڈون مفرد البراین خیل العجم کما غي البحر وکا قي الصباح اھ 





تھی 





کتاب السیر / باب في الغائم وقسمتھا 
ٹم استرد الفرس بحکم الغاسد فالبائع ہکون راجلاڈ فیما اصیب قبل الاسترداد وبعدہ والشتری 
یکو فارسا فیما اصیب قیل الاسترداد وراجلاً فیما آصیب بعدہ؛ رجل ادخل فرسە في دار 
ا حرب فیقائل عليه فاستحقہ رجل من دہ بالبیدة فإن الستحق راجل في الغنائم کٹھا وائستحق 
عليه فارس فیما اصیب قبل اسٹرداد القرس منە وراجل فیما اصیب بعد استرفاد القرس؛ رجلانہ 
لاحدھما فرس وللآخر بغل تبایعا الیغل بالفرس ودخلا بھما دار ال حرب ٹم وجد احدھما ما 
اشتراہ عیباً وردّہ عنی بائمہ واسترد منہ ما کان قە في الاصل فمشتري البغل راجل في التائم 
کلھا ومشٹري الفرس فارس فیما اصیب قمل ان یترادا البیع راجل فیما اصیب بعد ما ترادا 
البیع؛ ولو رهن فرساً في دار الإسلام من رجل بدین ئە عليه شم دخل الراهن والرتھن دار درب 
وآدخل اڈرتھن الفرس مع نفسه لیقاتل عليه فقضی الرامن الرتھن ماله ني دار اخرب واخذ من 
الفري, فإن الراھن راجل فیما اصیب من الغنائم وفیما بصاب بعد ذلك وکذلك افرتھن یکون 
راجلاً في الغنائم کلھاء ولو باع فرسے قي دار خرب ثم اشترۃ اشتری فرساً آخر فھو فارس علی حالھ 
استحساناء ولو قعل رجل من السلمین فرس رجل من السلمین وضمن صاحب الفرس القیمة 
واخڈھا فلم یشٹر بھا قرساً آخر یسھم لہ سھم الفرسان فیما اصیب من الغنائم ومن باع فرسھ 
في دار الخرب: مکرعاً لا سطل سہم فرسه وإذا باع الغازي فرسە في دار ال خرب بعدما آصیب 
اف بدراھم ٹم استاجر فرسا آخر و استعار ٹم آصیب غائم اخر کان راجلاً فیسا آصیب بعد 
البیع ولا یقوم الستاجر وافستعار مقام الشتري بخلاف ما إذا اشتری فرساً آخر علی جواب: 
الاستحسانء ولو باع فرس ثم وھب له فرس آخر وسلم إليه کان فارسا لان اثوھوب ملوٹ رقبة 
فکان مثل الشعري وإذا کان الاول بإجارۃ أو إعارۃ فاسترد من یدہ فاشتری آخر فالثاني یقوم مقام 
الاول وإذا کان الاول بإجارة والثاني کذلك او کان الاول بعاریة والثاتي کذلك فالثاني یقوم مقام 
الاول ون کان الاول بؤجارۃ والٹاني عاریة فالثاني لا بقوم مقام الاول وإنہ کان الاول عاریة 
والثاني إجارۃ الثاني یقوم مقام الاول ثم الستعیر في دار اخرب إِذا استعار فرساً آخر بعد ما 
آسٹرد الاول من بدہ إھا معتبر فارسا ویقوم الثاني مقام الاول في حق استحقاق سھم الفرسان 
فیسا یصیبون من الغنائم بعد ذلك إذا کان للمعیر الثاني فرس آخر سوی ھذا الفرس الذي اعارہ 
فاما إِذا لم یکن فرس بعد آخر فلا یستحق الستععیر سم الفرسان فیما بصیبون ذلك فالعیر 
الثائي یستحق سھم الفرسان بھذا الفرس استعار فلو استحق افُستعیر سھم الفرسان بھذا الفرسٍِ 
اللستعار آدی ان بستحق رجلان من غنیمة واحدة بسبب قرس واحد کل واحد متھما سهما 
کاملاً وإنہ لا یجوزہ وقو اشٹری فرساً في دار الإسلام ولم یتقابضا حتی دخلا دار اخرب ٹم 
قبض امشتري الفرس ونقد الشمن فالبائع والشتري راجلان ولو کان الشسن مژجلا او کان حالاً لا 
ان الشتري نقدہ قبل دخول دار اخرب ودخلا دار ا خرب وقبض امشتري الفرس فالمشتري فاری, 
استحسانا ولو دخل رجلان بفرس ہبیٹھما دار اخرب لیقاتل عليه ھذا تارۃ وشریکه اخری 
قھما راجلان وكذلك إذا خلا بفرسین کل فرس بیتھما نصفان قھما راجلان إِلا إذا آجر احدھما 
نصیبه من صاحمه قبل دخولھما دار الخرب فحینثل اکستاجر فارس وإن طیب کل واحد مٹھما 
صاحبه علی ان یرکب أي الفرسین شاء نظر [ن کان ھذا التطییب قبل دخول دار اخرب فہما 


کتاب السیر / باب في الغغالم وفسمتھا۔۔-۔۔سٹگس مج_ش><ےےےے __ ۰ ۱۳۷ 
فارسان وإن کان بعد دخول دار اخرب فھما راجلان ولا ہجبران علی التھایڑ علی الرکوب لاجل 
القتال واما الٹھایؤ لا لاجل القتال فعلی قرل محمد رحمہ الله تعالی وھو قول !بي بوسف 
رحمه الله تعالی بجبران عليه وعلی قول ابي حنیفة رحمے الله تعالی لا یجبران عليه ولکن إ۵ 
اصطلحا علی ذَلك بانقسہما امضاہ القاضي کذا قي انحیطء لا یسھم مملوك ولا امرآۃ ولا صبي, 
ولا ذمي ولکن برضخ لھم علی حسب ما بری الإمامء وللکاتب بمنزلة العید شم الد ھا برضخ 
لە إذا قاتل واثرآة برضع لھا إذا کانت تداوي ا جرحی وتقوم علی الرضی والذمي ھا برضخ لە إذا 
قائل ار دل علی الطریق ولم بقائل إِلا انە بزاد علی السهم في الدلالة إذا کانت فیھا متفعة 
عظیمة ولا ہبلغ بھا ائسھم إِذا قاتل کذا غي الھدایة والغلام اذرامق الذي لم یبلغ والعترہ إذا 
قاتلا برضخ ٹھما کذا في غایة الببانء ثم الرضخ عندنا من الغتیمة قبل إخراج المحمس کذا في 
قتح القدیں اما احمس فیقسم علی ثلاثة “سم سهم للبتامی وسہم للمساکین وسھم لابن 
السبیل یدخل ققراء ذوي القربی فیھم ویقدمون ولا بدقع إلی اغتبائھم قاما ذکر الله تعالی غي 

احمس فانه لانتتاح الکلام رکا ایت وسہم النبي ئل سقط ہموته کما سقط ۸ 
وقصفي شيء کان عليه السلام یصطفیہ لنفسہ من القتیمة مثل درع او سیف او جاریة کذا في 
اْھدلیةء ون صرف ا خمسس إلی صنف واحد من الاصناف الثلاثة جاز عندنا کذا غي فتاوی 
قاضیخانء إِاقسم الإمام القنائم بین للسلمین وکانت الغتائم وقیقاً ومتاعاً وغیر ِلك فاعطی 
بعضہم رؤوساً ویعضھم دواب ویعضهم دراھم او دنائیر وبعضہم خبلاً آو سلاحاً علی سہام 
ا خیل وائرجالة فذلك جائز فعل برضا الغامین ؟و بغیر رضاعم فعل ذلك في دار ا حرب او في دار 
الإسلام؛ وإذا قسم ال(مام الغنائم واخذ کل ذي حق حقہ فاصاب رجل من ائسلمین جاریة من 
اللغنم وتفرق ا جند ثم إن الجاریة 'لعي اصابھا ذلك الرجل ادعت !ھا جاریة حرة من اعل الذمة 
سہاھا لئشرکون واقامت علی ذلك شاعدین عدلین مسلمین فالإمام یقضي بحریٹھا وإذا قضی 
الإمام بحریٹھا حل تنقض القسمة والقیاس ان تنقض وقي الاستحسان لا تنقض إذا کان 
استحق قلیلاً بان کان جاریة او جاریتین او ثلاثة وقد تفرق الجند إئی منازلهم واما إذا لم 
بتفرق الجند |لی منازلھم او نفرقوا إلا ان الستحق کان کثیرا بان کان زیادة علی الثلاث فإانہ 
تنقض القسمة باسأً واستحساناً وعلی هذا إذا 3 قسم الإمام الغنائم بین لجمند وقبض کل واحد 
نصیبہ فنفرٹوا إٹی منازلھم شم جاء رجل وادعی انه کان شھد الوقعة معھم واقام علی ذلك 
شامدین وقضی لە بذلك فالقیای ان تنقض القسمة وفي الأمتحسان لا تتقض ویعوٗض من 
بیت لال قیمة تصیبہء وإذا انتقضت القسمة فیما إذا کان الستحق کثیراً بعد هذا اختلفت 
الروایات ذکر في بعضھا ان الإمام بقول ٹلمستحق عليه نصیبه ایت بمن قدرت عليه من الجندء 
وفي بعض الروابات الإمام بعولی جمعھم بنفسہ واي الأمرین اختار الإمام فھر جائز وبعد هذا 
منظر إلی الغنیمة فإان کانت الغتیسة عروضاً او مکیلا او موزوناً من اصناف مختلفة فإن الإمام 
پامر الستحق عليه حتی یاخذڈ من ید الڈذي قدر عليه عا یبخصه لو سم ما آفي یدہ بینم ربرن 
جمیع ا جند کائە لیس مع ما في یدہ غٹیمة اخری وإذا کائت الغتیمة کلھا مکیلا آو موڑونا من 
صنف واحد فإئه یاخذ من ید الذي قدر عليه نصف ما تي بدہ؛ قال محمد رحم الله: إذا 


















۸ .سے ٹس .٣ل‏ لت مت گاب السیر / باب في الغالم وقسمٹھا 
آصاب السلمون غنائم وکان قیما اصابوا مصحف فی شيء من کتب الیھود والتصاری لا 
بیدري ان غيه توراة او زبوراً او یلا او کفراً فإنه لا یتبغی للإمام ان یقسم ذلك تی متام 
اللسلمین ولا ینبقي ان بحرق بالنار وٰذا کرہ [حراقہ بنظر بعد حذا إن کان لورقه ة ۱ 

نید ار ول پان حا رجا علی جللد مدبوغ او ما اشبه ذلك فإنہ یمحی ویجعل الورق في 
الغتیمة وا لم تکن فورقه قیمة ولا پنتفع بە بعد اھر بان کان مکتولاً علی القرطاس بغسل 
وھل یدفن وہو علی حالہ إن کان موضعاً لا بتوھم وصول بد الکفرۃ إلبہ بدفن وإن کان موضعاً 
یترھم وصول ید الکفرۃ إليە لا بدفن وإن !راد امام بیعه من رجل مسلم فإن کان الدی پریلِ 
شراءہ من یخاف عليه ان یبیعہ من الشرکین رغبة منه في الال بکرہ بیعه منه وإن کات موثرقا 
به ویعلم أنە لأأ یبیعه من اذشرکین فلا باس ببیعه منە قال مشایختا رحمھم الله تعالی : وا جواب 
في بیع کتب الکلام علی هذا التفصیل إن کان الذي برید شراءھا من یخاف عليه الضلال 
والفتتة یکرہ رہ فلاإمام ان یبیعھا من وإن کان موثوقاً بە لا بخاف عليه الإضلال والفتنة لا بکرہ 
بیعھا منہ قال: ون وجدوا في الغتیمة فلائد ذعب او فضة نبھا الصلیب والتمائیل فإنه بستحب 
کسوھا قیل القسمة وإن راد بیعھا من رجل إن کان الذي برید شراءھا موثوقاً بہ لا یخاف عليه 
بیعھا من الشرکین فإنه لا باس بالبیع منہ ون کان غیر موثوق بە ویخاف عليه بیعھا من 
الشرکین فإنه یکرہ بیعھا عنه وإن کان الصلیب والتمائیل في الدراھم الضروبة والدنانیر 
امضروبة فاراد بیعھا من غیرہ قبل الکسر او آراد قسمتھا قبل الکسر فلا باس بە وما اصیب ما له 
ٹمن نحو کلب الصید وسائر الجوارح من المزاۃ والصقور فإنه غتیمة تقسم ہین القافین کخیرا 
من الاموالء وکذلك ما اصیب من صیود البر وامعادن والکتوز وما استخرج الغواصون السلمون 
من بحارہم فھو فيء کله یرفع عنہ ا حمسس ویقسم الباقي بین الغاھین: واسمك وسائر الصبود 
التي تصاد مما یڑکل مھا فا حکم فیھا کالحکم في سائر ااکولات ویکرہ الاصطیاد بصقر 
الخضیمة وبازبھا وکلابھا وتجوز قسمة اٹھرة وت وجد السلمون فرسآ علیہ مکتوب حیس قي 
سہیل الله فھڈا والڈي یوجد غیر مکتوب عليه شيء سواء ثم تحعل عذہ للمسلمین او لاھل 
اخرب بستدل علی ذلك بامکان الذي وجد غیه فإن وجد غي مکان الغالب غیه السلمون و 
کان بقرب السلمین فإنه یجعل للمسلمین ویکون ثقطة فیفعل بە ما یقعل بساثر اللقطات: ولر 
وجد في مکان الغالب فیه افمشرکون او کان بقرب من الشرکین فإنه یجعل لاھل ا خرب ویکون 
غنیمة فیفعل بە ما یفعل بساثر افغنائم ولو اخذہ السلموت من امشرکین فشھد قوم من السلمین 
آنه من خیل ا جیش وقد ق مہ الإمام قي الغنائم ار باعہ او لم بقسمه ولم یبعه وحضرہ صاحبه 
الذي کان في یدہ اخذہ صاحبه بغیر شيء وجادہ مبل القسمة آو بعد القسمة وکان ال جواب فیه 
کالمواب في اقدہر وھذا قول أبي یوسف ومحمد رحىھما الله تعائی کذا فی خحہط إذا اخذ 
السلمون غنیمة قلم بحرزوھا حتی غلب علیھم العدو واخذوا القنائم من للسلمین ثم جاء 
عسکر آخر واخڈوھا من العدو کانت الغتیمة للاآخرین دون الاولین ولو کان ذلك بعد الإٴحراز 
بدار الإسلام وجب علی الآخرین ردُعة علی الاولین: الإمام إذا قسم الغنائم ودفع آربعة الاخماس, 
إلی الجبند وھلك اشحمس في یدہ سلم ٹلجند ما کان في ایدیھم وکذا لو دفع ا حس إلی اھله 








کتاب السیر / باب في الغائم وقسمٹھا ...ے٠٠‏ ١سسشت‏ ۲۴۹ 
وملك الاریعة الاخماس قي بدہ سلم امس لاہل ولو ان الإمام اودع بعض الغدیمة إلی بعضش 
اجند قبل قسمة الغتائم فلم یبین ما فعل حتی مات لا بضمن شیعاً کذ! في قتاوی قاضمخانء 
قال في السیر الکبیر: ولو ان رجلا او رجلین او ثلاثة او من لا منعة لە من للسلمین آو من اھل 
الذمة دخلوا دار ا خرب بغیر إذن الإمام ناصابوا غنائم فأخرجوھا إلی دار ال(سلام کان ذلك کل 
ٹھم ولا خمس غیه فان کان الإمام اذن لہ خمس ما اصاہوا وکان ما بقي علی سام الغتیمة کذا 
في غایة الببانء وإن دخل جماعة لھم منعة ناغذرا شیتاً خمس وإن لم باذن ٹھم الإمام کذا في 
الھدایةء قال ابو ا خسن الکرخي: إذا التقی الفریفان في دار ا حرب فرمق دخل بإذن الإمام وفریق 
بغیر إقنہ ولا منعة ثھم مجتصعین نما آصاب للاذون ثھم فیە الس والباتي پیٹھم ولا شيء 
للآخرین منہ وما آصاب غیر الاڈون لھم فلکل واحد منھم ما اصاب لا بشارکھ فيه آصحابہ ولا 
غیرہم واما إذا اشعرك الٹانون لھم وغیر لناذرن لھم في اآخڈ شيء واحد فھر بیتھم علی عدد 
الاخذہن تما اساب الاو ٹم حمس وکا قات بیجم علی سیا اعیمة فیشٹ کرد جم“ 
الآخذ وغیر الآخذ وما اصاب الذین لم بؤڈن لھم فھو لھم علی عدد الآخذین لە ولا شيء 
لمقیتھم فیه من لم باخذہ ولا خمس علیهم فیه فإن النقی الفریفان جمیعاً للاذون نھم وغیر 
افاذرن وکانوا باجتماعھم ٹھم متعة فا اصاب واحد من ال جماعة فھو بیٹھم علی سہام القٹیمة 
بعد آ حمس وکذا ما آصاب إحدی الطائفتین قبل الاجتماع آو بعدہ فذلك سراء ففيه ا خمس 
والباقي علی سیام الغضہمة ولو کان الذین دخلوا بإذن الإمام لھم منعة واصابوا الغنیمة ٹم حق 
لص آو نصان لا منعة لھم بغیر إذن بعدما اصاب اھل العسکر الغناکم واصابو! بعد ذلك غنائم 
وقد آصاب اللص غنیمة قبل ان پلحقھم وبعد ذلك فإنھم جمیعاً شرکاء وفیما اصاہرہ الخمس؛ 
وما بقي فبینھم علی سہام الغنیمة ِا ما آصاب العسکر قبل ان یلحق بھم اللص او اللصان ان 
ھذا اللص لا پشارك اھل المسکر فیما اصابوہ قبل ان یلقاھم ولکن اھل المسکر بشارکون 
انل فیما آصاب کذا غي السراج انوھاج؛ إذا قسم الإمام الغنائم واعطی کل ذي حق حقه 
ویقي مٹھا شيء بصیر لا بستقیم ان مقسم لکثرۃ ا جند وقلة ذلك الشيە في نفسه تصدق بھا 
امام علی المساکین ولو لم یتصدق بھا ووضعھا في بیت الال ثنالبة للمسلمین غله ذلك 
ایضا ولو ؟ن قوما من ا جند اتوا امیر الجند وقالوا لشرام اس ہی برا سر 
حقتا من الغتیمة علی 4لزر وائظن بذلك وانت في حل فاعطاہم ومضوا ٹم اعطی الباقین 
حصتھم بقدر ذلك فازدادت انصباء الباقین علی انصباء الذین مضوا لا پتصدق بە ولکن 
ابھسکہ حولاً ویخیر یہ السلمین ولا یعمیر ذلك للإمام بقولھم وانت في حل فلو ان الامیر 
تصدق بذلك ٹم جاء اصحابه کان لھم ان بضمنوا الامیر ذلك من ماله ولا برجع غي مال بہت 
اثال ولا مي ا حمس بذلك وکذلك ا جواب في الإمام اذا تصدق بالفضل بان غزا الإمام الاعظم 
بتفسه ٹم جاہ اصحاب الفضل کان لھم ا بضسوا الإمام ذلك ویکون ذلك في ماله ولا برجع 
بہ علی احد کما لو کان ائتصدق امیر العسکر إلا ان یکون الإمام رای آن پستقرض ذلك 
ٹلمساکین ویقسمۃ فیما بیٹھم ‏ حاجتھم إلی ىك حتی إذا جاء مستحقوہ ولم یجیزرا صدقتہ 
إنه یعطیھم مثل فلك من اموال الفقراء والساکین قالوا: وھاھنا ثلائة نفر الإمام الاکبر وامبر 


و بی یممممسمجہسےص-_صصبت لوا اق باب لی کنا رکا 
الجند وصاحب فلقاسم وھو الذي فوض إليه آمر قسمة الغنیمة فصاحب القاسم لا یملك 
التصدق بالفضل وامیر الجند لە ان بتصدق بالفضل ولیس لە ان یستقرض علی بیت مال 
الفقراء وللساکین والإمام الاعظم لە ان یتصدق ولە ان بستقرض علی بیت مال السلسبنء ولو ۔ 
ان جنداً عظیساً اصاہوا غنائم واخرجوھا إلی دار الإسلام فلم یقسم حتی تفرق الناس وذھبوا لی 
منازلھم ولا بعرف سازلھم وبقي البعض متھم ؟عطی الإمام البائین انصبامھم وعسك حصة 
الغیب فإذا مضی سنة ولم یج تھا طالب تصدق بھا ولو غلْ رجل شیٹا من الغام ولم یاٹ به 
إلا بعد ما قسمت الختائم وتفرق اھلھا فللإمام ان یصدقہ فیما قال ویاخڈہ ملە ویخمسه 
ویصرف الخمس إلی الفقراء ویمك الباقي حتی یجيء مستحقوہ فإن لم بطمع في مجيء 
مستحقيه تصدق یه وإن شاہ کذبە فیما قال واخذ منه خمس ما جاء بە وترك اربعة الا خماس, 
علیہ ولو لم یات الغال باتك إلی الإمام ولک تاب یمسکہ إلی ان بطمع قي مجيء مستحقھ 
وإذا انفطع طمعه في ذلك تصدق بە إن شاء بشرط الضمان إذا حضر اللستحق ولم بجز صدقتہ 
ولکن الاحسن ان یدفع ذلك إلی الإمام کذا في حیط 

القصل الثالث في التتفیل: ویستحب التنفیل تلإمام وامیر الحسکر فإن نقل الإمام میں 
العسکر وجعل لە شیعاً من الغتیمة التي وقعت في ابدي الغافین لا ہجوز وڑٹھا ہجوز 7 
کان قبل الإصابة وإٰذا تفل ال(ممام فقال من اصاب شمٹا فھو لە قاصاب واحد منھم شیثا في دار 
ا خرب کان له خاصة لا یجب فیه ا خمس ولا یشارکە غیرہ في ذلك وإن مات في دار ا خرب فما 
آصاب یکون میراثاً عنه کذا في فتاوی قاضیخاتء ولا بنبغي امام ان پنفل بکل اناخوذ بن 
یقول تنعسکر کل ما اسیتم فھو لکم فإن دخل امام دار الخرب مع ا حیش وبعٹ سریة ونقل 
پا ا ا ا پنبغي ان ینفل السریة ما اصابوا ولا ینقل 
بعد إحراز القتیمة بدار الإسلام إِلا من الخمس کذا ٹي الكائيء ولو نفل بعد الإصابة قبل 
سی اس سی کال مار ال کر مرا وج لخاد ند باج سر زا ان :کو رت 
لی إمام لا یری التنفیل بعد الإصابة لا یکون لہ ان بنقض ما صتع الاول قال محمد رحمے الله 
تعالي : ولا بستحق القاتل سلب اثفتول بنقس القتل ما لم بنفل الإمام قبل القتل قیقول من قتل 
قثیلاً فله ساب وھذا مذھب علمائنا رحمھم الله تعائی وکا بجوز ٦‏ بعد رفع اخمس 
بان بعث الإمام سریة وقال لھم: ما اصبتم غنکم الثلث بعد امس او قا! فلکم ایح بعد 
ا مس ٹم انم شرکاء ا حیش فیما بقي یجوز مطنفاً بان بعث الإمام سریة وقال لھم: ما آصیکم 
من شيء فلکم الثلث او قال: فلکم الربع ٹم انتم شرکاء ا جیش فیما بقي وإن کان فی إطال 

حق الفقراء ‏ قي الحسی وبعد هذا بنظر إِن کان نفلہم ثلثا او ربعاً مطلقاً اعطاھم الٹلث آو الریع 
من جملۂ شی و کم پر ڈفسی شی بای کر مقسم افائی بن جم المسکر علی سما] 
الغنیمة السریة من جملتھم وإن نقلھم الریع او الثفلث بعد ا حمس رقع ا لحم اولاً من جملة 
القٹیمة ٹم اعطی السریة نفلھم تما بقي ثم قسم الباقي ہین جمیع المسکر علي سام الغتیمة 
قال محمد رحمء الله تعالی: إٰذا قال الإمام لاھل المسکر جمیع ما اصبتم فھو لکم نفلا بالسویة 
بعد الخمس قھڈا باطل کذا في ا حیطء إذا لم یجحل السنب تلقاتل فھو من جملة الغنیمة 

















یت 





کتاب السیر / باب في القائم رقسمتھا سس کے سے سے٠‏ 
القائل وغیرہ فیہ سواہ والسلب مرکبە وما علی القتیل من ثیابہ وسلاحه وما علی مرکبہ من 
السرچ والأة وما معہ علی الدابة من مالہ ٹي حقیبتہ او علی رسطہ لا عیدہ وما معہ وداہتہ ومإ 
علبھا وما غي بیتہ کذا في الکافيی؛ ولو قال الأمیر: من قعل قتیلا قله فرسه فقتل رجل راجلا 
ومع غلامه فرسہ قائم بجنبە بین الصفین یکون فرسە فلقاتل لان مقصود الإمام قتل من کان 
متمکتاً من القتال فارساً وھذا متسکن بخلاف ما إڈالم یکن بجنبه کذا في التبیین؛ ٹم حکم 
الٹنفیل قطع حق الباقین فاما للك فا یثبت بعد الإحراز بدارنا کساثر الغنائم؛ قلو قال الإمام: 

من اصاب آمة فھي لە قاصابھا مسلم واستبرٹھا وھي في دار شرب لم بجز له وطڑھا وبیعھا 
عند ابي حنیفة وابي بوسف رحمھما الله تعالی کذا في الکافی: ولا ینبغي للإمام ان بنفل یوم 
الھزیمة ویوم الفتح وکذلك لا یتبغي لە ا بنفل قبل الھزیمة والفتح مطلقاً من غیر استثناء ہو 
الهزمة والفتح بان یقول من قتل قتیلا فله سلبه من آخذ اسیرا فھو له ولکن مقول من قتل قتبلا 
قبل الفتح واليزة فله سلب ومع هذا لو اطلق التسفیل قبل الفتح والھزمة إلااًپیقی التنقیل بر 
الفتح والهزمة حعی من قتل قتیلا یوم الھزی الفتح کان لە سليه کذا في احیطء قال محمد 
رحمه الله تعالی: إِذا قال الإْمام: من قعل لہ سقبہ جرح الکائر رجل وقتلہ خرف کان 
الاول جرحہ جرحا لا بعیش من مثلہ ولم بیق للمجروح قوۃ في قعل او عون بید او مشورة 
پکلام کان سلبہ للاول ون کان الاول قلہ جرحہ جرحاً یعبش من مثله ؟و یعین معہ بید او کلام 
فالسلب للثاني ثم الإمام إن نفل السلب بعد ا حمس بان قال: من قتل قتیلا قله سليه بعد 
امحمس یخس السلب ون نفل السلب مطلقاً بان قال: من قتل قتیلا فله سلبه لا بخمس 
السلب هذا! هو الذعب لملماٹنا رحمھم الله تعالی کذا في اتحیطء ولو قال الأمبر للمسکر في 
دار ا حرب وقد لقوا العدو : ومن قتل قتیلاً فله سلبه ٹم قتل الامیر قله سلبه استحساتاًء ولو قال 
من قعلتہ آتا قلي سلبه فإنہ لا بستحق السلب؛ ولو قال ؛ من قتل منکم قعیلاً قله سلبه ققتل 
الامیر رجلا فلا شيء لہ؛ ولو قال' إ قعلت قتیلاً فلي سلبه شم لم یقتل قتیلاً حتی قالِ : من قعل 
منکم قتیلاً فله سليه ثم قتل الامیر قتیلاً فله سلبہہ ولو قال الامبر للقوم: إن قتل رجل منکم 
قتیلا قله سلبه فقتل رجلان قتلاً فلھما سلبه استحساتاً وکڈا لو قال : من قتل قتیلا فله سلبحٍ 
وان قعلہ الثلاثة فلا شيء لھم استحساناء وئو قال: من قتل قتیلاً نله سلبه نضرب مسلم مشرکاً 
فوماہ من الفرس فجرہ الضارب إلی عسکر السلمین وآخذ سلبه فعاش آباماً ٹم مات قبل قسمة 
العدیمة فللضارب سليه ون مات بعد القسمة في دار الإسلام فلا شيء لە؛ ولو اخذ للشرکرت 
اشجررح حین ضربه السلم واخذ الضارب سلبه ثم اختلف الضارب والغامون فقال الضارب: 
مات قبل القسمة وقال الغاترن: مات بعد القسمة فالقول قول الغامین ولا تقبل علیھم بینة 
الضارب ِا بینة مسلم ولر احتمل رجل من ائسٹمین رجا من اڈشرکین عن فرسہ فجاہ ہ إلی 
الصف او إلی العسکر فذبحہ فلا شيء لە ویکرہ لە ذلك إِلا إذا کان بعدما آئی ؛لصف یقاتل 
معہ فقلنا بانہ بستحق السلب کذا قي محیط السرخسي, |ن کان الامیر قال: من قتل رجل 
منکم وحدہ قتیلاً قل سلبه فقتل رجلان قتبلاً لا بستحقان سلبہ؛ وفي نرادر این سماعة عن 
ابي یوسف رحم الله تعالی : إذا قال الامیر لمسلم: إت قعلت عذا الکاقر فنك سلبه فقتل هو 












87ےے _صص-ى سے سنا ا ا ا ا 
ورجل آخر من اللسلمین فالسلب کلە لە ولا شيء للآخر منہہ في النتقی إذا قال الزمام لعشرۃ من 
افسلمین: إن قلعم عذہ العشرۃ خاصة آو قال لعشرة من السلمین: [ت اصہتم ھل قریة کذا 
فلکم کذا الشيء بغبر عبته فشارکھم غیرھم بغیر إذن الإمام کانوا شرکاء في ا ال: ولا 
بیشبه ھذا الشيء بعبتە کذا في الحیطء لو قال الامیر لرجل منھم: إن قعلت فتیلاً قلك سلبٌ 
فقتل رجلین کان له سلب الاول خاصة وئر قال : جمیع اعل العسکر |نہ قتل رجل منکم قتیلاً 
قله سلبہ فقتل رجل مٹھم عشرۃ استحق اسلابھم جمیعا وھڈا استحساتء وو قال لرجل بعینه: 
إن قتلت قتبلا فلك سلبہ فقتل قثیلین مع فله سلب !حدھما وا حیار لی القائل لا إلی الإمام 
"کذا في الظھیریة وکذدلك لو قال: إن اصبت اسیرً فھو لك فاصاب اسیرین علی التعاقب فالاول 
له فان اصابھما معاً فا حیار إلليەء ولو خرج عشرۃ من الشرکین للقتال وامبارزۃ فقال الامیر لمشرۃ 
من امسلمین: ابرزوا إلیھم إن قتلتموھم فلکم اسلابھم فبرزوا إلیھم فقتل کل رجل منھم رجلا 
کان لگل رجل سلب فتیله استحساٹا فان ثتل تسعة من اللشرکین وھرب العاشر یستحقون 
اسلابھم استحساتاً کذا ففي محیط السرخسي:ء ولو قال الامیر: قنیلاً فله سلبع فقتل 
ذمي ممن کان یقائل مع السلمین فعیلاً بستحق سلبه وکذلك لو قتل رجل من التجا ار قٹیلاً سواء 
کان یقائل قبل عذا او لا یقائلء وکذلك لو قتلت امرأة مسلمة او ذمیة قتیلاء وكذلك لو قتل 
عبد کان یفاتل مع هؤلاء و لا بفاتل حتی الآن فان ھؤلاء یستحقون الاسلاب+ ولو کان الامیر 
قال: من قتل قتیلاً فله سليه فسمع ذلك بعض الناس دون البعض ثم رجل قتل 
وإن لم یسمع مقالة الإمام ولو ان الإمام بعث سریة وقال في اھل عسکرہ: قد جعلت لھذہ 
السریة نفل الریع ولم یسمع فلك احد من اھل السریة ففي الاستحسان ٹھم التفلء ولو قالِ 
الامیر: من اصاب اسیرا فھو له فاصاب رجل اسیربن او ثلاثة فھم لەء ولو قال الأمیر: من جاء 
منکم بشيء فله منە طاثفة فجاء رجل بثیاب او وڑوس فذلك إلی الامیر بعليہ من ذلك قدر ما 
یری: ولو قال الامیر: من قتل قتیلاً فله سلبه فقتل اجیراً من للشرکین لم یکن مقاتلاً معھم او 
تاجراً معھم او عبداً کان مع مولاہ بخدمہ او رجلاً ارتد والعیاذ بالله وحق بدار ا حرب او ذمباً 
نقض العھد ولحق بھم فله سلبھم ولو قتل امراة إن کانٹ تقائل لہ سلبھا ون کانت لا تقاتل 
فلا سلب لە وإن قتل صیباً لم یبلغ الحلم فلیی ئە سلبه ون قتل مریضاً او جریحاً منھم فله سلبه 
سواء کان بستطیع القتال او لا بستطبع وإن قتل شیخا فانیاً لا بنوھم منە قتال بنفے ولا پرایه 
ولا یرجی لە نسل لم یکن لہ سلبه کذا في الظھیریة ولو قال الامیر؛ من قتل بطریقا من 
البطارقة فله سلبه فقتل رجل رجلا من غیر الہطارقة لا بستحق سلبە؛ ولو قال: من قعل شیخا 
فله سلبه فقتل شابا بستحق, ولو قال: من قتل شابا فقتل شیخا لا بستحق: ولو قال: من جاء 
باسیر فله کذا فجاء بوصیف فلا شيء لہ لان الآسیر اسم للبالغ من اذ کور والرصیف اسم 
لنصغیر ققد خالف في انجنس ولو قال من جاء بوصیف فجاہ باسیر آو برضیع فلا شيء لە لان 
خالق سی ا ری ما من قعل صعلوکاً من صعاليك ا مشرکین فله سلبہ فقعل بطریقاً لا 
یستحق سلبه لان سلب البطریق اکثر قیمة من سلب الصعلواك؛ ولو قال : من جاہ بالف درھم 
قجاء بالف دیٹار لا شيە لە لائه خالف في ا جنس کذا في محیط السرخسي إذا دخل العسکی 




















ے۲۲ 





کتاب السیر / باب قي الغائم مھا سےےْ 
دار ا حرب ققبل ان ہبلغوا قتالاًقال الأمیر: من قتل قتیلاً قله سلبه فھذا علی کل قتیل مقتل في 
دار ا خرب في غزوتھم هذہ حتی برجعوا إئی دار الؤسلام فان اتعلوا برمھم ذلك فلم یم 
بعضھم بعضا ٹم غروا من الغد فقتل رجل من للسلمین وجلا من الشرکھن استحق سلبہ لان 
ا حرب الاول باقر فکان التتفیل باقیاء ون انھزموا والسدمون في طلبھم قحکم ذلك التتقیل 
باق وکذكك إذا دخل المنھزموت حصوتھم وللسلمون علی اثرھم لم برجعوا بعد فتحصسرا واقام 
علیھم السلمرن یقاتلونھم فحکم ذُلك التتفیل باقء وإن اتھزمرا فلم بتبعھم السلمون ولم 
مطلبوھم حتی حقوا بمدائتھم وحصونھم ٹم مر نلسلمون ہبعض تلك الدائن وحاصروهم فقتل 
رجل من افسلمین رجلا من افٹھزمین لا بستحق سليہ؛ وکذكك لو کان ائسلمون علی اثرعم 
غمروا بحصن آخر وفیە قوم ممتنعون سوی ھولاء القرم الذین مقفرتھم جل من افسلمین 
رجلا من الشرکین لم یکن لە سلہبه کذا في ا حیط؛ وئو ان بطریقا قد قعل من جاء براس 
ذلك البطریق فله کذا إَ کات ذلك البطریق وراسه ٹي موضع لا بقدر عليه إِلا بقتال وخوف فله 
النغل وإن کان في موضع مقدر من غیر قتال و خوف فلا شيء له؛ ولو قال لقوم باعیانھم: من 
جاء منکم بە فله کذا فھي |جارة فاسدة کذا في محیط السرخسي إِفا قال الامیر للمسلمین 
إذا اصطفوا للقتال من جاء براس فله خمسمائة درہم من الغتیمة فھذا علی رؤوس الرجال دو 
السبي قمن جاء براس رجل فله خمسمائة درھم وما لا فلاء وھذا بخلاف ما لو سکن اخرب 
وانھزم الشرکون وتفرقوا ققال الامیر: من جاء براس فله کذا فھذا علی السبي دون رؤوس 
الرجال وژن جاء رجل براس رجل وقال: انا قعلدہ واخذت راسه وقال رجل آخر: انا قعلتہء رعذ١‏ 
اخذ راسه فالذي جاء بالراس احق با حممسمائة وکان القول قوله فمي قتله مع البمین وعلی !لآخر 
البینة فإن اقام الآخر بینة من السلمین علی آنە قتله قضینا با حمسمائة لە: ولو جاء رجل براس 
فقال واحد من امسلمین: هذا راس رجل من العدو وقد مات وھذا جز راسه وقال الذي جاء 
بالرس: قتلته فالقول قول الذي جاء بائراس ولکن بحلف هذا إذا علم ان اراس راس مشرك وإن 
وقع الشك فيه فلم بدر آنہ راس مسلم او راس مشرك نظر إلی السہماء فإن کان عليه سہماء 
للشرکین کان لە النفل بان کان شعرہ قصة وإن کان عليه سمماء السلمین بان کان مخضوب 
اللحمۂ فلا نفل لە وإن اشکل علبھم فلم در أئه راس مسلم او راس مشرك فلا نفل لە؛ ولو جاء 
براس یزعم آنه قعلہ ورجل آخر معه ہزعم انه هو الذي قعلہ وطلب ا ارچ بمین صاحب الید 
تحلف صاحب الید فنکل فلا تغل لواحد متھما قیاساً وني الاستحسان ان النفل للخارجء ولو 
جاء رجلان ہراس بزعمان آٹھما قثلاہ والراس في آیدیھما قسم النفل بیٹھما وكذلك إِذا گاتوا 
ثلائة او اکٹر کذا في احیطہ ولو قال الامیر: من دخل من باب عذہ اللدینة او هذا الخصن او 
عذہ ثلطمورة فله الف درھم فاقتحم قوم من السلمین فدخلر! فإذا بھا باب آخر مغلق غیر ذلك 
الباب فلھم النفل ویستحق کل واحد القاً بخلاف قولہ من دخل فله الریع من الغتیمة قدخل 
عشرۃ فلھم الریع الواحد ولو دخله واحد ثم واحد غإئھم بشٹرکون جمیعاً قي النقل حتی 
بلتجئ العدوء ولو قال الامیر: من دخل الباب فله بطریق الطمورة فدخل جماعة فلھم البطریق 
لا غیر بخلاف ما لو قال : فله بطریق فدخل قوم فلکل واحد منھم بطریق آخر غیر الذي لصاحبه 











٤‏ کتاب السیر / باب في الغدالم رقسمتھا 


فان وجد فی الخصن ٹلا بطاریق فلھم اولمك ولا شيء ٹھم سواھم بخلاف ما لو قال :امن 
معطی لکل واحد قیمة جاریة وسط: وکذلك لو 

قال :من دخل فله جاریة من جواربھم فإذا لیس فيه لا جارہتان کان لھم ما وجد فيه لا غیر؟ 
ولو قال: من دخل فله الف درھم فدخل طائفة من ناحیة الباب وطائفة ینزلون من فوق السعطح 
ادلاھم غیرھم بإڈنھم ففتحوا الطمورۃ فلھم نفلھم وھذا إذا انتھوا إلی مکان یمکنھم للقاتلة مم 
اھل امحخصن فإن کانوا في عوضع لا تمکنھم القاتلة بان کانوا متدلین من راس ا لائط ذراعاً او 
فراعین فلا نفل ٹھم؛ ولو دلوعم حتی توسطرا بھم ا حخصن وانقطعت البال فوقموا غي الخصن 
نلیم النفلء ولو قال: من دخل متکم اولاً فله ثلائة روس ومن دخل ٹانیاً فله رأسان ومن دخل 
فله راس فدخل واحد ثم واحد فلکل واحد ما سماہ وکذمك لو قال من دخل منکم فله 
رؤوس وللثاني راسان وللثالث ثلاثة روس ولو دخل ثلاثۃ معا بطل التفل للاول والثائي 
وثھم جمیعاً تفل الثالٹ وإن دخل اثنان اول مرۃ بطل ثفل الاول ولفل الثائي یکون بیٹھماء ولو 
قال نرجل: : إن دخلت اولاً لست !طحمك وإن دخلت انیاً فلك رآسان فدخل اولاً فلا شيء له 
قیاساً وفي الاستحسان لە النفل اللشروط ولو لم تتقدم منه عذہ القالة فلا شيء له؛ ولو قالٰ 
الأمیر مثلاثة باعیانھم: من دخل منکم باب هذا اخصن اولاً ئل ثلاثة رؤوس وللثائي راسان 
وللٹائٹ راس فدخل رجل من الثلاثة في الخصن ومعه قوم من السلمین فله ثلاثة رؤوس لان 
اضاف ھذہ الصیغة إلیھم فقال: منکم وکان مرادہ الاول منھمء الا تری لو قال: من دخل اولا 
من الاس فدخل رجل ومعە من البھائم او قال: من دخل من الرجال فدخل رجل ومعه نساء 
نہ بستحق فکذا ہذا بمثله ولو قال: من دخل منکم ایھا الثلاثة ھذا ا خصن قبل الناس فل 
کذا فدخل معه رجل من الثلائة او من غیرھم من للسلمین آو الکفار فلا شيء لە ولو قال: من 
دخل ہذا ا حصن اولا من للسلمین فله ٹلائة رؤوس فدخل ذمي ٹم مسلم فإانه یستحق التفل 
بخلاف قولہ من دخل ہذا الخصن اولاً مس الناس فدخل ذمي ٹم مسلم ٹلا شيء لە؛ ولو تال 
الامیر: کل من دخل منکم ہذا ا حصن اولاً فله راس فدخل خمسة معاً فلکل واحد منھم راس 
بخلاف ما إذا قال: من دخل او اي رجل دخل لان ھذہ کلمة فردۂ ولو قال: من دخل منکم 
خامساً فله راس فدخل خمسة معاً استحق کل واحد لنقل الامس کا! في محیط السرخسی+ 
ولو قال: من اصاب دھباً فھو لە او قال: من اصاب فضة فھو له قاصاب رجل سیقاً محلی 
بذھب او بفضة کانت الخلیة لە قبعد ذلك بنظر إنا نم یکن في نزع اخلیة ضرر فاحش تنزع 
ا حلیة من السیف وتعطی صاحب التفل وإن کان في نزعھا ضرر فاحش بنظر إلی قیمة ا حلبة 
وإلی قیمة السیف قإن کانت قیمة الحلیة اکثر بخیر صاحب التفل إن شاء اعلي قیمة السیف 
وأاخذ السیف مع ا حلیة وإن کان قیمة السیف اکٹر بخیر الإمام [ن شاء اعطی صاحب النقل 
قیمة اخلیة مصوغا من خلاف جنسھا وجمل السیف مع اخلیة في الغٹیمة وإن شاء ترك ا خلیة 
عليه وإن لم مژخڈ واحد مٹھنا یباع السیف ویقے الشمن علی قیمة النصل وا حفن فما اصاب 
قیمة افلیة فھو نصاحب النقل والماقي قي الغنہمة ولم یڈ کر في الکتاب ما إڈا کات قیمتھما 
علی السوام قالوا: ینبخي ان یکون ال خیار إمام کذا قي انحبطہ ولو اصاب سرجا مفضضا آو 

















کتاب السیر / باب فی الغتائم وقسمتھا ۔ 
لجاماً او مصحقاً یکتبون فیہ کتباً ٹھم فله الفضة دون الاصلء وکذئك ٹو وجد حلي ھب او 
غضة مقصصاً بفصرص او خاتم قضة او ذھب کان اخلي لە وتزعت عتە الفصرص کلھا وجعلت 
في الغنیمة ولو صاب آبوایا تیھا مسامیر قضة او حدید لو نزعت هذہ السامیر لھلکت الابواب 
حتی لا تکون ابواباً فلا شيء لە وکذلك السرج إذا نزعت عنه المسامبر آو کان عليه ضہة او 
ضہتان ولو تزعت ھلك السرج فلا شيء لہ؛ ولو آصاب اسیراً من الشرکین قد ضیبت استانہ 
بالذعب لم یکن لە الذعب بخلاف ما لو انخذ انفاً من الذحب کان لە الاتف؛ ولو قال خ 
اصاب حلیاً قھو لہ قاصاب رجل تاج اك لم یکن ئە ذلك بخلاف ما لو کان من قیجان التساء 
ففہ ذلك وٹو اصاب لولؤاً او باقوتا او زمرداً لیس فیه ذھپ فلا شيء لہ عند ابی حتیفة رحمه 
الله تعالی وعندھما ثە ذلك ولو قال : من آصاب حدیداً فھوله ومن اصاب غیر ذلك فله نصفه 
فلہ الخدید الئبر والإناء والسلاح وغیر ذلك وأما جفن السیف والسکین فله نصفہ لانه غیر 
ا حدیدء ولو قال: من آصاب دھبا ار فضة فھو له فاصاب ثرباً منسوجا بالذعب فَإن کان الذھعب 
سدي الثوب فلا شيء لە کذا في محیط السرخسي؛ إذا قال الأمیر لڈھل العسکر: من آصاب 
منکم ذھباً فله مله کذا دخل تحت التنفیل الدنائیر الضروبة وا حلي من الذھب والتبر وکذلك 
إذا قال: من آصاب فضة دخل تحت التتقیل الدراھم الضرویة والتبر من القضة واخلي کذا في 
اضیطء ولو قال: من آصاب زا فھر لە فاصاب رجل قباء او جبة محشوۃ بقز فلا شيء لە ولو 
قال: من اصاب ٹوب فز فھو له قاصاب رجل جمة بطانتھا ثوب قز وٹھارتھا ٹوب فله ثرب قز 
والغوب الآخر غفیمة یباع ویقسے؛ رلو قال: من اصاب جبة حریر ھی له فاصاب جبة بطائتھا 
حریر او ظھارتھا فإن کانت ظھارتھا حریراً کانت لە کلھا وإن کانت البطائة حریراً فلا شيء له 
منھاء ولو قال: من آصاب جبة خز فھي لە قاصاب جبة ظھارتھا خز وبطانتھا سمور او قز فلا 
شيء لە منھا لان ا جبة تضاف إلی السمور والغحك لا إلی ا خزہ وٹو قال: من اصاب ٹوب خزفھو 
فە قاصاب جبة خز بطانتھا سمور او فتك لم یکن لە إلا انظھارۃء ولو قال: من اصاب وب فتك 
فھو له قاصاب جبة خر بطانتھا قىك کان لە البطانة لات البطاتة تسمی ثوباً ء ولو قال: من 
آصاب عذہ المبة از تھي لە فاصابھا رجل فإذا ھي مبطنة بغیر الجز من القنك کان الکل لە؛ 
ولو قال: من اصاب منکم قباء خز او قباء مروھا قاصاب من ذلك الصنف قباء محشوا بطائتہ 
غیر خز او غیر مروي کانت لە انظھارۃ خاصةء ولو قال : من جاء ہجزور فھر لە فجاء ہجزور وبقرۃ 
او ٹرر فلا شيء لە؛ ولو قال: من جاء ہجزور فھو ئە فجاء بناقة و جمل فله ذلك وو قال: من 
جاء بیقرۃ فھي لە فجاء بجاموس فلا شيء لە؛ وثر قال: من جاء یکبش فھو لە قجاء رجل ہتعجة 
آو معز لا شيء لە کذا غي محیط السرخسيء ولو قال: من آصاب بزاأ فھذا علی ثیاب القطن 
والکتان ھکذا ذکر محمد رحمه الله تعالی في السیر الکبیں قائوا: هذا بناء علی عرف الکوفة 
فان في عرف اہل الکوفة اسم البز یقع علی ٹرب القطن والکتان وبائمھما بسمی بزازاء وٹيی 
عرف دیارنا البز لا بقع علی القطن والکتان وبائعھما لا بسمی بزازا وڑھا ہسمی کرہاسیا ھا بقع 
مذا الاسم علی ٹیاب الإبریسم وبائعھا ہسمی بزازأء واسم الثوب بتتاول الدییاج ولیزیون وھو 
السندس وائقز والکساء وما اشیه ذلك ولا یتتاول البساط وامسح والستر ولا تدخل تحت عذۂ 














٢‏ کتاب ائمہر / باب في الغغالم وق تھا 


الاسم القلنسوۃ والعمامةء واسم التاع بطلق علی الٹیاب والقمص وائفرش والسٹور فاي شیء 
من ذلك آصابه امتفل لە فھو لہ؛ ولو اصاب اواني او اباریق او قماقم قو قدوراً من صفر او نحاس 
فلا شيء لە من ذلكء ولو ان امیر علی عسکر السلمین راد ان بدخل دار ا خرب ورای دروع 
لنشین قلبلة وسم بعساجون إلبھا ئي اثھم لھا ن دخل بدرع فله من التفل في الغتیمة 
کذا او قال: فله سھم من الغٹیمة کھم في القنیمة فلا باس بذلك وکذلك إٰذا قال: من دخل 
بدر عین فله کذا فلا بای یہ ولو قال : من دخل بثلاثة دروع فله ثلاثمائة ومن دخل باریعة دروع 
فله اریعمائة جاز من ذلك نقل درعین ولم یجزما زاد علی ذلك قال محمد وحم الله تعالی:۔ 
وإن امکن لیس الثلاثة والقتال معھا وکان في ذلك زیادة منفعة للمسلمین جاز النفل فیھا ایضاً 
ولو مال الأمیر: من دخل بفرس فله کذا لا ہجوز ھذا النفیل بخلاف ما إذا قال: من دخل 
بدروع فله کڈاء وقي النوادر ذکر الرماح والائراس واجاب بجواز التتفیل فیھا وکذلك إِذا قال 
الامیر لاصحاب ا یل: من دخل منکم بتجفاف علی فرسهە فله نفل کذا فھو جائزہ وو قال 
من دخل بتجغافین فله نفل کذا فاعلم بان عذہ الال ذکرت في بعض الخ وذکر فیھا فدخل 
رجل بتجفاقین ومعه فرسان جاڑ التنقیل علیھما وذکر في بعض النسخ فدخل رجل بتجفافین 
من غیر ذکر الفرسینء و؟جاب بجواز التتفیل فیھسا ایضاً وکل ذلك صحیح:ء وو قال: من دخل 
بٹلائة فله کذا جاز نفل تحفافینٰ ولا ہجوز اکثر من ذلك قال شیخ الإسلام: إِلا ان 
یکون في ثلاثة تحافیف منفعة للمتفل له وللمسلمین فحیتللہ یجوز التتفیل عليه کما في ثلاثة 
فروع کذا غي اخخیط لر نظ الأممر |لی رجل علی سور الحصن یقاتل السلمین ثقا: من صعد 
السطح فاخذہ فھو له وخمسمائۃ درعم فصعد رجل واخدہ کان لە ما اخذء وخمسمائة ولو 
سفط ھذا الرجل من السور إلی الارض حین قال الامیر: ھذا خارج ا حصن واغذہ رجل من 
السلمین فقتلہ فلا شيء لە من النفل وو رماہ رجل من السلمین فطرحہ من السور فله نفله ولو 
صعد إلیه رجل وقد سقط من کان علی السور داخل اخصن ففتله فله نفله: ولو نظر إلی رجحل 
علی السور فقال: من اخذہ فھو له فسقط الرجل من اعلی السور إلی خارج ا حصن وآخذہ فإنه 
بنظر فان کان في موضع یمثدع من السلمین یکون لە وإن کان قي موضع لا بمتنم فی لا یکون لە 
ولو قال الامیر: من صعد الحصن وٹزل علیھم فله کذا فصعد رجل السور ولا بقدر علی النزول 
علیھم فلا شيە لە ولو نظر الامیر إلی ثلمة فقال: من دخل من ھذہ اللمة فله کذا فدخل من 
ٹلمة آخری ینظر إن کانت الآخری مثل ھذہ قي الصعوبة اذنیعة للمسلمین فله نفله وإن کانٹ 
دون هذہ في الشدة والصعرمة فلا شيء ل؛ ولو قال الأمیر: من دلنا علی عشرۃ من الرقیق فله 
راس فذہب السلمون بصفة رجل وإشارته وئم بذھب الدال معھم فوجدوا الرقیق فلا شی+ 
للدال بخلاف ما پر قال الامیر للاسراء من اھل ا حرب: من دلنا منکم علی عشرۃ من الرؤوس 
فھو حر فدلھم واحد علی عشرة ولم یذھب معھم فڈھبوا علی صفتہ ودلالته فوجدوا عشرةۃ من 
الرڑوس قھو حر إلا انه لا بترك ان پرجع إلی دار الخرب إِلا ان یقول الاسیر إذا دللتکم فانا حر 
وندعوني إلی بلادي فإنه پخلی سبیله إذا وجدت منه الدلالةء ولوٴۃ قال الاسیر: ادلکم علی 
عشرة من القاتلة وانا حر فقال الإمام: نعم فذھب فدلھم فإنه لا بعتق ول قال الإمام ٹھم: 




















کتاپ السیر / ہاب فی الغتالم وقسمکھا .سس تی الات تت۰ ۲۹۷ 
یرتا عالیاں مای اک سرد کی موک حطر سی ناما ا عاطیح لکن بد جا 

اخذہ منھم ولر اسلم الرقاب ار بعضهم یرد علبھم قیمة الرقابء ولو قال: : اعطوني مائ من 

لاسراء الڈین عند کم من السلمین فاعطوہ تسعین یقاتلھم ولا برد علیھم شیناً ولو قال الامیر 
للاسراء: من دلنا علی عشرۃ من المقائلۂ ٹھر حر فذھب آسیر منھم ودلھم علی عشرة متنحین في 
حصن فلا یحتق فإن دلھم علی قوم غیر ممتتعین إِلا انھم حربوا من السلمین بنظر إن ریا قبل !ك. 
یقریوا مٹھم لم وجد الذلالة المکنة من الفھر والغلبة والظھور وإٹ ھریرا بعدما قریوا متھم 
بعنقء ولو قال للؤسراء: من دلنا علی حصن کذا او مغارة کذا او معسکر الال فھو حر فدلھم 
احد منھم فلم بظفروا فالاسیر حرء ولو ؟صاب الامیر غنائم فاقبل إلی دار الإسلام فقال: من دلنا 
علی الطریق فله راس فدلهم رجل من امسلمین یکلام وصفة ولم یذعب فلا شيء لە وإن ذعب 
معھم فدلھم علی الطریق فله اجر مثله لا بجاوز بە للسمیء ولو قال: من دلنا علی الطریق فله 
اھله وولدہ غدلھم فھم مٔي الاسر علی حالھم وفو قال: فله نقسه واھله وولدہ ومائة درعم من 
الغتیےة فدلھم فله جمیع ذلك ولو قال: من دلنا علی طریق حمسن کذا فھو حر ولذلك امحصن 
طرق فدٹھم علی طریق ابعدھا یعتق إذا کانوا یسلگون ذلك وإن کائوا لا یسلکون ذلك الطریق 
لا یعتق ول قال : من دلنا علی طریق کذا من حصن کذا فھو حر فدلھم اسیر علی طریق آخر 
بنظر إن کان الدلول مثل النصوص في السمة والرفاعۂ فإنه یعتق, وإن کان اش من الملنصوص 
فلا یعتق کذا في محیط السرخسی: آمیر العسکر في دار ا خرب إٰذا نفل وقال لاھل العسکر: 
من اصاب شیتاً من کراع او متاع ٴو سلاحع او ما اشيه ذلك فله من ذلك الربع فکل من لە حظ 
في الغٹیمة من سھم او رضخ دخل تحت التنفیل ومن لا حظ لہ في الغدیمة لا یدخل تحت 
اللتقیلء والنساء والصبیان والعبید واھل الذمة ٹیم حظ في الضیمة فیستحقوث النفل کذا قي 
اهیط وإذا خص الإمام الأاحرار البالغین السلمین فحینئلہ لا شيء لھژلاء کذا في محیط 
السرخسیء والتجار من اھل استحقاق الغۂ رن النفل واخربي الستامن إذا قاتل بغیر 
إذن الإمام فلا حظ لہ في الغنیمة فلا یستحق التفل وإن کان یقائل بإذن الإمام فلہ حظ من 
الغٹیمة حتی برضخ له فیستحق التقل کذا في اثحیطء ولو قال: من قتل منکم قتیلاً قله سلبة 
فاسلم قوم من ال ارب ققتل رجل منھم مشركا او قتل رج من اھل سوق المسکر مش رکا 
فلا شيء لە قیاساً زله سلبه استحساناء ولو قیل: : من قتل قثیلاً فله سلیه قدخل عسکر آخر من 
ارض الإسلام مدداً لھم فقتل رجل منھم ق کان لە سلبه إذا کان الاول امیراً علی العسکرین 
جمیعاُ الاصل ان کل من کان قعله مباحاً في ا جملة بستحق السلب بقتله بالتنفیل وکل سنب 
ولا التتقیل فیه پستحق بالغٹیمة یصح فیه التتقیل وما لا بستحم بالقنیمة یصح فيه 
فلو قال: من قتل منکم قتیلاً فله سلب فقتل اجیراً من اعل ا حرب لم بقاتل آو تاجرا في 
عسکرھم او الذمي الذي تقض العھد وخرج إلبھم ڈو مریضاً یع لا عم لعل فك تد 
لان قعل ہؤلاء مباحء ولو قنل امراة او صبباً فلا شيء ه إِل ان یکونا مقاتا اتلین وإن قعل شیخاً قانباً 
غلا شيءە له؛ ولو قاتل مسلم مع الکفرة السلمین فقتله رجل مسلم متفل لە لم ہکن لە سليه 
لان للسلم وما غي یدہ لا یغٹم و[ت کان السلب ما اعارہ الشرکون فقعلہ إنسان فله سلبه ولو 
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کان السلب عاریة عند اکشرك لصبي آو امراة فھو کالذي ثلبالغ من ڈھل اخرب قإن اعار السلم 
آو الذمي سلاحہ من اخربي فقائل السلمون فقتلہ مسلم ینظر إن کان السلم اسلم قي دار 
ا خرب وئم بھاجر إٹہنا فسلبہ للقاتل عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی خلاقاً ھما بناء علی ان 
عاله پغتم عندہ وعندھمالا یغتم وإن کان السلم في دار ال(سلام فإنه لا یقتم ماله ون کان 
السلم اسلم في دار الحرب ولم بھاجر إلینا فاخد مشرك سلاحہ غصباً فقائل بە فقتله مسلم 
لیس فە سلبه ولو دخل السلم دار ا حر ہامان فاخذ مشرڈ سلاحہ غصباً فقاتل فقتله مسلم 
قلہ سلبه ولو رمی مسلم مشركاً في صفھم فاخذ الشرکون سلبه ٹم اٹھزموا فوجد السلب في 
الغتیمة فإنه یکون في الغتیمة ولا شيء للقاتلء ولو اتھزموا ولا یدری انھم عل ؟خڈوا سلبه ام 
لا فإنہ بنظر إ۵ وجد السلب قد نزعوہ فھو فيء ولو لم ینزعوا شیناً من نف القتول یکون 
ثلقائل وکذلك لو جرٌّہ الشرکون حین قتل وسلبه عليه ئم بنزع وھرہوا فسليه للقائل ولو وجدوہ 
علی دایڈ بدا سار العسکر مرحلة او مرحلتین لا بدري اکان في ید احد ام لم یکن فھو 
للقائل قیاساً ولا کون لە استحساناُء ولو ان الش رکین اخذوا دابتہ فحملو! علیھا القتیل وعلیھا 
سلاحه فھو نلقائل: ولو حملو! علی الد وسلاحہ وسلاحھم وآمتعٹھم فھذ! یکون فیناً 
إلا ان یکون شیناً یسیراً کإداوۃ ونحوھا فحینغلر یکون للقائل؛ ولو اخذت الورثة الدایة فحملوا 
علیھا القعیل وسلاحه فھذا یکون غیٹاً وکذئك الوصي ممنزلة الوارث٠‏ ولو قال الامیر: من قتل 
قتیلاً فله فرسہ فقتل رجلاً مش رکا علی برڈون فإنه بستحق سلبہ؛ ولو کان علی حمار او یغل او 
جمل لا یستحق السلب: ولو قال: من قتل فتیلا قله برڈونه فقتل رجلا علی فرس لا پستحق 
فرسہ لانہ لا بستحق الارفع بتتفیل الاوضع ولو قال: من قتل قتیلاً فله داہتہ نقتل رجلاً علی 
حمار او بغل او فرس فله ذلك ولو کان علی بعیر لا یستحقہء ولو قال: من قتل قتیلاً علی 
حمار فھو له ففنل رجلأً علی اتان کان له وکذلك البعیر بخلاف ما لو قال ؛ من قتل قتیلاً علی 
ات۵ فقتل رجلاً علی حمار ذکر لا شيء لہ لان اسم الانٹی لا بتناول الذکر وکذلك البعبر 
والناقة بخلاف البغل والبفلة فان کل واحد مٹھما اسم جنس فیتناول الذ کر والائٹی جمیعاً کذا 
في محیط السرخسي 











الباب ا خامس في استیلاء الکفار 


إذا غلب کفار الترك علی کفار الروم فسبوہم واخذوا امواٹھم ملکوھاء فان غلبنا علی 

الٹرک حل لنا ما جدہ مما اخڈوہہ وإن کان بینا وبین الروم موادعة وو کان بیننا وہین کل من 
الطائفتین موادعة فاقنتلوا فغلبت إحداھما کان نا ان نشتري الغنوم من مال الطائفة الأاخری من 
الغالبینء وفي ا خلاصة والإحراز بدار اخرب شرط !ما بدارھم فلا ولو کان بیننا وہین کل من 
موادعة وائنتلوا قي دارنا لا نشتري من الغالبیٰ شیناً واما لو اقددلت طاثفتان في بلدۃ 
واحدا فیجوز شراہ للسلم الستامن من الغالبین نفساً او عالاً کذا في فتح القدیر ولو اسٹولی 
اھل ا حرب علی اموالنا واحرزوھا بدارھم ملکوھا عندنا فإن ظھر السلمون علیھم بعد ذلك 
فوجدہ الالك القدیم قبل القسمة اخذہ بغیر شيء وإن وجدہ بعد القسمة في ید من وقع في 





کتاب السیر / باب قي استیلاء الکفار --۔__ےے یا ا یہ "٤۹‏ 
سھمە إن کان من ذوات القیم اخڈہ ہقیمته إِ شاءء ون کان مثلباً لا یاخذہ بعد القسمة کذا 
في فتاوی قاضیخاثء ابن مالك عن ابي یوسف عن ابي حنیفة رحمھما الله تعالی في الاسور إذا 
وقع خی سھم رجل فجاءہ مولاہ اخذہ بقیعت یوم اخذہ مذا الڈي وقع في سھمه لا ہوم یاخذہ 
امولی کذا في اغیط: ھذا إٰذا غلب الگفار علی اموال للسلمین وأحرڑوھا بدارعم اما إٰذا لم 
یحرزوھا حتی غلبھم السلموث علیھا واخڈوھا ثم جاء صاحب فإنه یاخڈہ بغیر شيء لانھم لم 
بمھلکوھا قبل الإحراز وکذا لو قسموھا في دار الإسلام فإن قسمٹھم لا تجوز فإذا غلبھم 
رھ غا ا ال سک جک سپ وا ری اللسلم عبدا من دار ا حرب قد آسرہ 
العدو فجاء الولی فله ان یاخذہ بالشمن او یدع فإن مات اطولی غبل ان یاخذہ فجاء وارثه بطالب 
باخذہ فمن ابي یوسف وحم الله تعالی لیس لە ان یاخذہء وفال محمد رحمە الله تعالی: له 
ان یاخڈہ کذا في السراج الوہاج این سماعة عن آبي ہوسف رحم الله تعالی: ولو باغ رجل 
عبداً ثم اسرہ العدو یعي قبل التسلیم شم مات البائع لم اشتراہ مسلم وجاء به فلوارٹ البائع ان 
یاخذہ باشمن وباخذہ الشتری الاول منە بالشمنین جمبعاء ولو لاحق الشتري فيه لم یکن 
لوارٹ البائع عليه سبیل کذا فی انحیط؛ لو اشتری ما اخذہ العدو منھم تاجر واخرجه إلی دار 
الإسلام اخذہ الالك القدیِ بٹمنە الذي اشٹری به التاجر من العدو وإن اشتراہ بعرض اخذہ بقیمة 
العرضء ولو کان البیع فامداً یاخذہ یقیمة نفس وکذا تو وھبه العدو مسلم باخذہ ہقیمنہ کذا 
في التببین+ وکذلك حکم افثلي إذا کان موهوباً لواحد لا یاخذہ للمالك القدیِ لعدم الفائدۃ 
وکذا لا یاخذہ الالك القدیم ایض إذا کان ما اخذہ الکفار منا واحرزوہ بدارھم مشتری بثله 
قدراً ووصغاً إلا إٰذا 'شتري باقل قدراً او بارد! منه قحینثذ یکرت للمالك القدیم آخذہ بمثل ما 
اشتری لوجود الفائدة کذا في غایة البیاء مسلم قال لعبدیہ: احد کما حر ولم یبین حتی اسرا 
ٹم ظھرنا علیھما واحرزتاهما بدارتا ردا إلی اقولیء ولو بین العتق ٹي احدھما بعدما احرزا بدار 
اخرب صح ببائع وملك الکفار الآخر وإن احرز العدر احدھما تعن الآخر للعتق کذا في الکاقي: 
فان اسروا عبداً فاشتراہ رجل فاخرجه إلی دار الإسلام ففقثت عینه واخذ ارشھا فإن الولی 
پاخذہ بالشمن الذي آخقہ یه من العدو ولا یاخذ الارش ولا بحط شيء من الشمن؛ وإن اسروا 
عبداً قاشتراہ رجل بالف درھم فاسروہ ثانیاً وادخلوہ في دار ا حخرب فاشتراہ رجل آخر بالف درعم 
فلیس للمولی الاول آن یاخذہ من الثاني وللمشتري الاول ان یاخذہ من الثاني بالشمن ئم باخذع 
الماللك القدیم بالفین إن شاء وکذا إٰذا کان للاسور مته الثاني غائباً لیس للاول ؛ن یاخذہ اعتباراً 
بحال حضرته کذا قي الھدابة ون آبی الشعري الاول لا باخذ لفالك القدیم کذا في الکانيء 
ولو اشتراہ الشتري الأول من التاجر الثاني لیس للمالك القدیم آن یاخذہ لان حق الاخد ثبت 
للمالك القدیم في ضمن عود ملك للشٹري الاول ولم بعد ملکە القدیم وتھا ملکه بالشراء 
ا حدید منە کذا في التبیینء ٹر اشتری رجل من العدو عبداً واخرجه قلم بحضر صاحبه حتی 
باعه الذي اشتراہ من رجل آخر ٹم جاء صاحبه فله ان یاخذہ من الثاني بالٹمن الثاني ولا سبیل 
لە علی الاول و ھا یاخذہ من الاول إذا کان العید باقیاً علی ملک ولم بحدث فيە ما یمىع من 
تملیکہ فإن ثراد صاحب العبد ان پنقض البیع الغاني وباخذہ بالٹمن الاول من الشتري نم یکن 
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اس گتاپ السیر / باب في اسیلاہ الکفار 
لله ذلك عند ابي حنیفة وابي یوسف رحمھما اللہ تعالی کذا في السراج الوعاحء قال في السیر 
الصغیر: وللسالك القدیم ان ینقض [جارة العملك من ا حربي ولیس لە ان بنقض رحده کذا في 
احیطء ولو وعب الشٹری الاول لرجل اخذہ مولاہ یقیمتہ ولا بنقض الهبة وکڈا لو جئی العید 
فدفمہ الشتري الاول |لی ولي الجتایة اخذہ الالك القدم من ولي الحنایة بالقیمة وکذا إِن جنی 
الشتري الاول عمداً تصالح علی عذا العبد وإن کانت الجنایة خطا خذہ بالارش وإن وعيه المدو 
من مسلم وقد فا عینه رجل فدفمہ الوھوب لە إلی القاقئ واخذ قیمته اخذہ امالك القدیم من 
الفاقئ یقیمتہ اعمی عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی وقالا : یاخذہ یقیمتہ بصیراً وھي القیمة 
التي دفعھا ولو کانت امة وولدت فقتله رجل فلا سبیل للمالك القدیم في قیمة الولد ولکن 
یاخذھا بفیسٹھا یوم القبض او یدع ولو مانت الام او قعلت یاخذ الالك الولد بحصته یقسم 
القیمة علی الام یوم الھیة والقیض وعلی الولد یوم الاخذ ما اصاب الولد اخذہ به ولو اشتری 
عبداً بالف حال ولم یقبضه حتی اسر فاشتراہ رجل بخمسمائة اخذہ البائع بخمسمائة فإذا 
اخذہ اخذ للشٹري منه بالثمنین اي بالف وخمسسمائة وإن ابی البائع اخذہ اللشتري بخمسمائة 
إِن شاء ولو کان باعه یالف ئسیئۃ فالشتري احق بالاسترداد وإن ابی قیل خذ بخمسمائة 
وسلم لثك فان اشری الحید للاسور من العدو رجل بالف فاسر فاشتراہ آخر بخمسمائة 
ا مالك القدیم وامشٹري الآخر والقاضي یعلم بشراء الاول او لا یعلم فقضی للمالك 7 
بالاخذ من الشٹري لا ینفذ فیرد العبد علی الشتري الآخر حتی یاخذہ امشٹري الاول منە ثم 
یاخذہ منە امالك القدیم بالشمتین إن شاء فلو اخذہ لمالك القدیم من الشتری الآخر بلا قضاء او 
اہ منہ شم حضر للشتري الاول باخذہ من افالك القدیم بالف ٹم باخذہ اڈالك القدیم منه 
بالشمنین وکذا لو وعیه من الولی آخذہ الشتري الاول مه بالقیحة لانە کالا جنبي ٹم اخذ الولی 
منه بالٹمن والقیمة ولو آسر العبد الرھن من ید اٹرتھن فاشتراہ رجل بالف وحضر الراھن 
والرتھن فحق الاخذ للمرتھن وھو متطوع کما لو جنی وقداہ َإن ابی الرتھن اخذہ الراھن 
بالشمن وإذا اخذ سقط دین الرتھن والفداء علیھما نصقان إن کانت قیمة الرمن الفین والدبنِ 
الف ویقي رعتاً کما کان فإان آبی الرتھن ات یفدي ففداء الراھن اخذ افرتھن العبد فکان رھتاً 
ہنصف الدین ون ابی الراھن آن یقدیه وفداہ الرتھن فھر رھن بحاله وھو متطوع ني حصة 
الرامن فإن کان الراھن غائباً وفداہ الرتھن رجع علی الراھن پتصف الفداء عند ابي حنیقة رحمه 
اللہ تعائی ولم یکن متبرعاً وعندھما متطوع ولو کان مثلیاً لا یاخذ إِن لم یفد كذ! قي الکاقي؛ 
الکفار إِذا استولوا علی البد الجاني واحرزوہ باندار ٹم ظھر عليه السلمون وآخرجرہ إلی دار 
الإسلام وترکہ امالك القدیم ولم باخذہ وآراد ولی ا حتایة ان باخذہ وکان ذلك بعد القسمة لم 
پک ا ا لات از پرکی ردپ رد دق جا بجر اون اك ید گت کی فی زان 
وقع لاسور قي سھم رجل ولم بحضر مولاہ حتی اعتقہ ھذا الرجل أو دبرہ جاز فان کانت امة 
فزوجھا وولدت من الزوج فله ان یاخڈھا وولدھا ولا ہکون لە ان بفسخ النکاج وإن کان اخذ 
عقرھا آو آرش جنایة جتیت علیھا لم یکن للمولی علی ڈلكِ سمل کذا في البسوط: قال 
محمد رجحمہ الله تعالی: رجل لە کر تمر فارسي جید اخلہ الکقار وأحرزوہ بدارھم ٹم دخل, 

















کتاب السیر / باب هي استیلاہ الگفان .-_-سسس ...مم ھھھ ات ات ۲4۹ 
مسلم واشتراہ مٹھم بکري مر دقل فارسي تآخوجہ إلی دار الإسلام شم حضر الالك اقدیم فلیس 
لە ان یاخذہ ھگذا ذکر في الزیاداتء وذکر في السیر الکبیر أنه باخذہ بکري تر دقل لان 
الشتري من العدو یملك الکر للاسور بشراء صحیح لان الربا لا یجري بین السلم وا حربي في دار 
الخرب قثبت لە حق الاخذ بھا قام علی للشتري کما لو اشتراہ بدراھم ووجه ما ذکر قي الزیادات 
ان للشتري من العدو یملك الکر ااسور بشراء فاسد لانه تعالی حرم الریا مطلقاً اتکی کر 
فاسد مضموت بالقیمة والقیمة ماھتا للٹل فلا یفید اخذہ واحققون من مشایختا قالرا: ما ذکر 
في السیر قوٹھما وما ذکر في الزیادات قول ابي یوسف رحم الله تعالي لان عندہ الریا بجري, 
بین للسلم وا حرہي غي دار ال حرب؛ ولو کان اشتراہ بکر دقل مثل کیفە ید بید ا اخرجه إلی دار 
الإسلام کان للمالك القدیم ان باخذہ علی الروایات کلھا ولو کان افشتري اشتری هذا الکرٌ 
منھم بخمر او ختزیر وأخرجہ إلی دار الإسلام لم یکن للمالك القدیم ات یاخذہ باتفاق الروایات 
ولو کان الشتري من العدو ذعیاً کان لە ان یاخذہ بقیعة ا حمر وا حنزیر: ولو کان الشتري من 
العدو اشتری عذا اکر بكر مثله ٹم اخرجه إلی دار الإسلام لم یکن للماللك القدیم ان باخذہ 
علی الروایات کلھا فإن کان اشتراہ بکر مثله نسیئة ثم اخرجه إلی دار الإسلام ئم یکن للمالك 
القدیم ان باخذہ ولو اخذ اللشرکون الف درھم نقد بیت الال لرجل وآحرڑوعا بدارھم قدخل 
مسلم دارھم واشتراھا بائف درھم غلة وتقرقوا عن ثبض شم اخرجھا إلی دار الإسلام کان 
للمالك القدم ؛ن یاخذھا علی اثروایات کلھا عمثل الخلة العي نقدھاء وإن اشتراھا بالدنائیر 
واخرجھا إلی دار الإسلام کان االك القدیم ان یاخڈھا بدنائیر مٹلھا وکذلك ٹو ان هذا فلسلم 
باع منھم الف درھم غلة بالف درھم تقد ہی الال فتقدوہ الالف ا نحرزۃ وآخرجھا إلی دار 
الإسلام کان ئلمالك القدم ان یاخڈھاء ولوٍ احرز العدو کر ائسلم ثم دخل مسلم دارم بامان 
واسلم إلیھم مائة درم في کر حنطة سلماً صحیحاً قلما حلٗ الاجل قضوہ الکو الذي احرزوھ 
بدارعم فقبض وآخرجہ إِلی دار الإسلام کان للمالك القدیم ان یاخذہ بمائۂء وإذا باع السلم من 
کھل ا حرب عرضا بالف درھم تقد بیت لال فتقدوہ الالف ا حرزۃ مکان تلك الالف فقبضہا 
واخرجھا إلی دار الإسلام لیس للمالك القدیم ان یاخڈھاء ولو احرز کر السلم ٹم دخل مسلم 
دارھم بامان وباع متھم عرضاً یکر حنطة في الذمۂ فقضوہ اکر انحرز ققبضه واخرجه إلی دار 
سام لا یکون للمالك القدیم ان یاخذہء ولو احرز کر للسلم فدخل مسلم دارھم واقرضھم 
کرا فقضوہ ذلك اکر الذي احرزوہ فاخرجہ إلی دار الإسلام لم یکن للمالك القدیم عليه سبیل 
سواء کان اللستقرض مثل ا حزز آو دوه آو اجود منه ھکذا في ا حبطء ولو اخذ العدو من مسلم 
عشرۃ اثواب فدخل مسلم وباع من العدو مناعاً بعشرۃ اثواب موصوفة إلی اجل فقضاہ الاثواب 
احرزۃ للمالك اخذھا بقیمة التاع: ولو اشتری الکر لحرز مسلمان من العدو واقتسماہ واستھلٹ 
احدھما نصییہ اخذ الالك النصف الباقي منصف الٹمن ولو کان ثیاباً وللسالة بحاٹھا اخذ 
النصف الیاقي بریم الٹمن وینصف قیمة اٹھالك؛ وإن کان الاخوذ |بریق غضة قیسته الف درھم 
ووزنہ خمسمائة فاشتری مسلم من العدو پاکٹر من وزنە او باقل اخذہ الالك القدیم یقت 
بالغة ما بلغت من خلاف جنسہ کذا في الكائفي؛ ون کان 4 اہ بمثل وزنه دراھم یدا بید 

















کتاب السہر / باب في استیلاء الکفار 
واخرجه ای دار الإسلام کان للمائك القدیم ان یاخذہ بقدر تلك الدراھم علی الروابات کٹھاء 
ولو کان اشتراہ بعثل وزنہ دراعم وئکن إلی ؟جل فاخراجه إلی دار الإسلام فھذا وما و اشتراہ 
باکٹر من وزنہ او باقل من وزنه سواءء وإن کان اشعری ھذا الإبریق مٹھم بخمر او خنزیر اخذہ 
المالك القدیم بقیمتہ من خلاف جنسه علی الروایات کلھاء ولو کان الذي اشتراہ با حمر وا ختزیر 
ورجلاٌ من اھل الذمة واخرجہ إلی دار الإسلام اخذہ اثالك القدم بقیمة الخمر والخئزیر: وذکر ني 
السیر الکبیر في عبد !سرہ الش رکوت اشتراہ مسلم مٹھم بالف دوھم ورطل من خمر واخرجه إلی 
دار الإسلام اخذہ امولی بالائف وتام القیمة برید بە ان یاخذہ ہکل قیمته إذا کانت تقیمتہ اکٹر 
من الألف؛ ولو کانت قیمة العبد اقل من الالف او الائف اخذہ بالالف في الفصلین جمبعا إن 
شاء لا ینقص عن الائف ولا یزاد علیھا بسیب ذکر ا حمر ولو اشٹر! 
دم اخفہ الالك القدیم بالف درعم لا ہزاد علی الالف لمکات امیتة ون کانت قیمة العبد اکثر من 
الالف؛ وإذا غصب الرجل من رجل عبد ا واصابه افش رکون من ید الغاصب واحرزوہ بدارھم ٹم 
إن السلمین اصابوہ ٹم وجدہ الخصوب منە في ید الفاھین قبل ان مقسم اخذہ بغیر شيء ولا 
ضمان علی الغاصب وإن وجدہ بعد القسمة في ید بعض الغمین ذکر ان للقصوب منە با حیار 
إِن شاء اخذ العبد بقیمتہ من الڈي وقع ٹي سھمہ یوم باخذ منە؛ وإن شاء لم باخذہ ورضمن 
القاصب قیمته یوم غصبه فإن دفع قیمتہ یرم الاخذ إلی الذي وقع في سھمه واخذ العبد فإنہ 
برجم علی الغاصب بالاقل من قیمة العبد یوم الغصب ومن ہوم الاخذ فإذا کانت قیمة العبد 
یوم الخصب الف درعم وقیمتہ یوم الأاخڈ الفا درعم فاخذ العبد بالفی درھم من الذي وقع في 
سھمہ فإئه برجع علی الغاصب بقیمتہ یوم الخصب وذلك الف درھم ئذا کانت قیمته یرم 
الخصب الف درھم ثم تراجع افسعر حتی صارت قیمة العبد خمستمائة فإنه برجع علی الغاصب 
بخمسمائة ھذاإذا اختار الخصوب منە اخذ العبد من ید من وقع في سھسه بالقیمۂ وإنَ شاء لم 
پاخذ العبد وضمن الغاصب قیمتہ ہوم غصبہ منہ فإن ضمن الغاصب فالجواب في الغاصب بعد 
عذا کال جواب في حق القصوب متہ فإن وجد الغاصب افعید في بد الغافین قبل القسمة اخذع 
بغیر شيء وإن وجدہ بعد القےة اخذہ بالقیمة وكذلك لو لم بظھر عليه للسلمون ولکن رجلا 

من السلمین اشتراہ من اھل ا حرب واخرجه إلی دار الإسلام فان کان مولاہ لم یضمن القاصب 
قیسته ہوم الخصب غالمخصوب من با حیار إن شاء اخذ العبد بالٹسن الذي اشتراہ الشعري وإن 
شاء لم یاخذ وضمن الغاصب قیمتہ یوم الخصب فإن ؛خذہ بالٹمن من الشتري من المدو فإنه 
پرجع علی الغاصب بالاقل من قیمتہ یوم الخصب وباقل من الئمن الذي اخذ العبد بە من 
الشتري وإن ترك العبد ولم یاخذہ من تلشتري من العدو وضمن الغاصب قیمة العبد یوم 
الغصب فلا سبیل لە بعد ذلك علی العبد ویقوم الغاصب مقام صاحب العبد إت شاء اخذ العبد 
من الشتري بائشمن ون شاء ترك فإذا دفع القاصب الشمن إلی الشتري واخذہ منە العید او دقع 
القیمة إلی الڈي وقع في سھمہ واخذ منه العید فاراد صاحب العبد ان یرد علیہ القیمة وباخذ 
مته العید ھل له ذلك فہذا علی وجھین: إن خذ صاحب العبد القیمة بزعمه بان اختلفا في 
مقدار قیمة العید فقال الغاصب : قیمة الحبد یوم الخصب کانت الف درھم وصاحب العبد یقول 











کتاب السیو / باب في اسٹیلاہ الگفاز .سے سد سیت ۲۸٢‏ 
کانت تقیمتہ الفي درھم فلقام مولی العید البینة علی ما ادّعی من القیمة واخذ من الغاصب 
آلفي درھم او استحلف الغاصب بان لم تکن لە بینة علی ما ادّعی فنکل الخاصب عن الیمین 
فاخذ من الفي درھم او اصطلحا وتراضیا علی الفي درھم کما بدعیہ النصوب منه ففي 
الفصول الثلاثة لا یتخیر القصوب من بین ان پرد القیمة علی الخغاصب واخذ العبد منە وبین ان 
پعرك العبد علیہ وإن کان اخ الفیعة بزعم الغاصب بان ئم تگن لە بینة واستحلف الغاصب 
فحلف فاخذ منە الف درھم کما قاله الغاصب ٹم وجد العید فإنه بتخیر إن شاء رد القیمة الٹي 
اخڈھا من الغاصب علی الغاصب واخذ عبدہ وإن شاء ترک العبدء ٹم ذکر محمد رحمه الله 
تعالی في الکتاب ان صاحب العبد متی اخ القیمة بزعم القاصب ثم وجد العبد قي ید 
امشعري او في ید الذي وقع في سھسہ وکانت قیمة العبد کما قاله صاحب العبد القي درهم 
یتخیر وم مذگر أئە إذا وجد قیمة العبد مثل ما قاله الغاصب او اقل ھل بدخیر حکي عن, 
القثیه أبي جعفر الھندواني أنه کان مقول في روایة: یتخیر وفي روایۂ لا ینخیں ٹم في الوضیع 
الذي بشت لہ لفیار إِذا قال صاحب العبدد: انا اسسك القیمۂ وارجع بما فضل علی قیمته ہوم 
الخصب إلی تمام قیمته یوم ظھر العبد لا یکون لە ذلك پُِھا لە رد اثقیمة وآخذ العبد او إمساك 
القیمة کذا في اشمیطء العین ارزۃ لو کانت في ید مستاجر او مستعیر او مستودع ہل له 
اشخاصمۃ والاسترداد او لا قالوا: للمستاجر ان بخاصم في الغنوم ویاخذہ قبل القسمة بغیر شي+ 
وکذا الستمیر والستودع فإذا اخذہ الستاجر عاد العبد إلی الإجارۃ وسقطت عنہ الاجوۃ هي مدة 
آسرہ کذا في البحر الرائقء وإن جحد ائسلمون ان ہکون لفاسور إجارۃ عندہ احتاج إلی إقامة 
البینة علی آنه کان إجارۃ ي یدہ وإذا قبل ! حاکم البینة وردّہ عليه ئم حضر الآجر فانکر الإجارۃ 
فيه وذگر انه کان في یدہ ودیعة او عاریة فائقول قول صاحب العبد فاما إٰذا وجدہ بعد القسمة 
کان لہ ان بخاصم الذي وقع في سہسە ایض إِن انکر الذي وقع في سھمہ ان الاسور کان إجارۃ 
عتدہ واقام الستاجر البینة علی الإجا: تقیل بینته علی إثبات الإجارۃ ویکون خصماً ني إٹاتھا 
ٹم هو با حیار إن شاء اخذہ بالفیمۂ ون شاء ترکە ولو کان مکا اللستاجر مستمیر او مستودع 
وقد وجدہ بعد القسمة فإله لا بنتصب خصماً للذي وقع فی سهسه حتی و اقام البینة علی ان 
الاسور کان في یدہ ودیعة او عار لا تٹسمع بینته ولا پکون لە بعد القسمة ان باخذ 
الٹاسور من الذي وقع غي سھمە یالقیمة وکان بمنزلة الاجتبي بعد القسمة کذا في اشیطء 
وثلوصي ان یاخذ الاسور للیتہم بائشمن من مشتریه ولا یاخذہ لنفسه قالو!: وھذا إذا کان الشمن 
الذي اشتراہ من ا حربي مثل قیمتہ کذا في محیط انسرخسيء في النتقی عبد مسلم اسرہ العدو 
واحرزوہ بدارعم فدخل مسلم واشتراہ واخرجه لی دار الإسلام فتزوج علی رقبته امراۃ شم حضر 
ائولی الاول اخذ إن شاء ہقیمنہء ولو تزوج امراۃ بغیر مھر ٹم صا ھا علی ان یسلم إلیھا مذا 
العبد باٹھر الذي وجب ٹھا قیل مولی العبد إن شلت فخذہ ببھر مثلھا و دع ولو ادعی رجل 
دعوی قبل الشتري في فار ولم یبین الدعری فصالمہ عن دعواہ علی ذا العبد اخذہ الولی 
بقیمة العبد فان اختلفا مي مقدار الدعوی فالقول قول الصالحء عبد مسلم آسرہ العدو واحرزوہ 
بدارهم ٹم افلت متھم واخذ عالاّ من ؟مواٹھم وخرج ھاربا إئی دار الإسلام فاخذہ مسلم ٹم جاء 























.سس سمےماستم سس سُسشتتشتست٠م‏ گناب المہر / باب في استیلاء الکفار 
عولاء لم یاخذہ منہ إلا بالقیمة في فول محمد رحمہ الله تعالی وما في یدہ من الال فھو من 
اخذہ ولا سبیل للمولی علیہ واما في قیاس قول ابي حنبفة رحمہ الله تعالی فإن الولی یاخذہ 
العبد بغیر شيء لانە ا دخل دار الإٔسلام صار قیثاً مماعة السلمین یاخذہ الإمام وبرقع خمسهہ 
ویقسم اربعة اخماسه بین السلمین رجع محمد رحمہ الله تعالی عن قولہ وقال: إذا اخذہ فھو 
غتیمة آخذہ واخمس إذا لم بحضر امولی واجعل اریعة اخماس العبد والال الذي معه للّخذ 
غإن جاء مولاہ بعد ذلك اخذہ بالقیمة وإن جاء مولاہ قبل ان یخمس اخذہ بغیر شيءء عبدہ 
مسلم سباہ أعل ا خرب قاعتقہ سیدہ ٹم غلب عليه السلمون اخقہ مولاہ بغیر شيء وذلك العنق 
باطل ولو اعتقہ بعد ما اخرجه السلمون تبل ان یقسموہ جاز عتقہ حربي دخل دار الإسلام 
بامان نسوق من وجل منھم طعاماً او متاعاً ودخل بہ ارض ا حرب فاشتراہ مه مسلم واخرجہ إلیِ 
دار الإسلام آخذہ صاحبہ بغیر شيء لان ا خربي کان ضامنأله قبل ان, یخرجہ من دار الإسلام فلا 
ایکون محرزاً لە بإدخاله دار ا حرب وو أودع مسلم عند عذا الستامن عالاً وذھب بھا لی دار 
الحرب فھو محرز بھا و اسلم علبھا آو صار ذمة فھي لە لانہ لم یکن ضامتاً في دار الإسلام: 
حربي دخل |لیتا بامان ومعه عبد قد کان اخذہ من افسلمین واحرزہ بدار ا حرب فاشتراء رجل 
عنھم لا یکون للمالك الاول ان پشتریه من ذا الشتري بالشمن؛ بشر بن الولید عن ابي یوسف 
رحمه الله تعالی في الإملاء الامة اللاسورة إذا اشتراھا من اعل اخرب مسلم او وقعت في سھمه 
فاخڈھا منہ مولاھا سکم حاکم ائیمھا ما کان ٹي عنھا من الدین واختایة لبل السبپ ورُھا 
بعیب قدی إن وجدہ علی البائع الاول ورجع بنقصان عیبھا عليه إِنْ کان حدث بھا عیب بمئع 
من افرد ولا سبیل لە علی امشتري من ؟ھل احرب ولا علی الذي وقعت في سھمه وإن کان 
حدث عیب في ید اھل الحرب و في ید الشتري منھم او في ید الذي وقعت في سہمه ردّھا 
علیہ بذلك فإن ماتت عندہ او حدث بھا عیب لم برجع بنقصان العیب وإن کان اخڈھا من 
بغیر حکم اتبعھا الدین ولا یعبمھا ا جنایة ولا بردھا عی بائعھا الاول بالعیب القدیم وبردھا علی 
الذي اخدھا منە بالعیب القدیم والحدیث ون مات في یدہ رجع بنقصان العیب عليهء ولو 
استحقھا مستحق من ید الذي اخڈھا بالقبمة فإن کان اخذھا بالحکم ردھا علی من اخڈھا منه 
ٹم اخذھا ھذا الستحق منە بالقیمة او بائشمن ون کان اخذھا بغیر حکم اخڈھا للستحق ببینة 
بھا اخڈھا بہ وبرجع في الوجھین جمیعاً علی بائعه في الاصل إن کان اشتراھا ون کان اعتفھا 
الذي اخذھا اول مرۃ بالشمن او ولدٹ من ولدا فإن کان اخڈھا بقضاہ القاضي فإن القاضي 
ببطل عتقہ إذا استحقھا عذا لڈستحق ویرد الولد رقیقاً في القیاس ولکئي استحسن ان یاخذہ 
بالقبمةء ولو ان عبدین اسرحما ال ا حرب فاشتراھسا رجل یمن واحد فللمولی ان یاخذ 
احدھما با حصة ویٹرك الآخر؛ ابن سماعة عن محمد رحمه الله تعالی رجل اسر اڈشرکون عبدہ 
قامر ائولی وجلاً ان یشتري العبد ە بالف درھم فاشتراہ الرمل لتفسه فھو للڈمر؛ وکذلك لو 
آمرہ ان یستوہبہ ە فاستوہبه نفسه فھو ٹلمولی وکذلك لو ؛مرہ ان یستوهیه مولاہ فاشٹراہ 
اٹامور مٹھم وھو مسلم بخمر فھو گولاہ وہر عیة مٹھم لە کذا في انحیطء ولو ان االك علم 
إخراج مملوکه من دار الخرب فلم بطلب شھر لا بسقط حقہ: وعن محمد وحم الله تمالی انە 
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یسقط وإن مات الولی للاسور منه بعد إخراج الشتري کان لورثته ؛ن یاخڈوہ علی قول محمد 
رحمہ الله تعالی وئیس لبعض الورثة ان یاخذہ؛ وعن بي بوسف رحمہ الله تعالی لیس فلورثة 
ان یاخذوہء لو اسر ! حمربي عبداً مسلماً لمسلم فاحرزہ بدار ا حرب فاعتقہ او دیرہ او کاتبە او 
کانت جاریة فاستولدھا ٹم ظھر السلمون علیھم عتقوا جمیعاً کذا في فتاوی قاضیخانء ابن 
سماعة عن ؟بي یوسف رحمہ الله تعالی عبد لمسلم اسرہ المدو فاشتراہ رجل متھم ٹم اسروہ 
ثائیاً قرعبوہ للمشتری الذدي !سر من دہ نلمولاہ ان یاخذہ من ہذا بالقیعة والٹمن جمیعاء 
بشر في نوادرہ عن ابي یوسف رحمہ الله تعالی رجل غصب عبداً فقاسرہ العدو فوجد القاصبٴ 
العبد في بدي رجل قد اشتراہ منھم فلا سبیل له عليه حتی بحضر الولی: وفی الإملام عن 
محمد رحمه الله تعائی إفا سر للشرکوت عبد الصغیر ٹم وقع في سھم رجل فسلم ایوہ قکبر 
الصغیر قال: ہو علی حقمہ في العبد کذا في ایط لا بملك علینا اھل ا خرب بالغلیة احرارنا 
ومدبرینا وأنُھات اولادنا ومکاتبینا وفلك علیھم جمیع ذلك کذا في الکافيء إذا کان اللاسور 
عدبراً 1 او مکاتباً او ام ولد مسلم فان اك لقدم باحدہ بغیر شيء بلد القےۃ وبعوض الإمام 
من وقعت في سھمہ قیسته من بیت الال کذا في البسوطء ون اشتراہ رجل متھم فلولاہ ان 
یاخذہ منه بغیر شيء ولو کان الاسور حراً اشتراء رجل متھم واخرجہ إلی دارنا لا شيء 
للسشتري علی ا حر إلا ان یکون ا حر امرہ بذلك فیکون الشمن دیناً عليهء وإذا ابق عبد گمسلم 
خاحل چو لو لے ملگی عو جانا زجب ال نان ور کا بکاہ ہکات 
و مدیر او ام ولد او مستسعی فإنھم لا بملکونہ بالإجماع وإذا لم بشبت ٹھم اك قي العبد 
الّبق عند ابي حدیفة رحمه الله تعالی باخذہ الالك القدیم بغیر شيء موعو؟اً کالہ آز مشعری لو 
مخنوما قبل القسمة او بعدھا إلا ان بعد القسمة یژدي عوضه من بیت امال وئیس لہ علی الالك 
جعل البق وقد قانوا نی العبد: إذا ابق وفی یدہ مال لفمولی إن ڈھل امرب یملکون ما في بدہ 
ولا بملکونە فإن ات ا ملکوہ وإن اشتراہ رجل ودخل بە دار الإسلام فصاحبه 
یاخذہ بالشمن إِاٴشاہ وإن ابق عبد إليھم وذھب معہ بفرس ومتاع فاخذ الشرکون ذلك کله 
واشتری رجل ذلك کلہ واخرجه إلی دار الإسلام فإن الولی باخذ العبد بغیر شيء والفرس والتاع 
ہالٹمن وھذا عند ابي حتیفة رحمه الله تعالی کذا في السراج الوھاج, إذا اسلم عبد لهربي تم 
خرچ إلبھا او ظھر علی الدار فھو حر وکذا إذا خرج عبیدھم إلی عسکر السلمین فھم احرار 
کذا في الھدای دخل طربي إلینا بامان فاشتری عبداً مسلماً قد خل بە دار الحرب فإنہ بمتق 
علیہ عند اي حئیفة رحمه الله تعالی وعندھما لا بعتق وعن ابي یوسف رحم اللہ تعالی مثل 
قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی وعلی ھذا الخلاف إذا کان العبد ذعیاً وإذا اسلم عبد ا خربي في 
دار ا حرب فھو عبدہ علی حالہ في فولھم جمیعا فإان باعہ ا حربي من مسلم او حربي عتق عند 
ابي حنیفة رحمہ اللہ تعالی وعندھما لا بعتقء ولو اسلم حربي في دار ا حرب ولە رقیق هناك 
فخرج لی دارنا مسلماً ٹم تبعہ بعد ذلك عبدہ مسلماً ھو عبد مولاء وکذا نا خرج کافرا کذا 
في السراج الوعاجء إذا اسلم اعل ا حرب علی مال ؟خذوہ من أموال السلمین او صاروا ذمة ٹھو 
ثھم ولا سبیل للمسلمین علیھم وکذلك لو خرج إلینا ومعه ذلك الال فإته لا یتعرض لە فيه کذا 
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۲٣٢‏ کتاب السیر / باب في الستامن 
في البسوطء ثو ان للسلمین اسروا اسراء من اھل ا حرب فلم یقسموا ولم یخرجوھم إلی دار 
الإٴسلام حتی ھریوا من اہدیھم إلی مامنھم او ظھر الش رکون علیھم وردوھم إلی مامٹھم ٹم إن 
قوما آخرین من للسلمین ظھروا علی وك السبي باعیانھم فاخذوھم واخرجوعم إلی دار 
الإسلام وقسموا فیما بینھم او لم یقسموا ٹم اختصم الفریقان عند القاضي فالفریق الآخر احق 
بالاسراء فلو ان الفریق الاول لم بخرجوعم إلی دار الإسلام ولکن اقتسموا قي دار اخرب وباقيی 
امسالة بحالھا فالفریق الاول احق بھم فإن وجدوھا في ید الفریق الآخر قبل القسمة اخڈوھا 
بغیر شيء وإت وجدوھا بعد القسمة اخڈوما بالقیمة إن شاژوا کما في سائر املاکھم وکذلك 
ٹو ان الفریق الاول اخرجوعم إلی دار الإسلام واقدسموا فیما بیٹھم ٹم عرہوا او ردُوا لی دار 
ارب وباقي السالة بحالھا فالفریق الاول احق بھم فاما إذا اخرجوعم إلی دار الإسلام ولم 
یقعسموا حتی ھرہوا او ردوا إلی دار الحخرب ویاقي افسالة بحاٹھا إنا حضر الفریق الاول بعدما 
اقدسم الفریق الآخر فالفریق الآخر احق بھم ھکذا ذکر السالة في الزماداتء وام إذا حضر الفریق 
الاول قیل ان یقتسم الفریق الآخر ففیه روایتان فی روایة الفریق الاول احق وفي روایۂ الفریق 
الآخر احق؛ ولو ان الفریق الاول أحرزوھم بدار الإسلام ولم یقسوا ٹم ظھر علیھم للشرکون 
واخذوعم فلم یحرزوھم بدار ال حرب حتی ظھر علیھم وم آخرون من السلمین واخذوھم من 
؟یدیھم في دار الإسلام غإنھم بردون علی القریق الاول ائنسم الفریق الثاني فیما بینھم او لم 
یقعسموا قال في الکتاب : إلا ان یکون الذي قسم بین القریق الثاتي [ماعاً یری عا صنعه 
الشرکون قدکا واحرازاً فحینعذ کان الغریق الثائي اولی بھم کذا في انحیطء اعلم ان دار ا حخرب 
تصیر دار الإسلام بشرط واحدد ٴوھو إظھار حکم الإسلام فیھاء قال محمد وحم الله نعالی في 
الزیادات: ھا تصیر دار الإسلام دار الخرب عند ابي حنیفة وحمہ الله تعالی بشروط ثلالة: 
حدھا: إجراہ احکام الکفار علی سبیل الاشتھار وآن لا بحکم فیھا بحکم الإسلامء والثائي: 
ان تکون متصلة بدار ال حرب لا پتخلل بیٹھما بلد من بلاد الإسلامء والٹائٹ: ان لا پہفی فیھا 
مژمن ولا غمي تمناً بامانہ الاول الٰذي کان ثابتا قبل استبلاء الکفار للمسلم بإسلامه وللڈمي 
بعقد الذمة وصورة السالة علی ثلاثة اوجە: ما ان یقلب ھل ا حرب علی دار من دورنا آو ارقد 
ال مصر وغلہوا واجروا احکام الکفر ؟و نقض اھل الذمة العھد وتغلبوا علی دارم ففي کل 
من عذہ الصور لا تصیر دار حرب إِلا بثلاثة شروط وقال آبو ہوسف ومحمد رحمھ٣ا‏ الله 
تعالی: بشرط واحد لا غیر وھو إظھار أحکام الکفر وھو القیاس ثم عذہ الدار إذا صارت دار 
ال حرب باجتماع الشروط الثلائة لو افنتحھا الإمام ثم جاء اھلھا قبل القسمة اخذوھا بغیر شيع 
وبعد القسمة بالقیمة ولو افتتحھا الإمام عادت إلی الحکم الاول اتراجي یصیر خراجیا 
والعشري بصیر عشرباًإلا إذا کان الإمام وضع علیھا ا راج قبل ذلك فإنھا لا تعود عشریة عکذا 
في السراج الوماج, 











الیاب السادس في الستامن وفی ثلائة فصول, 


اتفصل ا'ڈول في دخول السلم دار ا خرب بأمان: ٰذا دخل دار ن حرب بامان مسلم تاجو 
بحرم عليه ان بتعرض ثشيء من اموالھم ودماثھم إِلا إذا غدر به ملکھم باخذ الاموال او الحیسی 





کتاب السیر / باب في الستامن ا ۲٣۷‏ 
و غیرہ بعلمه وئم یتھه عته فیباح لە التعرض حینئذِ کالاسیر والتلصص فیجوز لە اخذ امواقھم 
وقتل نفوسھم ولیس لە ان یستبیح فروجھم فإن الفرج لا بحل إلا باقلك ولا ملك قبل الإحراز 
بالدار إلا إذا وجد امرأنه لذاسورة آو ام ولدہ او مدبرتہ ولم یظاعن اھل ا حرب فھن باقیات علی 
ملکہ غیر ان اعل ا خرب إن وطكھن یکون شبھة ني حقھن فتجب علیھن المدة فلا یجوز لە ان 
یطامن حتی تشضي عدتھن بخلاف آمته اللاسورة حیث لا یجوز لە ان یطاھا وإن لم یطاھا 
ا حربي لأانھم ملکوھا ولھذا لا یجوز لە ان یتعرض لھا بشيء إنه دخل دارعم بامان ولم ینقضِ 
الامان ویجوز لە التعرض لزوجتہ وام ولدہ ومدبرته کذا غي التبیین؛ فَإن غدر التاجر فاخذ شیناً 
واخرجه ملگە ملکا یؤمر بالتصدق بە فإن ادان هذا التاجر حربي اي باعه بائدین او اىّان 
و حریباً اوغصب احدھما صاحبہ ثم خرج إلینا واستامن اخربي في دارتا او اذان حربي حربباً 
آو غصب احدھما صاحبه وخرجا مستامین |لی دار الإأسلام ٹم بقض لواحد مٹھما علی صاحبه 
بشيءء ولو خرجا مسلمین قضی للدائن علی صاحب بالدینء واما الخصب فلا یتعرض ثە بشيء 
في الفصول کلھا إلا نە یؤمر للسلم الذي دخل علیهم بامان إذا غصب شیا من مال احدھم ٹم 
خرجا مسلمین ان بردہ عليه دیانة ولم یقض علیدء وإذا دخل مسلمان دار ا حرب بامان فقتل 
احدھما صاحبه عمفاً او خطا فعلی القاتل الدیة قي ماله وعليه الکفارۃ في الخطاء واما القوہ 
فلا یجب فی ظاعر الروایة وإن کاتا اسیرین فقتل احدھما صاحمه !و قتل مسلم تاجراً اسیرا فلا 
شيء علی القائل إِلا الکفارة في ا خطا عند ابي حتیفة رحمە الله تعالی کذا في الکافي؛ قال 
محمد رحمہ الله تعالی: لا باس با یحمل السلم إلی اھل ا حرب ما شاء إلا الکراع وافسلاح 
والسبي وان لا بحمل إلیھم شیئا احب إِليٌ قال الشیخ الإمام شمس الائمة السرخسي في شرح 
السیر ایکیبر: اثراد من الکراع ا حیل والبغال وا حمیر والإہل وائثیران الٹي محمل علیھا افتاج 
والراد من السلاح ما مکون معداً للقتال ویستعمل في ا حرب سواء بستعمل مع ذلك في غیرو 
ا خحرب او لا بستعمل واجتاس السلاج ما کیر متە وما صغر حتی الإیرة والسلة غي کراهة ا مل 
إلیھم علی السواء وکذلك ا حدید الذي یصنع منه ہ لاح یکرہ حمله إلیھم وكذلك ا حریر 
والدیباج والٹز الذي هو غبر معمول فإن کان خمراً من إبریسم او ثیاباً رقاقاً من القز فلا باس 

بإدخاٹھا إلیھم ولا باس بإدخال الصفر والشبه إلبھم وکذثك الرصاص لان هذا لا یستعمل 
للسلاح في الغالب وإن کانوا یجعلون اعظم سلاحھم من ذلك لم یحل إدخال شيء من ذلك 
إلیھم ولا بحل إدخال النسور ا حیة وللذبوحة معھا ُجنحتھا إلبھم لان الغالب انە یدخل لریش 
النشاب وائٹبل وکذلك العقاب إذا کان یجعل من ریٹھا ذلك ایضاً غإن کائت إِغا تدخل 
تلصید ٹلا باس بإدخالھا وا حکم في البازي والصقر کذلكء وإذا !راد السلم ان یدخل دار 
الحرب بامان مار ومعة قرمة وسلامة مو لا یہد بہنة وخ لم قیم اك مہ نکی نذا نا 
کان یعلم ان اھل ا خرب لا یتعرضون لە في ذلك وکذلك سائر الدواب ولکن لو اتھم علی شيء 
من ذلك یستحلف بالله ما یدخله للبیع ولا یبیعہ حتی بیخرجه إلا من ضرورۃ فإت حلف علی, 
ذلك فقد انعفت عذہ التھمة بیسیٹه فیٹرك لیدخلہ دار الخرب فإن ابی ان محلف لم یترك 
لیدخل شیثاٗ من ذلك دارھم وکذلك إذا آراد حمل الامتعة إلبھم في البحر في السفیدةء وإن 

















۲۰۸۸ بہت کتاب السیر / باب لي الحأمن 
دخل بغلام او غلامین یخدمہ لم یمنع من ذلك حاجته |ليه وڑھا عنم من ذلك ما برید فلتجارة فیه 
فان اتھم استحلف فاما الذمي إِذا آراد الدخول لوم بامان فإنہ یمنع ان یدخل فرساً محہ او 
برذوناً او سلاحاً إلا اد یکوٹ معروفاً بعداوتھم ماموناً علی ذلك فحینئڈہِ حاله کحال السلم ولا 
یمنع من ان یدخل بتجارتہ علی البقال وا حمیر والعجلۂ والبعیر ویستحلف ایضاً علی ما یدخله 
إلیھم من البغال والسفن والرقیق ائە لا یریدھم البیع ولا یبیعھم حتی بخرجھم إِلا من ضرورقء 
الهربي الستامن إِذا ثراد الرجوع إلی دار المرب بشيء ما ذکرنا قإنه یمم من ذلك قال: إلا ان 
یکون مکاریاً سقناً او دواب من مسلم او ذمي فحینثذہ لا بمىع منە وإذا کان اھل ا موب بحال إٰذا 
دخل علیھم التاجر بشيء من هذہ لم بدعه بخرج بە ولکٹھم یمطونه ثمنہ فإه یمنع اللسلم 
والذمي من إدخال ا حیل والسلاح والرقیق إِلھم ولا مدع من إٍدخال البغال وا حمیر والثور والیعیر 
وکذلك لا نع من إدخال سفینة واحد: برکبھا ویکون فیھا متاعہ فإن آراد إدخال اخری متع 
وھذا کلہ استحسان ولا مکن من ان یدخل إليھم خادماً في عذہ اخالة مسلماً کان آو 
کافراء ولو دخل الحربي إلینا بامان ومعہ کراع وسلاح ورقیق لم بمتع من ان یرجع بھا جاء بہ إلی 
دارہ فإن باع ذلك کله بدراھم ٹم اشتری بھا کراعا او سلاحاً و رقیقاً مثل ما کان له آو اف 
کان لہ او خر نھا کان لم فانہ لا بعر لیدخل شیناً من ذلك دار الخرب؛ وکذلك لو اشری ما 
باعه بعینه او استقال المشعري البیع فیه فاقاله قبل القبض او بعدہ او رد الشتري عليه بخیار رؤیة 
وبخیار شرط اشترطہ اللشتري لنفسه وإن کان اخربي شرط ا حیار لنفسه ٹم نقض البیع بحکم 
خیارہ فله ان یعود بە إلی دارہ کذا في اشحیطء ولو جاء الحربي بسیف فاشتری مکانہ قوسا او 
رمحاً او ترساً لم بترك ان بخرج به وکذا لو استبدل بسیفە سیفاً خیراً منه وإن کان ذا السیف 
مثل الاول او شرآً منه لم یمنع بان بدخل به کذا في البسوط الاصل في جنس عذا آنه متیٍ 
استبدل بسلاحہ سلاحأ من غیر جنسه لم مکن من ان یوجع بە ویجبر علی بیعه سواء کان خر 
ما اخرجه عن ملکه او شراً منە وإن کان ما استبدل به من جنس ما ادخله فان کان مثله او شرا 
منه لم یمیع من ان برجع به وإن کان خیراً منە منع من ذلك وإن استبدل به مثله ٹم تقایلا البیع 
فله ان بعود بما رجع إلیه إلی دارہ وإن استبدل بە شر نە او خیرا منە ٹم تفایلا البیع قيه لم بکن 
لە ات یخرجه إلی دارہ في الوجھین وحکم الاستبدال بالکراع مثل حکم الاستبدال بالا سلحة في 
جمیع ما ذکرناء وإن استبدل بحمارہ اتاتاً أو بفرسه اذ کر فر منع من إدخالہ دار الخرب: 
ون کان دون ما ادخله في القیمة ون استبدل بیغله الذکر بغلة آنٹی مثله او دونه لم بمنع ون 
استبدل بما دیانه قحلاً متع و اسعبدل بَقرسة رر ڈوتا از ببرڈوٹه فرساً منع ون استبدل بقرسه 
الانٹی فرسا آنٹی دوتھا في الجري ونکٹھا اثیت مٹھا وارجی للنسل منع واجبر علی بیعه إلا آتہ 
یعلم آنه مٹل ىا اعطی في جمیع وجوہ الانتفاع او دونە قاما افرقیق فسراء استبدلھم بجنس آخر 
او یجنس ما عندہ و دونه او افضل منہ فانه بمتع ویجبر علی ببعہء ولو ان مستامتین من الروم 
دخلا دارتا بامات ومع احدھما رقیق ومع الآخر سلاح فتبادلا الرقیق بالسلاح او باع کل واحد 
متاعه من صاحبه بدراھم لم یمنع کل واحد منھما ان یدخل دار ال حرب عا حصله لنفسهء ولو ان 
حر!باً من الروم دخل إلبنا بامان بکراع او سلاح او رقیق فاراد آن بدخل ذلك ارض الترك او 























کاب السیر / باب في الستامن ۔ پصسصمجت سب ۲۲۹ 
لشیلم ار خیرہ من اعداہ السلمین ایبیعہ منھم منع من ذلك+ وکذلك ٹا آراد ان بدخل ذلك 
إلی دار حرب عم موادعون للہسلمین وإن ثراد ان یدخل ذلك ارضاً اھلھا ذمة ئلمسلمین لم 
پجنع من ذلكء ولو کان احد الستامنین قینا من الروم والآخر من الترك ومع احدھما رقیق ومع 
الآخر کراع !و سلاح قتبادلا و اشتری کل واحد متھما متاع صاحبه بدراھم لم یترك واحد 
مٹھما بخرچ ما اشتری إلی دارہ وإن کانا تبادلا سلاحاً بسلاح من صنعة مثله قلکل واحد 
منھما ان یدخل ما اخذ دارہ وإن کان احدھما افضل من الآخر فللذي اخذ اخسھما ان یدخل 
دار ا خرب ولیس للذي ؟خذ افضلھما ذلك ولکتە بجبر علی بیعه منزلة ما لو کانت هذہ البادلة 
ہین الستامن والڈسلم وکذلك في حکم ائرد بخیار الرؤیة وخیار الشرط والرہ بالعیب بخلاف ما 
برقیق ہما سواء او احدھما افضل مس الآخر فإن مناكد لا تحمل اثبادلة بیتھما 
الستامن والسلم او للعامد قعند تحقق الساواۃ لا یمتع کل واحد متھما من ان 
یدخل دارہ ما صار له وإن کان احدھما افضل من الآخر ٹم یمتع الذي اخذ اخسھما وسع الذي 
اخذ افضلھما من ذلك ولو کانا تبادلا عبداً بامة لم یکن لکل واحدہ منھما ان یدخل ما اخذ 
دارہ لان اختلاف اذ کورة والانوثة اختلاف جنس کذا في ا حیط 

الفصل الثاني في دخول اخخربي في دار الإسلام: إذا دخل ا حربي دار الإسلام بامان لا بھکن 
ان مقیم فیھا سنة ویفول له الإمام (ت اقست سنة کاملة وضت عليك الجزیة ثم إن رجع إتی 
وطتہ بعد مقالة الإمام تلك لە قبل تمام السنۂ فلا سبیل عليه فإن مکٹ سنة فھو ذمي وتعبر 
اللدۃ من وقت التقدم إليه لا من وقت دخولہ دار الإسلام وللإمام ان یقدر له اقل من ذلك إذا 
رای کالشھر والشہرین فإذا اقامھا بعد ذلك صار ذعیاً شم إذا صار ذمیا بعضي الدة الضرویة له 
استائف عليه ا جوبة حول بعدہ إلا ان یکون شرط عليه انه إن مکٹ سنة اخڈھا عنە قیاخڈھا 
منه حیتث کما تمت الستة کذا في التببینء ثم لا بترك بعدہ ان برجع إلی دار اخرب کذا قي 
ایق فان دخل ا خربي دارنا بامان واشتری ارض خراج فإذا رضع علیہ الخراج صار ذمیا وکڈا 
لو اشتری عشریة فإتھا تستمر عشریة علی قول محمد رحمہ الله تعالی وعلی قول أبي حتیفة 
رحمہ الله تعالی تصیر خراجیة فیؤخذ منہ جزیة سنة مستقبلة من وقت وضع ا راج وتثبت 
احکام الذمي في حقہ من منع الخروج إلی دار ا حرب وجریان القصاص بیته وہین السلم وضمان 
السلم قیعة خمرہ وخنزیرہ إذا اتلفه ووجوب الدیۂ إذا قعل خطا ووجوب کق الاڈی عتہ فتحرم 
غیت کما تحرم غیبة للسلم والراد بورضع ا حراج إلزامہ عليه واخڈہ متە ند حلول وقته ومنڈ 
باشر السبب وھو زرانتھا از تعطیلھامع الدمکن منھا ]ا کائت فی ملک کذا فی شیع القدیرہ 
اما بمجرد الشراء فلا بصیر ڈمیا في ظاعر الروایة قال محمد رحمه الله تعالی فان باعھا قبل ان 
یجب خراجھا ئم یکن بشرائ لھا ذمیاء ولو استاجر ارض خراج قزرعھا لم یکن ذعیأً ان کانٹ 
ارض خراجھا القاسمة فزرعھا ببذر ا حربي قاخذ امام خراجھا مما اخرجت رن ا 
دون صاحب الارض جعلہ الإمام ذمیاً ووضع عليہ خراج راسە فإن اشٹری الستامن ارض 
القاسمة فآجرھا من مسلم قاخذ الإمام ا حراج من الستاجر ورای ان ذلك علی الزرع لم 
الستامن ذیاً ولو زرع اخربي ارضاً اشتراما وھي ارض خراج فزرعھا قاصاب زرعھا آفة فذھبت 























تاپ اشہر / باب في الستامن 
بە لم یکن قی الارض خراج تلك الستة ولم بصر الحربي ذمباً و وجب في رض امستامن 
اخراج في اقل من ستة اشھر من یوم ملکھا صار ذمیأً حین وجب في اوضه الخراج ویجب علیہ 
خراج راسه یژخذ مته بعد ستة مستقبلة من ہوم وجب في ارض وإذا دخلت حربیة إلینا باما 
ختزوجت ذماً !و مسلماً صارت ذمیق ولو دخل ا حربي دارنا بامان فٹزوج ذمیة لا بصیر ذعیاً 
بتزویجھا کذا في السراج الوھاج فان رجع ا حربي الستامن إلی دار اخرب وترك ودیعة عند 
مسلم او دمي او دیناً علیھما حل دمه بالعود إِلی دار اخرب وما کان في ایدي السلمین او 
الذمیین من ماله فھو باقر علی ما کان عليه حرام التناول فان اسر !و ظھر علیھم فقٹل سقط دیند 
وصارت ودیعتہ فیثاء ولو کان لە رمن فعند ابي یوسف رحمہ الله تعالی باخذہ امرتھن یدینہ: 
وقال محمد رحمۂ الله ثعالی: یباع ویوفی بشمتە الدین والفاضل لبیت الال کڈا قي التبیینء 
وإن قتل ولم بظھر علی الدار فالقرض والودیعة لورٹٹہ وکذلك إذا مات وما آوجف السلمون 
عليه من اموال ال ا خرب بغیر قتال بصرف في مصالح اأسلمین کما بصرف ا حراج قالوا: ہو 
مثل الاراضي التي اجلوا اھلھا عنھا والزیة ولا خمس في ذلك کذا في الھدایةہ ولو مات 
الستامن في دار الإسلام عن عاله وورثتہ في دار اخرب وقف ماله لورثتہ فإذا قدموا فلا بد انا 
یفیموا البینۃ علی ذلك فباخڈوا قإن اقامر بينة من اھ الذمة قبلٹ استحساناً فإفا قالوا: لا 
نعلم لە وارثاً غیرھم دفع إلیھم اثال واخذ منھم کفیلا گا یظھر في الال مِن ذلك ولا یقبل 
کتاب ملکھم ولو لبت ان کتابه کذا في قعح القدیر إذا بعث ال حربي عبدا تاجرا لە إلی دار 
الإسلام بامان فاسلم العبد نا بیع وکان ثمنە للحربي کذا في البسوط: وإذا دخل ا خربي دارنا 
بامان وله امراۃ قي دار الخرب واولاد صفار وکیار ومال اووع بعضه ذمیاً وبعضه حربیاً وبعضہ 
سا اط علی الدار فذلك کله قيء وکڈلك ما قي بطنھا لو کانتِ حاملاً کذا 

في الھدایق ولر سبي الصبي قي ذہ اللسالة وصار قي دار الإسلام فھو مسلم تبعاًلابیہ ٹم هو 
فيء علی حالہ وکوتہ مسلماً لا یتافي الرق کذا في التسیینء وإن اسلم قي دار ال حرب شم جاء 
فظھر علی الدار قاولادہ الصغار آحرار مسلمون بإسلام ابیھم تبعاً وکل مال اودعه مسلماً او 
ذمبأِفھو لە وما سوی ذلك فيء کذا في الکافی؛ إذا اسلم ا حربي في دار ا خرب فقتله مسلم 
عمدا آو خطا وله ورثة مسلمون ھناك قلا شيء عليه إلا الکفارۃ في ال خطا کذا في الھدایق من 
قتل مسلماً خطا لا وئي ثە ار قتل حربیاً دخل دار الإسلام بامان فاسلم فالدیة علی عاقلتہ امام 
وعليه الکفارۃ وإن کان قعل ائسلم الذي لا وارٹ لە واکستامن الذي آسلم ولم یسلم معه وارٹ 
قصدا ولا قیعا با لم بکن مع ولد صغیر دخل مه إلبنا عمدا فإن شاء الإمام قعله وت شاء آخذ 
الدیة مته بطریق الصلح لا ا مبر وآما ان یعفو فلیس لە ذلك؛ ولو کان القتول لقیطا فقتله 
اللتقط او غیرہ خطا) فلا [شکال في وجوب الدیة ثبیت الال علی عاقنة القاتل والکفارۃ علیہ 
ولر کان القتل عمداً فإت شاء الإمام قتله وإن شاء صا حہ علی الدیة وھذا عند آبي حنیفة 
ومحمد رحمھما الله تعائی کذا في فتح القدیرہ الاصل ان الدار دلیل ظاھر لگون من فیھا من 
اھٹھا والسیماء اقوی من للکان والبینة آفوی من الگلء إٰذا اسرت سریة فوعاً وجاؤوا بھم فادعوا 
آنھم من اھل الإسلام او من ال الذمة وأئھم اخذونا في دار الإسلام وقالت السریة عم من اعل 














کتاب السیر / ہاب في العشر وا راج ....۔.۔.ہ۔سسمسستسسہ سس وو 
الحرب اخڈناھم في دار ا حرب فالقول للاساری وإن قالوا: اخذونا في دار الحرب ولکن نحن من 
ال الإسلام آوالذمة ودخلنا دار ا خرب مستامنین للتجارة او الزیارۃ او کنا آسراء في ابدیھم لا 
یقبل قولھم وبسترقون إِلا إذا وجد فیھم علامات الإسلام کالحتان والخضاب وقص الشارب 
وقراءة القرآن والفقہ وادعوا إسلاىاً فیندفع عنھم الاسر وکذا إٰذا وجدت ھذہ العلامات في سبي 
قي دارھم بعد الظھور ولا تقبل شھادة بعض السریة علیھم لاٹھا شھادة لنفسه وتقبل شھادة 
التجار لعدم الشرکة وذکر في السیر الکبیر تقبل واختلاف ال جواب لاختلاف الوضع فالوضع 
ئمة في جند عظیم فکانت شرکة عامة ولا تمنع القبول کشھادة الفقیرین لبیت الال والوضع هنا 
في السریة وھذہ شرکۂ خاصة فسنعت القبول؛ ولا شھادة لاھل الذمة لھم لاتھا شھادة علی 
السلمین کذا ني الکا: 

ائفصل النائٹ في عدیة ملك اھل اخرب پبعٹھا إلی أمیر جیش المسلمین: قال محمد 
رحمہ الله تعالی: ما یبعثہ ملك العدو من الھدیة إلی امیر جیش السلمین او إِلی الإمام الاکبر 
وھو مع ا یش فإنه لا باس بقبولھا وبصیر فیناً للمسلمین وکذلك إذا اعدی ملکھم إئی قائد 
من قواد للسلمین فە منعة ولو کان اعدی إلی واحد من کبار للسلمین لیس لە منعة بختص هو 
بھاء وفي النتفی ٹر ات جندا دخلوا دار ا حرب فاہدی اھل ا خرب رجلا من ال جند او قائدا من 
عدایامم فھو غنیمة إلا ان تفل کل رجل ما آمدي إلیە؛ قال محمد رحمہ الله تعالی : وکذلك 
کل عامل من عمال الحلیفة إذا بعثہ ا حلیفة علی عمل قاہدی إلیه شيء فینبغي للخلیفة ان 
یاخذ ذلك من العامل ویجعله في بیٹ مال السلمین إن کان الھدي اعدی إليه بطیب نفسه 
ون کان الھدی مکرھا ني الإمداہ نہخي ان برد الھدیة علی الھدي إن در علیہ وإن لم بغدر 
عليه بضعھا في بیٹ الال ویکتب عليه نصتہ وکان حکمە حکم اللقطة؛ ولو ان عسکرً من 
افلسلمین دخلواً دار اخرب فاعدی امیرحم إلی ملك العدو عدیة فلا باس بە فان آعدی إليه ملات 
العدو بعد ذلك هدیة نظر فیما اھدی ملك العدو فَإن کانت قیعة ما أھدی ملك العدو مثل 
قیمة عدیة امیر ا جیش آو اکٹر بحیث پتاہن الناس فی مثله کانت للامبر خاصء ون کائٹ قیمة 
عدیة ملك العدو اکٹر من قیمة عدیة الامیر بحیث لا یتغابن الناس في مغله فالزیادة علی مدیة 
الامیر تکون غنیمة وکذلك تو ان امیر الٹغور اعدی إلی ملك العدو حدیة واعدی ملك العدو 
إليه عدیة اضعاف ذلك یسلم للامیر قدر عدیتہ من عدبة ملك العدو والفضل موضع في بیت 
ا٘الء ولو ان السلمین حاصروا حصناً من حصن!'؛ اھل ا حرب او مدینة من مدائٹھم فباعھم 
ری دا امیر ان و لی الین لئ اعطر لا کان مل قة جاجاع وکا 
بحیث یتغابن الناس قي مثله مسلم ذاك للامیر وإن کان الشمن اکثر من قیمة ما باع بحیث لا 
یتغابن الناس في مثله فالفضل علی قیمة مناعہ یکون غنیمة وھل ٹکرہ البابعة معھم وا ال 
عذہ ذکر محمد رحم اللہ تعالی انه تکرہ بیع الاشباء في ذلك علی السواء کذا في انحیط 


الہاب السابع في انعشر وا خراج 
الاراضي نوعان: عشریة وخواجحیة؛ فارض العرب کلھا عشریق وھي ارض تھامة 
وحجاز ومکة والیمن وطائف وعُمان والبحرین؛ قال محمد رحس الله تعالی : رض العرب من 








)١(‏ فولم من حسمن؛ بضمئین جمع حصن بکسر فسکون اخ مصحح۔ 





٢‏ بہت 





کتاپ السیر / باب في العشر وا راج 
عذیب!'' لی مکة وعد۵('' اہین إلی اقصی حجر بالیمن بھھرۃ وسواد العراق: فما سقي متھا 
من اٹھار الاعاجم خراجیة: وحد السواد طولاً من تخوم الوصل إلی ثرض عبادانء وحدہ عرضاً 
من منقطع ال مبل من رض حلوان لی ٌقصی رض القادسیة التصل بعذیب من ارض العرب: وما 
سوی ذلك کل بلدة فتحت عنوۃ ولم یسلم اھلھا ومن علیھم فھي خراجیة إِن کات یصل لھا 
ماء ا خراج وکل بلذة فتحت صلحا وقبلوا ال مزیة مُھي ارض خراج وکل بلدة فتحت عنوۃ 
وقسمھا الإمام بین اقغامین ٹھي عشریة وکل بلدة فتحت عنوة واسلم اھلھا قبل ان بحکم الإمام 
فیھم یشيء کان الڑمام فیھا با حیار [ن شاء قسمھا بین الغٹمین وتگون عشریة ون شاء من علیھم 
وبعد لفن کان الإمام با حیار إن شاء وضع المشر وإن شاء وضع ا حراج إِن کانت تسقی باء ا خراج 
کذا في فتاوی قاضیخانء کل ارض اسلم علیھا اعلھا طوعاً فإتھا تکون عشربة وگذلك کل 
رض من ؟راضي العرب إِذا فتحت عنوة وقھرا واحلھا من عبدة الاوثان فاسلموا بعد الفتج وترك 
الإمام الاراضي علیھم فھي عشریة رکذلك کل بلدۃ من بلاد العجم إذا فتحھا الإمام قھراً وعترۃ 
وتردد بین ان یی علبھم برقابھم واراضیھم ویضع علی الاراضي ا راج وبین ان ینسمھا 
الغانھین ویضع علی الأاراضي العشر فقال : جعلت الاراضي عشریة ثم بد' له فمنَ علیھم برقابھم 
واراضیھم فإن الاراضي تبقی عشریة ھکذا ذکر محمد رحمہ الله تعالی في الدرادر والکرخيی 
في کتابەہء وکذلك ؟رضش اخحراج إذا انقطم عتھا ماہ راج وصارت تسقی باء العشر فھي 
عشریة کذا في احیطء من احیا ارضاً مواتا إن کانت من حیز ارض ا حراج فھي خراجیة ون 
کانت من حیز ارض العشر فھي عشریة وھذا إذ کان ا حیي لھا مسلما ما إِذا کان ڈمیا فعليه 
ا راج وإن گانت من حیز ارض العشر والبصرة عندئا عشریة ہإجماع الصحابة رضي الله تعالی 
عم کذا في السراج الوعاج؛ خراج الارض نوعان: خراج مقاسمة: وھو ان یکون الواجحب 
من ا حارج تحو الحمس والسدس وما شب فلك. وخراج وظیفة: وھو ان یکوٹ الواجب 
شیئاً في الذمة بتعلق بالٹمکن من الانتفاع بالارض کذا في فتاوی قاضیخانء وخراج القاسمة 
یتعلق بالحارج لا ہالتمکن من الزراعة حتی إذا عطل الارض مع الدمکن لا بجب کالمشر کذا 
في التتارخانیة ناقلاً عن الظھیریق آما خراج الرظیفة فقال محمد رحم الله تعالی: في رض 
الخراج علی کل جریب یصلح ٹالزراعة ققیز ودرھم وعلی جریب الرطبة خمسة دراعم وعلی 
جریب الکرم عشرة دراھم کذا في انحیطء وما سو ذلك من الاصناف کالزعفران والقطن 
والستان وغیرعا بوضع علیها بحسب الطاقة وٹھایة الطاقة ان یبلغ الواجب نصف ال حارج 
وائیستان کل ارض یحوطھا حائط وفیھا نخیل متفرقة واعتاب واشجار ویمگن زراعة ما بین 
الا شجار فإت کائت الاشجار ملتفة لا یمکن زراعة ارضھا تھي کرم کذا غي الکافي؛ واخریب 
اسم لستین ذراعاً في ستین ذراعاً بذراع اللك وذراع ا لك سیع قہضات یزید علی ذراع العامة 
بقبضة ذہ الجملة ففظ کتاب العشر والخراج قال شیخ الإسلام اللعروف بخواہر زادہ قال محمد 

















)١١(‏ قولہ من عذیب: بغضم ففتح ما لبٹي تمیم وھو آول ماء بلمی الإنسان بالیادیة إِذا ساو سن قادسیة الکوفة 
برید مکة کمافي ئقوم الیلدا اھہ, 
)٢(‏ فوله وعدن ابین: محركة حزیرۃ بالیمن اقام بھا آبین کما قي القاموس اھ مصححہ 


کتاب الضیر / باب في المضر وقاچ .ہس 
رحمے الله تعالی : الجریب اسم لستین ذراعاً فی ستین ذراعاً حکایة عن جریبھم ولیس بعقد 
لازم في الاراضي کلھا بل جریب الأراضي یختلف باخعلاف اقبلدا ٹیعئیر کي کل نل 
متعارف اھلھا وئراد بالقغیز الصاع فھو ثمانیة آرطال بالعراقي وو اربعة امناء وہڈ' قول اي 
حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی وھو قول ابي یوسف رحمہ اللہ تعالی الأول وھذا القفیز 
یکون من ال حنطة ھکذا ذکر في موضع من کتاب العشر وا حراج وذکر في موضع آخر مه وقال: 
وہکون عذا القفیز ما یزرع في تلك الارض وھو الصحیح؛ ویتبغي ان ہکال هذا القفیز بزیادۃ 
حفنتین تکلموا في تفسیر فوله: ہزیادة حفنتین قال بعضهھم: تفسیرہ ان بضع الکیال کفیه علی 
جائیي القفیز عند الکیل من الصبرة ویمَسك ما بقع في کفيه من الطعام ویصب اثقفیز مع ما في 
حفنتبہ في جوالق العاشر ویعضھم قالرا: معناہ ان بملا الکیاڑ بیز ٹم یسح اعلی القفیز حٹی 
بنصب ما فمي اعلاہ من الحبات ٹم یصب القفیز في جوائق العاشر ثم بملاّ حفثتيه من الصیرۃ 
ویرمیہما في جوائق العاشر زیادة عنی القفیں ثم ھذا لفدار لا بجب في کل سنة إِلا مرۃ واحدۃ 
زرع افالك مرة واحدة 'و مراراً بخلاف خراج الْقاسمة والعشر لن ھتاك الواجب جزء اخارج 
غیتکرر بتکررہہ ٹم ما ذکرنا في مقدار اخارج فذلك إذا کانت الأراضي تطیق ذلٹ فاما إٰذا 
کانت الأراضي لا تطیق ذلك بان قل ریعھا فإئہ بنقص عله إلی ما تطیق قالنقصان عن وظیقة 
عمر رضي الله تعالی عله إذا کانت الاراضي لا تطیق ثلاث الوظیفة جائ جماع: واما الزیادۃ 
علي تلك انوظیفة إٰذا کانت الَراضي تطیق الزیادة بان کثر ریعھا مل تجوز ففي الاراضي الي 
٠ً‏ فیھا من عمر رضي الله تعالی عنہ لا تجوز بالإجماعء وکذلك في الاراضي التي 
فیھا من إمام بمثل وظیفة عمر رضي الله تعالیٗ عه لا تحوز الزیادۂ بالإجماع ون 
لیفة عمر رضي الله عده ٹم ٹراہ 
بق الزیادقء وکذلك لو اراد ان 
یحولھا [لی وظیفة اخری بان کانت وظیفة الاولی دراعم فاراد ان یحوٹھا إلی القاسمة او گائت 
مفاسمة فاراد ان یحوٹھا إئی الدراھم یس لە ذلك فإن زاد علیھم علی تلإك الوظیفة او حولھا 
إلی وظیفة اخری وحکم بذلك علیھم وکان من رايه ذلك ثم ولی بعدہ والی بری خلاف ذلك 
فإن کان الاول صتع ما صتع بطیب انفسهم ؟مضی الثاني ما فعله الاول وإنە کان الاول صمع بغیر 
طیب انفسهم فإن کانت الاراضي فتحت عنوۃ ٹم مِنٌ الإمام بھا علیھم امضی الثاني ما صنع 
آلاول وإن فتح الاراضی بالصلح قبل ان بظھر الإمام علبھم وباقي اذسائة بحالھا فالثاني بنقض 
فعل الاول؛ واما الاراضي التي یرید الإمام توظیف الخراج علیھا ابتداء إذا زاد علی وظیفة عمر 
خی الله تال عنةاعلی اقول محمد رجہ الله تنائی واخای اروا ھن ابی وزسف رع 
الله تعالی یجوز وعلی قول ابي حنیفة رحس الله تعائی وحدی اٹروابتین عن آبي بوسف رحمہ 
الله تعانی لا یجوز وھو الصحیح واما خراج القاسمة فانتقدیر فيه مفوض إلی وی ا 
یزاد علی نصف ا خارج: کل من ملك ارض ا راج بؤخذ متہ الاراج کافراً کان او مسلماً صغیرً 
کان او کبیرا حراٗ کان او مکاتباً او بدا ماذوناً رجلا کان او امراۃ کذاقي اشیط یجب العشر 
والخراج في ارض الوقف کذا في الوجیز للکردري؛ ارض خراجھا وظیفة اختصبھا غاصب فإن 
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کان الغاصب جاحداً ولا بینة للمالك إن لم یزرعھا الغاصب فلا خراج علی احد ون زرعھا 
الغاصب ولم تتصھا الزراعة فا خراج علی الغاصب؛ وإن کان الغاصب مفرأً بالخصب او کانت 
للمالك بینة وئم تتقصھا الزراعة فالخراج علی رب الأرض ون تقصیکھا الزراعة عند اي حنیفة 
رحمه الله تعالی ا راج علی رب الارض قل النقصان او کثر کانه آجرھا من الغاصب ہضمان 
النقصانء وفي بیع الوفاء إذا قبض الشتري فامشتري بمنزلة الغاصب وإِن آجر ارضه ا حراجیة او 
اعارھا کان الفراج علی رب الارض کما لو دفعھا مزارعة إلاإٰذا کان کرماً او رطاباً او شجراً علعفاً 
ولو آجر الذرض العشریة کان العشر علی رب الارض في قول ابي حتیفة رحمہ الله تعالی؛ وقالِ 
صاحباہ: علی الستاجر وا اعار ارضہ المشریة فزرعھا للستمیر عن ابي حنیفة رحم الله تعالی 
فیه روایتانء وإن استاجر او استعار ارضاً تصلح للزراعة ففرس الستاجر او للستعیر فیھا کرماً او 
جمل فبھا رطاہاً کان اقراج علی الستاجر والستمیر فی قول ابي حتیفة ومحمد رحمھما الله 
تعالی؛ وإن غصب ارضاً عشریة فزرعھا إِن لم تنقصھا الزراعة فلا عشر علی رب الارض وإذ 
نقصتھا الزراعة کان العشر علی رب الارض کانه آجرھا بالنقصان کذا فی فتاوی قاضیخان+ 
رجل له ارض خراج باعھا من رجل وھي فارغة فإن بقي من السنة مقدار ما بقدر الشتري علی 
زراعتھا ہجب ا خراج علی المشتري زوع او لم مزرع وإن لم یبق من السنة مقدار ذلك فا حراج 
علی البائع وتکلموا ان العتبر في ذلك زرع اختطة والشعیر ام اي زرع کان وإن افعتبر مدۃ 
یدرك الزرع فیھا آم مدة یبلغ فیھا الزرع عبلغا تکون قیمتہ ضعف ا حراج وقي ذلك کله کلام 
والفتوی علی انه مقدر بثلاثة اشھر إن بقي وجب علی الشتری ولا فعلی البائع کذا في 
الفتاوی الکبری ولو اشتری ارض خراج ولم یکن في باد الشتري مقدارما یدمکن فی من 
الزراعة قاخذ السلطان الخراج من اللشتري لم یکن فلسشتري ان برجع علی البائع کذا في فتاری 
قاضیخانء وإڈا اخذ من الاکار والارض قي یدہ ولم بقدر علی الامتناع برجع علی الالك وی 
ار الروایة لا پرجع وو الصحیح ھکذا في الوجیز للکردري؛ إِن کان للارض ریعان خریفي 
وربیعي وسلم احدھما لبائع والآخر للمشتري آو ہٹمکن کل واحد منھما من تحصیل احدد 
ریعین لنفسه فاخراج علیھما ھکذا ذکر صدر الإسلام في شرح کتاب المشر وا حراج کذا في 
ا شحیط رجل باع ارضاً خراجیة فباعھا الشتري من غیرہ بعد شھر ٹم باعھا الٹاني من غیرہ 
کذلك حتی مضت السنة ولم تکن في ملك احدعم ثلائة اشھر لا خراج علی احدء قالوا: 
الصحیح في ھذا ان بنظر إلی الشری الآخر إن بقیت في یدہ ثلاثة اشھر کان ا حراج عليهء 
رجل باع ارضاً فیھا زرع لم یبلغ قباعھا مع الزرع کان خراجھا علی اذشتري علی کل حال وإن: 
باعھا بمدما انعقد الحب وباغ الزرع ذکر الفقيه ابو اللیث ان ھذا یمنزلة ما لو باع ارضاً قارغة 
وباع معھا حنطة محصودة هدا الذي ذکرنا إٰذا کانوا یاخذ ون ا راج في آخر السٹة قَإن کانوا 
یاخڈون ال خراج في اول السنة عفی سبیل التعجیل فڈفك محض ظلم لا یجب علی البائع ولا 
علی الشتريء وجل لە قریة في ارض خراج لە فیھا بیوت ومتازل یستفلھا او لا یستفلھا لا 
یجب قیھا شيء وکذا الرجل إذا کان لە دار خطة في مصر من امصار اللسلمین جعلھا یستاتاً آو 
غرس فیھا نخلاً واخرجھا عن منزله لیس فیھا شيء لان ما بقي من الارض ثبع للدار وإن جمل 
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کل الدار بستاتاً فإن کانٹ قي ارض العشر ففیھاالمشر وإن کانت فی ارض ا ەراج ففبھا خراج 
کذا في فتاری قاضیخانء رجل اشری ارضاً خراجیة وہنی نیھا دارً فعليه الخراج وإن لم ببق 
متمکنا من الزراعة کذا في احیط؛ السلطان إذا جمل الخراج لصاحب الارض فترکہ عليه جاز 
قي قول ابي یوسف رحمہ الله تعالی خلافاً حمد رحمە الله تعالی وائفتوی علی قول ابي 
یوسف رحمہ الله تعالی إِذا کان صاحب الارض من اھل ا حراج وعلی مذا التسویغ للقضاۃ 
والفقھاء: السلطات إذا لم یطلب ا راج ممن عليه کان علی صاحب الارض ان یتصدق بە ون 
کان تصدق بعد الطلب لا پخرج عن المھ۔ۃ کذا في فتاوی قاضیخان؛ العامل إِذا ترك ا خراج 
علی الزارع بدون علم السلطان یحل لو مصرقاً کذا في الرجیز للکردريء قال محمد رحمہ الله 
تعالی: السنطان إذا جعل العشر لصاحب الارض لا ہجوز وھذا بلا خلاف وذکر شیخ الإسلام 
ان السلطان إذا ترك العشر علی صاحب الارض فھو علی وجھین: الأول: ان یترك إغفالاً منە بات 
تسي ففي ھذا الوجہ کان علی من علیہ 'لمشر آن بصرف قدر العشر إلی الفقیر؛ والتاني: إذا 
ترکە قصداً مع علمہ بہ وإته علی وجھین ابضاً: إ کان من عليه العشر غبباً کان لە ذلك جائزۃ 
من السلطان وبضميِ السلطان مثل ذلك من مال بیت مال الخراج لیت مال الصدقة وإان کان 
من عليه العشر فقیراً محتاجاً لی العشر فترك ذلك علیہ جائز وکان صدقة عليه فیجوز کما لو 
اخ منه لم صرفہ إلمه کذا في الذخیرۃء فال محمد رحمە الله تعالی ني الجامع لصفیر؛ رجل 
ئە ارض خراج عطلھا فعليه ا حرج کذا قي انحبطء وھذا إذا کان الخراج موظقاً اما إذا کان خراج 
مقاسمة فلا ہجب شيء کذا في السراج الوھاج؛ قالوا: من انتقل |لی اخس الأمرین من غیر عذر 
فعليه خراج الاعلی کمن لە ارض الزعفران فٹرکھا وزرع ا خبوب فعلیہ خراج الزعفران وا 
کان ل کرم فقطع وزرع الحبرب فعليه خراج الکرم وھذا شيء یعلم ولا یقتی یه کبلا بطمع 
اظلمة في اموال فتالی کذا قي الکائي؛ من اسلم من اعل افراج اھ نے لقاع عل غ0 
ویجوز ان بشتري المسلم آرض ال حراج من الذمي ویؤخذ منە ا حراج کذا في اتھدایةق ولا بجمع 
المشر وا حراج قي ارض واحدة سواء کانت الارض عشربة او خراجیةہ وئو اشتری ارض عشر آو 
ارض خراج للتجارۃ ففیھا الحشر از ا خراج دون زکاۃ التجارۃ کذا بھں تی إذا اشتری 
ارضا عشریة قال ابو حنیفة وزفر رحمھما الله تعالی: یؤخذ منه اس في الزاد: ولر ان 
قوںاً من اھل ال راج عجزوا عن عمارۃ الاراضي واستغلالھا ولم یکن عندھم ما مؤدون بە ال حراج 
ٹم یکن اژمام ان باخذ 'لاراضي منھم ویدنمھا إلی غیرھم علی سبیل التمليك کذا في 
الذخیرۃء قال في کتاب العشر وا راج: لو ان ارضاً من الاراضي ا حراجہة عجز عنھا صاحبھا 
وعطلھا وترکھا کان للإمام ان یدفعھا إلی من یقوم علیھا ویژدي خراجھا قال الشیخ الإمام 
ضر الائمة ا خلواني رحمه الله تعائی: والصحیح من ا جواب في عذہ انسالة ان یؤاجر الإمام 
الاراضي اولاً وباخذ الاجر ویرقع منہ قدر الخراج ویمسك الباقي رب الارض وھکذا کر بحمد 
رحمۂ الله تعالی في الزیادات: فإن کان لا یجد من یستاجرھا بدفعھا مزارعة بالفلثٹ او الریع 
علی قدر ما یژخذ مثل تلك الارض مزارعة قیاخڈ ا راج من نصیب صاحب الارض وممك 
الباقي علی رب الارض وإن کان لا بجد من یاخڈھا مزارعة یدقعھا إلی من یقوم علیھا ویزدي 
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راج عنھا وطریق ا مواز احد الشیغین إما إقامتھم مقام امالك في الزراعة وإعطاء ا راج لو 
الإجارۃ بقدر راج ویکوت الاخوڈ مٹھم خراجاً في حق الإمام واجرة ضي حقھم قال: وإن لم 
یجد !لإمام من یعمل قیھا پا حراج یببعھا ویرفع الخراج عن شمنھا وبحفظ الباقي علی رب 
الارض قیل: ما ذکر من ان الإمام یبیع الاراضي قول آبي یوسق ومحمد رحمھما الله تعالی 
وآما علی قول ابي حنیقة رحمه الله تعالی فیتبعي ان لا یبیعھا لان قي بیع عالله حجرأ عليه وابو 
حتیفة رحمه الله تعالی لا بری ا حجر علی ا حر وقیل: عذا قول الکل وعو الصحیح لان !با حنیفة 
رحم الله تعائی یری الحجر في موضع یعود نفعہ إلی العامةء وذکر في بعض الکتب ٹي علھ 
اسالة ان الإمام بشعري ثبراتاً واداۃ الزراعة ویدفعھا إلی إنسان لیزرعھا فإذا حصلت الغلۂ یاخف 
مٹھا قدر ا راج وما أنقق علیھا وبحقظ الباقي علی رب الارضء وقال ابو ہوسف رحم الله 
تعالی : بقرض الإمام صاحب الذرض من مال بیت لال مقدار ما بشتري به الشیران والاداۃ فیاخذ 
ثفۃ ویکتب علیہ ہذلك کتبا لیزرع فإذا ظھرت الغلة اخ منھا الخراج ومقدار ما اقرض یکوٹ 
دبناًعلی صاحب الارض قال: وان لم یکن ٹي ببت الال شيء بدفعه إلی من یقوم علبھا ویؤدی 
حراجھا ثم إذا کان رب الارض عاجزا عن الزراعة وصنع الإمام بالارض ما ذکرتا ئم عادت قدرته 
وامکاته من العمل وائزراعة یسٹردھا الإمام من عي في یدہ ویردھا علی صاحبھا إلا ٹي البیع 
خاصة کذا في ا حیطء وإذا عرب اھل ا حراج وت رکوا اراضیھم ذکر ا حسن عن ابي حئیفة رحمھ 
الله تعالی ان الإمام بالیار ون شاء عمرھا من بیت اڈال وٹکون غلتھا للمسلمین وإن شاء دفعھا 
إلی غیرہم مقاطعة ویکون ما اخذہ مٹھم لبیت الال وعن ابي بوسف رحمه الله تعالی : إذا مات 
اعل ا حراج دفع الإمام اراضیھم مزارعة وإن شاء آجرھا ووضع ؟جرتھا في بیت اال وإن ھربوا 
آجرھا واخذ منھا مقدار ا خراج وحفظ عا بقي لاھلھا فإذا رجعوا رد إلیھم ولا یؤجرھا مالم 
تمحض السنة العي ھربوا فیھا کذا في السراج الرھاج؛ تقل اھل الذمة عن اراضیھم إلی رض 
آخری صح بعذر لا بدوتہ والعڈذر ان لا یکون لھم شوکة وقوة فیخاف علیھم من اھل ا حرب آو 
یخاف علینا منھم بان بخبروھم بعورات السلمین ولھم قیحة اراضیهم او مٹلھا مساحة من 
ارض اخری وعلیھم خراج عذہ اذرض التي انتقلوا إلبھا وٹي روایة علیھم خراح النقول عتھا 
والاول اصح واراضیھم خراجیة فلو توطٹھا مسلم عليه خراجھا کذا في الکافيء قریة فبھا 
اراض مات ؟رہابھا او غابوا وعجز اھل الفریة عن خراجھا فارادوا التسلیم إلی السلطان فان 
السلطان یفعل ما قلنا فان اراد السلطان ان یاخڈھا لنفسه یببعھا من غیرہ ٹم بشتري من 
الشتري؛ قوم اشتروا ضیعة قیھا کروم واراض فإن اشتری احدھم الکروم والآخر الاراضي فارادوا: 
قسمة ال حراج قالوا: إن کان خراج انکروم معلوما وخراج الاراضی کذلك کان ا حکم علی ما 
کان قل الشراء ون لم یکن خراج الکروم معلوبً وکا خراج الضیعة جملة فان علم ان الگروم 
کانت کروماً في الاصل لا معرف إلا کرماً والاراضي کذلك بنظر إئی خراج الکروم والاراضي 
قإذا عرف ذلك یقسم جملة خراج الضیعة علیھما علی قدر حصصهماء قربة خراج آرضھا علی 
العفاوت وطلب من کان خراج ارضه اکثر التسویة ببنە وبین غیرہ قالوا: إن کان لا یعلم ان 
ا حراج في الابتداء کان علی النساوي ام علی التفاوت بترك علی ما کان قبل ذلك کذا في 





کتاپ السہر / پاپ ي العشر وا راج ...سس ستسسکستسسے ت۰ ۲۹۷ 
فتاوی قاضیخانء في الفتاری إِذا جمل الرجل ارضہ ا حراجیة ۲ 
للفقراء سقط ا راج خراج الاراضي |ذا توالی علی السلم سنین فعند ؟بي یوسف ومحمد 
رحمھما اللہ تعالی یؤخذ ہجمیع ما مضی وعتد ابي حنیفة رحمہ الله تعالی لا بؤخذ إلا 
بخراج السنة التي هو فبھا ھکذا ذکرہ شیخ الإسلام رحمہ اللہ تعالی في شرح السیر الصغیر 
وذکر صدر الإسلام رحمہ الله تعالی في کتاب العشر وا خراج عن آبي حنیفة رحمه الله تمالی 
روابتین قال صدر الإسلام: الصحیح آنە پڑخڈ کذا في ا حبطء لا خراج إن غلب علی ارضه ظاء 
و انقطع او منع من الزرع کذا في التھر القائزء ذکر محمد رجح الله للہ تعالی في النوادر: إٍذا 
غرقت ارض اخُراج ثم نضب الاء عٹھا في وقت یقدر علی زراعتھا ثانیاً قیل دخول السنة الثائیة 
قلم بزرعھا فعليه ا حراج وإن نضب آلاء عٹھا في وقت لا بقدر علی زراعتھا ثانباً قبل دخول 
الة الثائیة لا یجب الحراج عکذا في انحیطہ إذا اصطلم الزرع آقۂ سماویة لا بمکن الاححراز 
عنھا کالفرق وا حرق وشدة البرد وما اشبه ذلك فلا خراج واما إٰذا کائت آفة غیر سماویة وبمکن 
الاحتراز عٹھا کاکل الفردة والسہاع والانعام ونحو ذلك فلا بسقط ا خراج وو الاصح وذکر 
شیخ الإ(سلام: ان علاد الخارج قبل الحصاد بسقط ا خراج وھلاکہ بعد الحصاد لا بسقطه ھکڈا 
في السراج الوھاجء وقي أرض العشر إذا ملك ا خارج قبل ا خحصاد بسقط ون حلك بعد اخصاد 
ما کان من نسیب رب الارض بسقط وما کان من نصیب الأکار بیقی قي ذمة رب الارض 
وخرآج القاسمة بمنزلة العشر لان اقواجب شيء من اخارج وھا بفارق العشر فقي انصرف وھذا 
إذا علك کل دففارج فان ملك ااکٹر وباني گبعض منظر إکی ما بقي [ن بقي مقدار ما لغ 
تفیزین ودرعمین بجب ققیز ودرھم ولا بسقط ا راج وإنَ بقي اقل من ذلك یجب نصف 
الخارج کا في فتاری قاضیخانء قال مشایختا رحمھم الله تعالی: والصواب في هذا ان بنظر 
او إلی ما انفق ہذا الرجل قي هذہ الذرض ٹم بنظر إلی ا خارج فیحدسب ما انقق آولاً من 
الارج فا فضل منه شيء اخذ منه علی نحو ما پینا کذا فی السراج الوماج راضبط؛ وھا 

بسقط اخراج بھلاك ا حارج إِذا لم یبق من السنة مقدار ما یعسکن فيه من الزراعة فإن بقي لا 
بسقط ا راج ویجعل کان !ڈول ئم ہکن وکذا افکرم إذا ذھب ثمارہ بآفة إِن ذہب البعض وبقي 
البعضِ إٰذا بقي ما ہبلغ عشرین درھماً او اکٹر بجب عليه عشرة دراھم وإن کان لا ہبلغ عشرین 
درعماً بجپ مقدار تصف ما بقي وکذا الرطاب کا في فتاوی قاضیخان: ا حمود من صنیع 
الاکاسرة ان الزارع إذا اصطلم زرعه آفة تي عھدھم کانوا یضمنوت لە البذر والتفقة من الزائة 
ویقولون الزارع شریکتا قي الربح تکیف لا نشارکه في احسران والسلطان السلم بھذا القلق 
!ولی کذا في الوجیز للکردري؛ رج غریں قي ارض ا حراج کرما ما قم پشمر الکرع کان علبہ 
خراج ارض الزرع وکذا لو غرس الاشجار الشمرۃ کان عليه خراج الزرع إلی آن تثمر الاشجار وذ 
بلغ الکرم وائمر إن کانت قیمة الشمر تبلغ عشرین درھماً او اکٹر کان عليه عشرة دراھم ون 
کانت اقل من عشرین درھماً کان عليه مقدار نصف ا خارج قإن کان ' حارج لا یہلغ تقیزاً 
ودرھماً لا بنقص عن تفیز ودرهم لانه کان مدمکتا من زراعة لارض وإن کان فی ارضہ اجسة 
فیھا صید کثیر لیس عليه ا راج وإن کان في ارضه قصب او طرفاء او صنوبر او خلاف ؟و شجر 











۸ کتاب السیر / باب في امزیة 
لا پغمر بنظر إن امکتە ان یقطع ذلك ویجملھا مزرعة فلم بقعل ذلك کان عليه ا حراج وإن کان 
لا یقدر علی إصلاح ذلك لا ہجب علیہ ا حخراج وإن کان في ارض ا خراج ارض بخرج منھا ملح 
کثیر او قلیل فکذلك إت قدر ا یجعلھا مزرعة ویصل إ|لیھا ماء ا حراج کان علیہ ا راج وإن کان 
لا یصل إیھا ماء ا حراج او کانت في ا جبل وئم یصل إلبھا ااء لا بجب ا راج وإن کان في 
رض اخراج قطعة رض سینة لا تصلح الزراعۂ او لا بصل زلہھااء زِن امکٹہ ملا جھا تم 
یصلح کان علیہ خراجھا ون کان لا بمکن فلا خراج عليه کذا في فتاوی قاضیخان؛ او إن 
وجوب ال حراج عند ابي حنیفة رحمه الله تعائی اول السنة ولکن بشرط بقاء الارض التامیة غمي 
ید سنة إنا حقیقة آو اعتباراً کذا في الذخیرۃ قي کتاب العشر وا راج وینبغي للوالي ان یوليی 
الخراج رجلاً برق بالناس ویعدل علیھم قي خراجھم وان یاخذھم با حراج کلما خرجت غلة 
فیاخذھم مقدر ذلك حتی یستوفي تمام الخراج في آخر الفلة واراد مھذا ان یوزع ا خراج علی قدر 
ائغلة حعی إِن الارض إِذا کان یزرع فیھا غلة الرھیع وغلة ا حریف فعند حصول غلة الرمیع بنظر 
ا متولي ان دہ الارض کم تخل غلة ال خریف بطریق المزر والظن فإن وقع عندہ اٹھا تخل مثل غلۃ 
الربیع فإئه ینصف ا راج فیاخذ نصف ا راج من غلة الربیع ویؤخر النصف إلی غلة ا خریف 
وکذلك یفعل قي البقول بنظر إن کان ما یجز خمس مرات یاخذ من کل مرۃ خمس ال حراج وإن 
کان مما بجز اریع مرات یاخذ من کل مرة رہع الراج وعلی ہڈا القیاس فافھم کذا في ا حیطء 
من عليہ ا حراج او العشر إٰذا مات یؤخذ ذلك من ترکتہ ویژخذڈ ا خراج عند بلوغ الفلة علی 
اختلاف البلدانء ولا بحل لصاحب الاراضی ؟ن باکل العلة حتی بؤدی ال خراج کذا في فتاوی 
قاضیخانء ولا باکل من طعام العشر حتی یژدي العشر وإن !کل ضمن وللسلطان حبس غلة 
ارض ا راج حتی یاخذ ا راج کذا في الظھیریة ذکر محمد رحمہ الله تمالی في نوادرہ: إٰذا 
عجل خراج ارضہ لسنة او لستتین فانه یجوزہ وفي ا لنتقی: رجل عجل خراج ارضه ٹم غرقت 
الارض في تلك السنة قال: یرد عليه ما آدی من خراجه فإن زرعھا في السنة الثائیة حسب لە؛ 
وعن محمد رحمہ الله تعالی في رجل اعطی خراج آرضه لسنتین ٹم غلب علیھا اماء وصارت 
دجلة قال: برةٗ علیہ إذا کان قائماً بعینه وإن کان تقد دفعه قلا شيء عليه برید بە إذا صرفہ لی 
القاتلة تلا شيء عليه کذا في اغیط 


الباب الٹامن في اجزیة 

وھي اسم گا یؤخذ من اھل الذمة کذا قي الٹھایةہ إھا تحب علی ا خر الیالغ من اھل القتال 
العاقل افترف ون لم بحسن حرفتہ کذا في السراجیةء وھي علی ضربین حزیة توضع علیوم 
بصلح وتراض فتتقدر بحسب ما بقع عليه الاتفاق کذا في الکافي؛ ٹلا ہزاد علیھا ولا بنقصس 
مٹھا کذا في الٹھر الفائقء وجزیة یبندئ الإمام وضعھا إٰذا غلب علی الکفار واقرٔعم علی 
املاکھم کذا في الکافي؛ فھذہ مقدرۃ در معلوم شاؤوا او ابرا رضوا او لم برضوا: قیضع علی, 
الغني في کل سنة ثمائیة وأربعین درھما بوزن سبعة یاخذ في کل شھر اربعة دراھم وعلی وسط 
اخال ارہبعة وعشرین درھما في کلٴشھر درھمین وعلی الفقیر العٹمل اٹني عشر درھما في کل 





کتاب السیر / باب في ا خزیة ٣۹‏ 
شھر درمماً کذا في فتج القدیر والھدایة والکافي؛ تکلموا في معنی العتمل والصحیح من 
معناہ آنە الڈي یقدر علی العمل وإن لم بحسن حرفتہ وتکلم العلماء قي معرفة القني والفقبر 
والوسط قال الشیخ الإمام ابو جعفر رح ال تعالی : بعتبر في کل بلدة عرفھا فسن عدہ اتا 
في ہلدهم فقیراً او وسطا او غتیاً فھر کذلك وعو الاصح کذا في احیطء وقال الکرخي: ا 








: الفقیر 
ہو الذي یملك عائتي درعم ار اقل والوسط عو الذي یملك فوق افاقتین لی عشرۃ آلاف درھم 
وامکٹر هو الذي بملك فرق عشرۃ آلاف قال رضي اللہ تعالی عنہ: والاعتماد في هذا علی قول 
الکرخي کذا في فتاری قاضیخانء ولا بد ان یکون المتمل صحیحا ویکتفي بصحت في اکٹر 
الستة کذا في اٹھدایة؛ ذکر قي الإیضاح ولو مرض الذمي السنة کلھا فلم بقدر أن معمل وہر 
موسر لاحب عليه اجزیة وکذا إن مرض نصف السنۂ آو اکثر اما لو ترك العمل مع القدرۃ عليه 
کاو کالعمل ئل سے شوایو خارید جات کنیا خی پعدا نول زمی خل ام لق كتاب تراء 
کانوا من العرب او من العجم او انجوس وعبدة الاوٹان من العجم کذا قي الکافي: ٹم اوان اخذ 
خراج راس من آخر ان قبل ان حول ود روی عن ابي بوسف رحمه الله تمائی الہ توخد 
منہ في کل شھرین بقسط وعن محمد رحمه الله تعالی ان تؤخذ شھراً فشھراً والاصح هو 
الاول کذا في البسوط البھرد پدخل فیھم السامرۃ والنصاری بدخل فیھم الفرن والارمن وإن 
ظھر علی اھل الکتاب وانموس وعبدة الاوثان من العجم قبل وضع الزیة فھم ونساژھم 
وصبیاتھم فيء کذا في فتح القدیر واما الصاہئرت فقال ابو حنیفة رحمه الله تعالی: تؤخذہ 
منھم الجزیة وقال صاحماہ: لا تؤخذ: واما البیضة خل توخذڈ منھم الٔزیة قالرا: بنظر إِن کانوا 
حدیثا فھم مرندون لا توخذ منھم الجزیة وعم یقطون وإن کانوا قدیا نوؤخڈ منھم المزیة رآما 
الزنادقة فتؤخذ الجزیة منھم کذا في فتاوی فاضیخانء ولا توضع علی عیدة الاوثان من العرب 
ولا ائرتدین وإن ظھر علیھم فنساؤھم وصبیانھم فيء ومن لم یسلم من رجالھم قتل؛ ولا جزیة 
علی آ!مرأۃ ولا صبي ولا زمن ولا اعمی وکذا الفلوج والشیخ الکبیر ولا علی فقیر غیر معتمل 
کذا في الھدایة ولا جزیة علی مجنون ولا مقعد کذا غي الاختبار شرح اختار؛ ولا تؤخذ من 
العتوہ کذا ٹي احیطء لا تجب علی القطوعة آیدیھم وارجلھم مکذا في التتارخانیة ولا ترضع 
علی اذملوك وامکاتب وللدیر وام الرلد ولا بزدي عنھم موائبھم ولا توضع علی الرمبان الذین 
لا بخالطون الناس کذا قي الھدایةہ قال الولرالجي في فتاواہ: ویوضع علی تصاری نجران علی 
رژوسھم واراضبھم في کل سنة القا حلة کل حلة خمسون درعماً الف في صفر والف ٹي 
رجب یقسم ذلك علی رؤوسھم وراضبھم فما اصاب الرژوس یگون جزیة وما اصاب الاراضي 
یکون خراجاً وھذا الذي ذکرہ اثرلوا مي ہو الصحیح لموافقة الحدیث إِا قوله: کل حلة 
خمسون درعماً قال ابو یوسف رحمە الله تعالی ني کتاب ا خراج: وہذہ ا خلل السماۃ ھي الفا 
حلة علی ؟راضیہم وعلی جزیة رژرسھم تقسم علی رژوس الرجال الذین لم یسلموا وعلی کل 
ارض من آراضي لجران ون کان بعضھم قد باع ارضہ ار بعضھا من مسلم او ذمي او تغلبي 
واراۃ والعصسبي في فلك سواء في ؟راضیھم واما جزیة رژوسھم فلیست علی النساء والصبیان 
کذا في غایة البیان: قد بین ابو ہوسف رحمہ الله تعالی في کتاب الخراج ا حلة فقال: کل حلة 











عو میمت 





0ي سست نے کاب الہر / باب هي الخزیۂ 
ارقیة یعني قیمتھا کذلك فقول الولوالحجي کل حلة خمسون درعماً لیس بصحیح لان الاوقیة 
ارسوز رھ او لور از و فتح القدیرء قال مشایختا رحمھم الله تعالی : لو 
مات جعبع رجالھم او اسلموالا یسقط شيء من الفي حئة ویژخذ ؛لکل من اراضمھم کذ' قي 
آخاوي القدسيء من اسنم منھم سقطت عته جزبة راسە ووضع ذلك علی من ٹم یسلم ومولی 
النجراني مثل مولی ال الذمة توضع علی راسە اجزیة کذ' في العتارخایة قافلاً من الولوا جبة؛ 
اخلة ہزار ورداء ہذا ہو اٹتار ولا تسمی حلة حعی ٹنکون ثوبین کذا في الکقایةہ في الحجة 
نصراني بگٹسب فلا یفضل منہ لا ؤخذہ متە خراج راسە کذا في التارخالیة وترضع الخزیة 
علی مولی السلم إذا کان نصرانیاً کڈا في الھدایةہ والقرشي [ذا اعتق عبداً کافراً تؤخذ مه 
اخزیة کڈ في انکافي إذا احتلم اتغلام من ڈھل الدمۂ في اول السنة قبل ؛ن توضع ا جزبة وھو 
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موسر وضعت علبه ا زی وتؤخذ منه ا جزیة لعلك الستة وإن 'حتلم بعدما وضعت ا خزیة علی 
الرجال لا توضع علیہ حتی تحضي عذہ السنقہ ون اعتق العبد ولە مال فإن اعتق بل ان توضع 
ا جزیة توضع عليه اخزبة لہذہ ائسنة وإن انز بعدما وضعت اخزیة علی :ترجال لا توضع علیہ 


والحربي إذا صار ذمیاً قبل ان توضع الزیة علی الرجال توضع علبہ 

ریة لھذہ الستة وإن صار دمیا بعدما وضعت اجزیة علی الرجال لا توضع علیہ 'حزیة حتی 
تمضي ھذہ 'لستة والصاب إذا آفاق لا توضع عليه اخزیة ما ئم مض هذہ السنة افاق بعد الرضع 
او قبلہ والفقیر الذی لا بجد شینا إذٗ صار غنیاً او وسط مل مال إذا صار غتیاً مکٹراً تؤخذ منه 
غتباً بعد الوضع او قبلہ: وذا مات من عليه اخزیة ار اسلم وقد َ 
الباقي عتدنا رکذا إذا عمي و صار ار مقعداً او زمناً او شیخاً کبیرا لا 
بستطیع ان یعمل او صار فقیرا لا بقدر علی شيء وبقی عليه من جزیة راسه سقط ذنك الباقی 
کذا في فتاِی قاضیخانء في الحانیة الذعي إذا کان غتباً قي بعض السنۂ فقیراً في البعقی فالوا: 
کان غنیاً في اکٹر السنة تؤخذ متہ جزیة الاغدیاء ون کان علی المکس توخڈ متە جزبة 
ہہ ولو کان غتیاً قي النصف فقیراً في النصف تؤخذ مہ جزیة وسط اخحال کذا في 








جزیة الاغنیاء سواء صار 





عليه اخزیة لم یؤخذ ذذ 





انعتارخانیةء ولو پری اثریض قبل وضع الإمام ال مزیة وضع عليه وبعد وضع الزیة لا ترضم عليء 
ویجوز تعجیل ا جزیة لسنعین واکثر فلر عجل لسنعین ثم اسٹم رد خراج سنة واحدة ولا یرہ 
خراج السنة الاولی إذا مات او اسلم بعد دخولھا ھکدا في الاختیار شرح ا ختارہ عذہ نلسانة 
علی قول من قال: بوجرب ا حزیة في اول اخول رھکذا تص فی اجامع الصغیر وعليه انفٹوی 
مگذا في الفتاوی الگبری: إن نوالت السٹون علی الذمي ونم ٹؤخذ منە اخزیة حتی اسلملا 
مطالب باحزیة عندتا فإن ٹم یسنم الذمي بل استقر علی الکفر قال ابو حنیقة رحمہ 'للَه تعالی: 
لا بطالب بجزیة الستین الماضیة ویجزیة السنة العي ہو فیھا ایضا حتی تم 
ار قاضیخادء جاریة بین تجراني وتبطي جاءت بولد فادعیاہ ٹم کبر فعليه نصف 1 
ونصف خراج اھل نجران کذا في السراجیةء ولو حدث بین النجراتي وانتغلبي ولد 
من جاریة بیٹھما وادعیامہ جمیعاً معأً قمات الابوان وکبر الولة ذکر فی السبر إد مات التقبی 
اولاً ئؤخذ متە جزیة امل نجرا 








عذہ السنة کذا ني 











وانہ مات النجراتي اولأّ ثؤخذ عنه جزبة بني تغلب وإن ماتا مع 








کتاب الہر / باب في ازبیة ۲۷۹ 
بڑخذ النصف من مڈا ولنصف من ذلك کذا تی فتاوی قاضہخاذء وکر ہمٹ ازية علی بدٍ 
غلامہ او نائبه لا بەکن من ذلك في آصح الروایات بل مکلف ؟ن بحضر بھا بنقسه فیعطی واقفاً 
را یم تکارش پراید یایڈ عت نم ملا نوز : اعط اخزیة یا ذمي کذا في 
التبیین: وتگون ید نلؤدي اسفل وید القابض اعلی کذا غي التتارخائیق اژمام ال خبار إن شاء 
جمع بین الاراضي والجماجم فجعل لھما خراجاً واحداً من الدراھم والدتائیر او الکیلي او 
الوزني او الٹیاب وإن شاء افرد کل واحد منھما فإن جمع یقسم علی ال+جماجم والاراضي بقدر 
حال ا نحماجم وعدادمر وبقدر الاراضی بالعدل والإنصاف فما آصاب ا جماجم فھو جزیة ترضع 
علی افرؤوس بدوتیب مر وما اصاب الاراضي یکون خراجاً علی الاراضي بقدر ربعھا علی ترتیب 
مر فإن قلت: الجماجم بالإسلام او الرت بنقص عتھا ویتقل ذلك إلی الاراضي إِن احتملت 
وکڈا إن علکت آلجساجم کٹھا ردت حصتھا |لی الاراضي إن اطافت و[ن لم تطق بطرح ذلك 
ون کثرت ال جماجم بعد ذلك ردت إلی ا حماجم حصتھا وإن قل ریع الاراضي نقصت حصتھا 
وحولت إلی ا جماجم إت اطاقتء ثم یرد إذا عادت إلی الکمال وإن لم یحتمل سقط ثم یعوھ 
بعود الاحتمال وإن ھلکت الاراضي بان غرقٹ او تزت ویقیت الجماجم لا بحول حصة الاراضي, 
لی المماجم ون قرق کل واحد مٹھما فسمی ٹلجماجم حصة معلومة والاراضي کذلك لا 
بحعمل احدھما ما علی الآخر بل مطرح قدر ما لا بحتمل إلی ان بحتمل ولو صالح الإمام علی 
آن یاخذ کل ا ال من اراضیھم دو جماجمھم او من جماجمھم دون آراضیھم لا بصج 
ویقسم الال علی ا جماجم والأراضي بترتیب مر کذا في الکاقيء ولو اسلم اعل حذہ الدار التي 
صا حھم الإمام علی مال معلوم بؤدونہ عن رژوسهم واراضیھم سقط خراج آلرؤوس دون الاراضی 
کذا في التتارخائیة واللّه اعلم بالصواب: 

فصل: إن راد اھل اللذمة إحداث البیع والکتائس او اٹجوس إحداث بیت التار إِن ارادوا 
ذلك في امصار السلمین وفیما کان من فتاء الصر سعوا عن ذلك عند الکل وو آرادوا [حداث 
ذلك في السواد والقری اختلفت الروایات فیه ولاختلافھا اختلف الشابخ رحعھم الله تعالی فیه 
قال مشایخ بلخ رحمھم الله تعالی: بمنعوت من ذلك إلا في قریة غالب سکاتھا اھل الذمة وقال 
مشایخ بخاری متھم الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن الفضل رحمہ الله تعالی: لا یمنعون؛ وقال 
شمس الائمة السرخسي: الاصح عندي آنھم یمنمون من ذلك في السواد کذا في فتاری 
قاضیخانء وفي ارض العرب بمنعون من ذلك في آمصارھا وقراما کذا في الھدایة وکما لا 
یجوڑ إحداث البیعة والکٹیسة لا یجوز إحدات الصومعة ایضاً لبتعبد واحد منھم فیھا علی 
بخلاف ما إِذا عین موضعاً من البیت للصلاة وصلى فيه حیث لا بمنع منه کذا في 
بیانء قال مشاہختا رحمھم الله تعالی: لا تھدم الکنائس والبیع القدیمة في السواد 
وائفری واما في الامصار فقد ذکر محمد رحمۂ الله تعائی تي الإجارات اتھا لا تھدم: وذکر في 
کتاب العشر وا راج اتھا تھدم فی امصار السلمین؛ وقال شمس الائمة السرخسي رحم الله 














)١(‏ قول بخلی: : في القاموس لیيە تلیہاً جمم ثیایه عند تحرہ ف آفي الحخصومة لم جرہ ڈی باخل آلحزیة من 
حال کون الاخذ مصاحباًباللبیپ اي اخذ الثیاب إلخ اھ مصححہ۔ 





٣‏ رہى8ڈہى۶. سسستستسس ہے سااث٣تثتتت‏ گاب السیر / باب في اجزیة 
تعالی: !۹صح عندي روایة الإجارات کذا قي فتاوی قاضیخان: قال الناطفي غي واتعاته قال 
محمد رحمہ الله تعالی : لیس ینبخی أن یئرك ني أرض العرب کنیسة ولا بیعة ولا ہیٹ تار کڈا 
في غایة البیات؛ فإن انہدمت بیعة !و کنیسة من کنائسھم ال فلھم ان ییٹرھا فی ذلن 
الوضع کما کانت وإن قالوا: نحن تحولھا من ھذا الوضع إلی موضع آخر لم یکن لھم ڈذلك یں, 
پینوٹھا قي ذلك الوضع علی قدر البثاء الاول وینعون عن الزیادة علی البناء الاول کذا قيی 
فتاوی قاضیخان: الراد من الشدیمۃ ما کائت قبل فتح الإمام بلدحم ومصال حتھم علی إقرارھم علی 
بلدھم وعلی دیتھم ولا یشترط ان تکون في زمن الصحابة رضي الله تعالی عنھم والتابعین لا 
محالة کذا في نایة البیانء إٰذا کائٹ لیم کنیسة في قریة فبنی اھٹھا فیھا ابنیة کشیرۃ وصارت 
من جملة الأمصار امروا بھدم الکنیسة علی روایة کتاب العشر وعلی عامة الروایات لا یژمروت 
بذلك وھکذا إٰذا کائت لھم کتیسة بقرب من اثصر قبنوا حولھا ابنیڈ حتی اتصل الوضع بامصر 
وسار کمحلة من محال الصر والصحیح ما ذکو في عامة الروابات کذا في التتارخالیة ولو 

طلب قوم من اھل ا حرب الصلح علی ان بصیرو' دُمة لھم علی ؟ن اللسلمین ِن اتخڈوا مصراًفي 
؟راضیھم لم یمنمرھم من ان یحدٹوا بیعة او کدیسة ومن ان بظھروا فیه بیع ا حمور وا نازیر فلا 
ینبغي للمسلمین ان یصا حوھم علی ذلك ولو صا حوھم علی ذلك کان ٹھم ان ینقضرا ااصلح 




















کدا ئي الذخیرق ولو ان قوماً من اھل ا خحرب صالوا علی ات یکولوا ذمة علی انفسھم 
واراضیھم علی ان بشترط علیهم السلمون ان یقاسموھم في منازلھم ومداثنھم وامصارھم 
وقراھم وفیھا الکٹائس والبیع وبیوت النیران وفیھا بیع ا حمور والخنازیر علانیة وترو 


الأمھات 
وذبائح ا جوس علانیة فما کان مصراً او مدینة فقد صار 
مصراً للمسنمین یجمع ذبہ ا جمع وتقام الحدود فان اھل الذمة بمدمون من [ظھار ذلك کله ولیسٍ 
لھم ان یحدٹوا فیه کفیسة ولا بیعة ولا بیٹ نار لم یکن ولا پبیعوا في ذلك خمرا ولا خزیراً 
ولا مینة ولا ذبیحة مجوسی علائیةء و ولیی ثھم ان مظھروائکاج الامھات ولا سائر ذوات اغارم 
علائیة ولیس لھم إلا خصلة واحدق الگنائس والبیع وہیوٹ الغیران العي کان قبل ان یکون 
ذلك لثوضع مصراً فإتھا, تترك علی ما کانوا یصنعوت قبل ان یکون مصراً لنمسلمین ولا 
یخرجون صلباتھم خارجاً من کنائسھم فإن انھدمت کنیسة من کنائسھم ھذہ او بیت التار 
آعادوہ کما کان اولاَء وإن قالوا: نحولہ إلی موضع آخر من افصر فلیس ہم ذئك؛ ولو ان إماماً 
ظھر علی قوم من اھل المرب فرای آن یجعٹھم ذمة ویجري علبھم وعلی اراضیھم ا راج ولا 
یقسمھا بین الغافین کما قمل عمر رضي الله تعالی عنه باھل السراد بکوفة فذلث جائز قإذا 
فعل ذلك صاروا ذمة ولا بنمون من بناء کنیسة ولا بیعة ولا بیٹ تار ولا بیع خمر ولا خنزیر ولا 
[ظھار جمیع ما وصفت لك في قولھم کذا قي السراج الوھاجء وإذا فتح الإمام بلدة من بلاد اھل 
الشرك قھراً وعنوة ٹم صا حھم علی ان بجعلھم ذمة وکا فیھا کنائس وبیع قدیة او بیرت نار 
؟و کانت قریة من قراھم کذلك ٹم صار ذلك اللوضع مصرا من ؟مصار 'لسلمین یجمع فيه ا جمع 
وتغام فیہ ا ندود فان الإمام بمنعھم من الصلاۃ في تلك آلکنائس والبیع ویامرعم آنہ نت 
مسکلاً فیسکنوتھا ولا یتبخي لە ان یھدمھاء ولر ان قوماً من اھل ا حرب صا وا ان یصیروا ذمة 








والبناٹ والاخوات علائیة وبیع | 








ساپ ہز باب لي اطویاہجب-سسممیم مہم سس کست ۹۷۴۰ 
علی ان یحدٹوا في فراھم وامصارھم بعدما صاروا ذمة کنائس وبیعاً وبیوت ائنیرات ٹم إنَ ذلك 
وضع ار مصرا من امصار السلمین نم بکن ئلمسلمین ان یھدمو؛ 

الجواب جواب عامة الروابات: اما علی روامة کتاب الحشر والراج ذللمسنمین 





وکذلٹ لو ان مصرأً من امصارھم صار مصراً تلمسلمین یجمع فی الجمع وتقام تیە ا حدود ٹم 
إن اللسلمین انتقلوا عنه وعطلوہ وقم ببق فیه للسلمرت إِلا جماعة بسیرۃ مثل انخمسة ونحوھا 
فلو ؟حدٹ فیه اھل الذمة کنائس ٹم بدا للمسلمین فرجموا إُی مصرعم قصار یقام یه اجمع 
والاعیاد ویقام فيه ا حدرد لم یھدم علیھم ما آحدثوا من الکنائس قال رکن الإسلام عني 
السقدي رحمه الله تعالی: وکذلك اخواب لو احد لوا الکنیسة بعدما صار من آمصار ائسلمین 
فلم یھدمھا للسدمون حتی عطلرا انصر ٹم عاد إلبه للسلموت حتی صار مصراً قإنه لا یہدم 


تلك 'لکنائس وکل مصر مصرہ السلمون وکان ان یمصررہ کنائس وبیع قاراد السلموٹ: 
منعھم عن الصلاۃ فبھا فقالرا: نحن قوم من اعل الذمة صالنا !لإمام علی بلادٹا فلیس لکم 
منعتا عن الصلاۃ قي حذہ الکنائس وقال السلموت: لا ہل اخذتا بلادکم عنوة ٹم جعلناکم ذمف 
فلنا منحکم عن الصلاۃ فیھا فارتغموا |لی إمامھم وقاد تطاول الامر ولا بدري کیف کاد الامر في 
الابتداء فإن الإمام بنظر مل في ذلك اثر عند الفقھاء واصحاب الاخبار فإن اخبرہ الفقھاء بخبر 
اخ بە وعمل بە وإن لم یکن عند الفقھاء اثر او کانت الأثار مخعلقة فإان الإمام یجعلھا صلحاً 
ویجعل انقول قول اھٹھا مع ایمانھم وإن جاء اثر آتھم اھل صلح وجاء اثر أنھم اخڈوا عتوۃ 
وقھرا فائقول قول اھل فلذمة وو شھد قوم علی شھادة قرم أنھم صولخرا رشھد قوم علی شھادۃ 
قوم آنھم 'خذوا عنوۃ کانت الشھادة علی ٴنھم اخذوا عنوۃ ؟ولیء ولو جاء اثر انھم 
اخذوا عنرة وجاءت شھادة علی شھادة آنھم صوحو' کانت الشہادة احق ولکن مشترط ان 
یکون شھود لاصل والفرع من نفسلمین ولو جاء اثر انھم صوخو' وجاءت شہادة علی شہادة 
انھم اخةوا عتوة اخذ بالشھادة ابضاً ویستوي ان یکون الشھود من السلمین او من اھل الذمة 
کذا قي الذخیرة: ویتبغي اذ لا بترك احد من ؟ھل الذمة تشب پالسلم لا في ملبوسے ولا 
مرکوبہ ولا زیہ وھیختہ ویمنعون عن رکوب الفرس إِلاإٰذا وقعت الحاجة لی ذلك کذ' قي انحیط 
رکیوا لنضرورۃ بان استعان بھم الإمام قي ‏ حاوبة واَذب عن السلمین قلینزلوا في مجامع 
السلمین فإن لزمت اتضرورۃ آمر باتخاذ سروج کھبٹة 'لإکف کذا في الکافي؛ ولا ممتعوذ عن 
رکوب البغل ولا عن رکوپ اغمار ولکن مبعوت من ان یصتعوا سرجا کسرچ اٹسلم وینبخی 
ان یکون علی قربوس سرجھم مثل الرمائة قال 'لشیخ الإمام الفقيه "بر جعفر رحمه الله تعالی 

راد بہ ان یکون فرپوس سرجھم مثل مقدم 'لاکاف وھو مثل الرمانة وقال بعض مشابختا 
رحمھم الله تعالی: اراد بە ان تکوٹ سروجھم کسروچج السلم وعلی مقدٌمھا شيء کالرمانة 
والاول 'صح وممدعون عن لیس الرداء والعمائم والدراعة التي یلیسھا عنماء الدین ویتبعي أل 
یلبسوا قلائس مضرٰة وكذلك یمتعون ان یکون شراك نعالھم کشراك تعالتا وفي دارتا لا یلبی 
الر جال التعال ووٹھا یلیسوت الکاعب قیجب ئن تکون مکاعبھم عنی خلاف مکاعبنا ویتبغي اٹہ 
تکون خشنة فاسدة اللرن ولا تگرت مزینة ویتبغي ان پؤخڈوا حعی یتخذ کل إنسان منھم مٹل 
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سسنًٗب ت ۹__ گاب الہر | باب في اطزیة 
انیط الخلیظ ویعقد علی وسطہ: وینبغي ان بکون ذلك من اللبطة او الصوف ولا یکوٹ من 
الإبریسمء ویتبغي ؟ن یکون غلیقاً ولا یکون رق بحیث لا یغع البصر علیہ إلا وان بدقق النظر 
قال شیخ الإسلام رحمه الله تعالی: یتبقي ان بعقدہ علی وسطە عقد ولا یجمل لە حلقة 
لعطقة ولکن یعلقون علی البمین وانشمال ولا بترکون ان یلبسو! خفافاً 
خشنة فاسدۂ اللول وکذا لا یٹرکون ان یلیسوا اقییة عزینة 
وقمصاً مزینة ہل یلبسون اقبیة خشنة من کرابیس إڑاراتھا طوبلة وذیوٹھا قصیرۃ وکذلك 
ینبسون قمصاً خشنة من کرابیس جیوبھم علی صدورهم کما یکون لانسوان وھذا کلە إِذا وتع 
الظھور علیھم فاما إذا وقع معھم الصلح علی بعض ھذہ الاشیاء فإ٘تھم یٹرکون علی ذلك ٹم 
اختلف الشایخ رحمھم الله تعالی بعد عذا ؟ن ‏ خالفة بینٹا وبینھم تشترط بعلامة واحدة او 
بعلامتین او بالٹلاٹ وکا ا حاکم الإمام ٹیو محمد رحس الله تعالی یقول: إِن صا حہم الإمام 
واعطاھم الذمة بعلامة واحدة لا یزاد علیھا واما إِذا فٹح بلدة قھرأ وعنوة کان لإمام ان بلزمھم 
العلامات وھو الصحیح کذا في ا حیطء ویجب ان نتمیز نساؤھم من نساء السلمین حال الشي, 
في الطرق وا حمامات فیجعل في اعناقھن طوق اخُدید ویخالف إزارھن إزار السلمات ویکو: 
علی دورعم علامات تتمیز بھا عن دور للسلمین لثلا یقف علیھا السائل فیدعو لھم یا 
فالحاصل ؟نه یجب تمیزھم ما بشعر بذلھم وصغارھم وقھرھم بما یتعارفہ اھل کل بلدة وزمان 
کذا في الاختیار شرح ا متار؛ ذمي سال مسلماً علی طریق البیعة لا یتبغي للمسلم ان یدلھ 
علی ذلك لائہ إعاة علی العصیة مسلم لە آم ذمیة ؟و اب ذمي لیس ٹلمسلم ان یقودہ إلی 
البیعة وله آن یقردہ من البیعة إلی منزلہ کذا في فتاوی قاضیخانء ولا بحملون السلاح ویضیق 
علبھم الطریق ولا ببدژھم بالسلاح وبرد علیهم بقوله وعلیکم فقط کذا في فتح القدیرں وعبید 
اھل الذمة لا یؤخڈذون بالکستیجاٹ هو ا حتار کذا في الفتاوی الکبری؛ ولیس للنصراني ان 
یضرب في منزله بالنافوس في مصر السلمین ولا ان یجمع فيه بھم ھا له ان یصلي فيە ولا ان 
بخرجوا الصلیب او غیر ذلك من کنائسهم ولو رفعوا اصواتھم بقراہة الزبور والإتجیل إن کان فبه 
إظھار الشرك منعوا عن ذلك؛ وإن لم بقع بذلك إظھار الشرك لا بمنمون ویمنعون عن قراءةۃ ذلك 
في اسراق السلمین وکذا عن بیع الحمور وا نازیر وعن اظھار ال حمور والتازیر في الصر 7 
کان في فناء الصر ولا باس بإخراج الصلیب وضرب الناقوس إِذا جاوڑوا افنیة اٰصر وفي کل قرب 
او مرضع نیس من امصار اللسلمین فإنھم لا بمنعوں عن ذلك وإن کان فیھا عدد من الا 
یسکنون فیھا کذا قال محمد رحمہ الله تعالی في السیر وقال کثیر من ائمة بلخ: ھا قال محمد 
رحم الله تعالی ذلك في قراھم بالکوفة فإن ثمة عامة من یسکتھا ڈھل الذمة والروافض اما في 
دیارنا فیمتعوت عن ذلك في القری کما مرن عنه في الامصار ومشایخنا رحمھم الله تعالی 
قالوا: لا بمتعرت من إظھار ذلك وإحدائہ قي القری علی کل حال کذا في فتاوی قاصیخان؛ پيٍ 
تجنیسی خواھر زادہ فإان 'ظھروا في مصر من امصار اللسلمین او قي قریة من قری السلمین شیٹا 
ٹم بصالوا عليه مثل الزنا والغواحش وافزامیر والطبول والغناء والتھر والنوح واللعب باخمام 
منعوا منه کما بمتع السلم منه وفي التجرید ولا یتبغي للمسلمین ان ینڑلوا علیھم في منزلھم 



















طاپ اتی بای طز سے و8 
ولا باخذوا شیتاً من دورھم واراضیھم إِلا بتمليك من قبلھم کذا غي العتارخائیة ون اتخذ 
اللسلمون مصوا في ارض موات لا بمنکھا احد فان کان بقرب ذلك قری لاھل الذمة فعظم الصر 
حتی ہلغ تلك القری وجاوزھا فقد صارت من جملة الصر لإحاطة اثصر بجوانبھا فإن کات لھم 
في تلك القری بیع وکنائس قدیمة ترکت علی حالھا وإن ارادوا ان یحدئوا في شيە من تلك 
القری بیعة او کٹیتة آو بیٹ نار بعد ما صارت مصر! للمسلمین متعوا الك: قال: وکل 
مصر من امصار للسلمین یجمع فیە الحمع وثقام فیه الحدود قلیس یتبفي مسلم ولا کافر ان 
یدخل فیە خمر ولا ختزیراً ظاعراً فإن ادخل فیه مسلم خمراً او ختزیراً وقال : ئا مررت مجتازاً 
وھا ٹرید ان اخلل ا مر او قال: لیست عذہ لي ولا عي لغیری ولم بخبر گن هي فإنه بنظر إن 
کان رجلاً متدپتاً لا یتھم مذلك خلی سبیله وامرہ ان ان یخٹل اخمر وإن کان رجلا یٹھم یعتاول 
ذلك اھریقت خمرہ وذبحت خنازیرہ فاحرقت بالتار وإذ رای !ل(إمام أن یؤدّبه باسواط ویحیسه 
حئی تظھر تویٹ قعل وإن اقتصر علی احدھما إنا الضرب او ا حیس فله ذلك ولا بنبغي لە ان 
یخرق الزق الذي فیه ا حمر ولا ان یکسر الڑإناء الذي فیه ا مر فإن خرق الزق او کسر الإناء ٹھو 
ضامن فإن کان من راي الإمام ان یفعل ذلك عقوبة لی صاحبه أو آمر غیرہ ؟ن بقعل فلا ضمان 
فان اخذ الإمام الزق والدابة العي علیھا المر وباع ذلك کلہ فالبیع باطل وإت کان انذي ادخل 
الخثمر مصرأً من امصار اللسلمین رجلا من اھل الذمة فإن کان جاھلا رد ال(مام عليه متاعہ 
واخرجه من الصر واخبرہ ان إن عاد اتبہ ومعنی قوله: إن کان جاہلاً ان لا یعلم انه لا بتبغي لە 
ان یقعل ذلك وت کان عالما فالزمام لا بریق خمرہ ولا یذیح ختازیرہء ولکن إنِ رای ان يژدیه 
بالضرب و ا حبس فعل ذلك وإن اتلف مسلم فعليه الضمان إِلا ات یکون إماماً یری ان یفعل 
ذلك به علی وجه العقوبة ففعل او امر ِنساناً به فحبشذ لا ضمان عليه وإت مر رجل من اھل 
الذمة بخمر ہ في سفینة في مثل دجلة آو القرات قمر بذلك في وسط بعداد او مدائن او واسطہ 
لا بمتع من فلك۔وکذلك لو آراد اگرور باخمر في طریق الامصار ولا مر لھم غیر َلك فإتھم لا 
کرت من وہدیکی لابا 1ن یرٹ مجھنو امہنا کی لا بشرش آعد من للسلمن ام وحن لا 
یدخلوا ذلك قي مساکن السلمین التھمین بشرب ذلث؛ وکل قریة من قری اھل الذمة او مصر 

من ؟مصارھم اظھروا فیھا شیٹاً من الفسق ما لم یصا جوا عليه تحو الزنا وغیرہ من الفواحش التي. 
یحرموٹھا في دیٹھم فإنھم بمنعون عن ذلك کما بمنع ائسلمون وکذلك یمنعون عن السکر 
لائھم لا بستحلونہ وٹھا بستحلون اصل الشرب وکذلك بمنعوت عن إظھار بیع الزامیر والطنبور 
للھو وغیر ذلك کما منع منه السلم ومن کسر شیتاً من ذئك فلا ضمان عليه کما لو کسر 
مسلم وھذا علی فولھما فاما علی قول أبي حنیفة رحمہ الله تعالی قب قبضن الکاسر قیستہ لا 
ٹلھو کما لر کسرہ مسلم کذا غي اللڈخیرۂ ف في الفصل الٹاسن عشر في یبان !حکام ؟ھل الذمة 
واھل الشرك؛ مسلم لە امراۃ ذمیة لیس لہ ان بمنعھا عن شرب ا حمر لأانه حلال عندھا وله ان 
یمنمھا عن إدخال الحمر في النزل ولیس لە ان یجبرھا علی الشسل من اجُتابة لان ذلك لیس 
بواجب علیھا کذا في فتاوی قاضیخان, قال في کتاب المشر وا 
یشعري دارا او منزلا ٹي مصر من ؟مصار اٰسلمین؛ وكذلك لا یتر لصوم تی ون کن 
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سس سا گاب السیر / باب في أحکام ائرتدین 
مصر من امصار السدمین ویھذہ الروایة اخذ احُسن بن زبادہ وعلی روایة عامة الکتب یمکٹون 
من اللقام في دار ال(سلام ِا ان یکون مصراً من امصار العرب تحو ٴرض اخجاز فإنھم لا یمکتوت 
ام قبھا کڈا في ا حیط؛ وکان الشیخ الإمام شمس الائمة الحولاني یقول هذا إذا قانوا 
بحیث لا بتعطل بسبب سکناہم ولا یتقلل بمعض جماعات انسلمین واما إذا کٹروا بحیث 
یتعطل بسبب سکناھم او یتقلل فیمنعون من السکئی فیما بین الناس ویؤمرون بان یسکتوا 
احیة لیس تلمسلمین فیھا جماعة وھو محفوظ عن ابي یوصف رحمہ الله تعالی في الامالٰي+ 
ىا 
تار مجكمعون في ذلك لصلواتھم منعوا عن ذلك, وإن استاجروا مر 
بیتاً لشيء من لن و ون 

ما ذکرتا یمنعھم صاحب الدار و 
امعنع من اداء اجزیة او قتل مسلماً او زی بمسلمة او ست التي كلله لم ینغض عھدہ ولر امتٹع 
عن قبوٹھا نفض عھدہ ولا يتقض ؛لعھد إِلا ان بلحق بدار ا حرب او بغلبو' علی موضع قریة او 
حصن فیحاریونٹا وا التقض عہدہ فحکمہ حکم ائرند معناہ ٹي حکمہ باثلحاق بموتە وإذا 
تاب تقبل توبتہ وتعود ڈمتہ ولا بہطل أمان ذربتہ بنقض عھدہ ونہین مه زوجته الذمیة التي 
خلفھا في دار الإسلام إجاعاً ویقسم ماله بین ورثتہ وکذا في حکم ما حمفہ من مانہ إلی دار 
ارب بعد النقض, ولو ضھر علی الدار تکون فیتاً لعامة السلمین ولر ححق بدار شرب ثم عاد 
إلی در الإسلام واخذ من ماله وآدخله دار اخرب ٹم غھر علی اندار فالورثة احق بە قبز 'لقضمة 
مجاناً وبعد القسمة بالقیمة ولو 'سر یسترق بخلاف اٹرتدً إذا ‏ حق ثم ظھر علی الدار قاسر لا 
مسترق بل یقتل إذا لم یسلم وکڈا مجوز رضع ا+زیة عليه إذا عاد بعد نقضه رقہنھا بخلاف 
'فرتد کذافي فتح القدیر۔ 








دوراً في مصر من عذہ الامصار قارادوا ان یتخڈوا داراً مٹھا کتیسة او بیعة اووبیت 
من السفعی ہار 





ان یؤاجرھم وإن آجرھم داراً او سزلاً 
ہ من ذلك ولا ینفسخ عفد الإجارۃ کذا في الذ 











الباب التاسع في أحکام المرتدین 


الرد عرفا: ہو الراجع عن دین الإسلام کذا في الٹھر الفائق؛ ورکن الر٥ة‏ إجراء کذمة 
اد علی فلا می رجری ادرک می نفک لا شی تصح رد ا نون ولا الصبي 
الذي لا بعقل واما من جنونہ نقطع قإن ارند حال ا لجئون لم تصح وإن 'رتد حال إقاقتہ صحت 
وکذا لا تصح ردٰة السکران الذاہب العقلء والبلوغ لیس بشرط ثصحتھا وکذا انڈکورۃ لیست 
راوتا ا الطوع فلا تصح ردة اذکرہ علیھا کذا في البحر اقرائق تاقلاً حن الہدائی 
دوجو وہ وو جو وس ور جرامہ جی 
اثر کتا في السراج الوحاج وقدّر في فتاوی قارئ الھدایة عقله بان ہبلغ سبع سنین کذا فی 

الٹھر الفائق؛ من آصابه برسام او اطعم شیئاً فذعب عقلہ فھذي فارتد لم یکن ذَلك ارتداداً 
وک ١‏ لو کان معتوھا او موسوساً او مقلوباً علی عقده بوجه من الوجوہ ٹھو علی ھذا کذا ٹي 

السراج الوھاج إِذا ارند للسلم عن الإ(سلام والعیاذ باللّه عرض علیہ !لإسلام فإن کالت لە شبھة 
ایداھا کشمت إِلا ان العرض علی ما قالوا غیر واجب بل مستحب کذا قي فتح القدیرۃ ویحیس 

















کتاب المہر / باب فی أحگام اثرتدین .۔..سسسسسہ۔ ٦ِ‏ ۃ 


ثلائة ایام قان اسلم ولا قتل ہڈا إِڈا استمھل ناما ِا لم بستمھل قتل من ساعتہ ولا فرق فی 
ذلك بین ا حر والعید کذا في السراج الوھاجء وسلامہ ان یاني بکلمة الشہادة ویتبرا عن, 
الادیان کلھا سوی الإسلام 0 تبرا عما التقل إليه کفی کذا في ا حیطء نقل الناطفي في 
الاجناس عن کاب الارتداد للحسن فإن تاب طرتد وعاد إلی الإسلام ٹم عاد إلی الکفر حتی 
فعل ذلك ثلاث مرات وفي کل مرۃ طلب من الإمام التاجیل فإنه یؤجلہ الإمام بثلاثة ایام قإن 
عاد إلی الکفر رابعاً فإنه لا بؤجلہ فان اسلم وإلا قتل؛ وقال الکرخي في مختصرہ لان رجع 
ایضاً عن الإسلام فاتی بە الإمام بعد ثالشة استعابہ !: فان لم یتب قعله ولا یؤجلە رإِن هو تاب 
ضریہ ضرباً وجیعاً ولا ببلغ یە الحد لم بحیسہ ولا بخرجہ من السجن حتی یری عليه خشوع 
التوبة ویری من حاله حال إنسان قد اخلمی فإذا فعل ذلك خلی سہیلە فإِن عاد بعدما خلی 
سبیله فعل یه مثل ذلك ثیدا ما دام یرجع إلی الإسلام ولا یقتل إِلا ان یابی ؛ن یسلم قال ابو 
ا حسن الکرخي : وھذا قول اصحابنا جمیعاً ان لفرتد پستعاب ابداً کذا في غایة البیان؛ فإن قعله 
قائل قبل عرض الإ(سلام عليه او قطع عضراً منہ کرہ ذلك کراهة تتریه ھکذا ني فتح القدیں فلا 
ضمان عليه لگن إذا فعل بغیر إذن الإمام اذّب علی ما صتع کذا في غایة البیانء وإٰذا ارند 
الصبي وھو یعقل فارتدادہ ارتداد عند ابي حئیفة ومحمد رحمھما الله تعالی وہجبر علی 
الإسلام ولا بقتل کذا في السراج الرهاج؛ وکڈا إذا ارتد الصبي المراعق ھکذا في محیطہ 
السرخسي؛ ولا تقتل امرتدة بل تھیس حتی نسلم وتضرب في کل ثلاثة ایام مبالفة في الخمل 
علی الإسلامء ولو قتلھا قائل لا یجب عليه شيە للشبهة والامة یجبرھا مولاھا ما فیه من ا جمع 
بین الحقین بان یجمل منزل امولی سجناً لھا ویفوض التادیب إليه مع توفیر حقه في الاستخدام 
وقال في الاصل: دقعٹ إلیہ إذا احتاج إلبھا والصحیح اٹھا تدفع إليه احتاج او لم بحٹج طلب 
رسود سے دس غیرۃ العاقلۂ کالبالغة وا خنٹی الشکل کالمراۃ 

في الٹھر إلفائقء ولا تسترق ا حرة امرتدة ما دامت في دار الإسلام فان لحقت ہدار ا حرب 
سر کر سر و رق في دار الإسلام 
ایصاً قْل: ولر افتي بھذہ الروایة لا ہاس فیمن کالت ذات زوج وبئبخي ان بشتربھا الزوج من 
الإمام او بھیھا الإمام لە إذا کان مصرقا فیملکھا وحینثذ بتولی و حبسھا وضربھا علی الإٴسلام 
کن سی یح اتی بعر ان لوڈ عن آبي بوسف رحمہ الله تعالی إذا جحد امرتد الردۃ وأئر 
بالتوحید وممرفة رسول الله ئل وبدین الإسلام ٹھذا منہ توبة کذا في احیط؛ وبزول ملك 
افرقد عن مال بردته زوالاً موقوفاً فإن اسلم عاد ملکہ وإن مات او قعل علی ردّته ررٹ کسب 
إسلامہ وارثه السلم بعد قضاء دین إِسلامہ وکسب ردّته فيء بعد قضاء دین ردّته وھذا عتد 
آبي حنیفة رحم الله تعالی وعندھما لا بزول ملکە ٹم اخعلقت الروابات عن ابي حنیقۃ رحمه 
الله نعالی فیمن پرث الرتدء روی محمد عنه آأئه معتبر کونە وارٹا عند موت الرتد آو قعله او 
القضاء بلحاقہ وھي الاصح وترثہ امراته السلمة إذا مات !و قل او قضي عليه باللحاق وھي ٹي 
ائعدة لانه صار فاراً بالردة إذ الردة بمنزلة اطرض وافرتدة لا یرٹھا زوجھا إلا ان تکون مریبضة 
فیرٹھا ویرٹھا اقاریھا جمیع عا لھا تی الکسوب في ردتھا کذا في افتببین؛ ون حق بدار 














۸ --_-‌-س-سس سس سس _۔ گقاب السہر / باب في أحگام امرتدین 
ا خرب مرتداً او حکم ا حاکم بلحاقه عتق مدیروہ وامھات اولادہ رحلت دیونه الؤجلة ونقل عا 
اکتسبه في حالة الإسلام لی ورثتہ السلمین باتفاق علمائنا الثلاثة واما ما اوصی بە قي حال 
|سلامہ قائڈ کور في ظاہر الروایة من الیسوط وغیرہ آنھا تبطل مطلقاً من غیر فرق بین ما هو قربة او 
غیر فية ومن خی ذکر خلاف کا لی نیم الئدیر الرند ما دام متردداً في دار الإسلام نالقاضي 
لا یقضي بشيء من عذہ الأحکام کذا فغي ا حیطء وتصرف المرتد في ردّتہ علی اربعة اوج: 

مٹھا: ما ینفذ في قولھم ٹحو قبول الھبة والاستیلاد فإذا جاءت جاربة بولد فادّعی 
النسب ثبت نسب الولد منه وپرٹ ذلك الولد مع ورثتہ وتصیر الحاریة ام ولد لە وینفڈذ عنه 
تسلیم الشفعة وا حجر علی عبدہ للاذون۔ 

ومٹھا: ما ہو باطل بالاثفاق ئحو النکاح فلا یجوز لە !ن بتزوج امرأۃ مسلحة ولا مرتدةۃ 
ولا ذمیة لا حرۃ ولا مملوکة وتحوم ذبیحتہ وصیدہ بالکلب والبازي والرمي._ 

وسھا : ما ہو موقوف عند الکل وھو الغاوضة فإنه نا فارض مسلما رقف في فولھم إن 
اسلم ئفذت الفاوضة وإن مات او قعل علی ردّنه !و لحق بدار الخرب وقضی القاضي بلحافه 
بطلت الفاوضة وتصیر عناناً من الإٴصل عند ابي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی وعند أبي 
حنیفة رحمه الله تعالی تبطل اصلاً۔ 

ومنھا: ما اختلفوا في توقیفہ البیع والشراء والإجارۃ وال(عتاق والتدمیر والکتابة والوصیة 
وقیض الدیون عند أبي حتیفة رحمہ الله تعالی ھذہ النصرفات موقوفة إن اسلم نفذت وإن مات 
او قتل او قضی بلحاقه بدار الخرب تبطلء ونتصرف الکاتب في رهّته ناف في فرلھم کذائيی 
فتاوی قاضیخانء وإذا باع الرجل عبدہ الرتد او آمتہ الرئدة فالبیع جائز کذا في امبسوطء افرتدد 
إِذا عاد تائیا إلی دار الإ٘سلام إن کان عودہ قبل حکم القاضیي باللحاق بطل حکم الرذّة في ماله 
فصار کانہ لم یزل مسلحاً ولا یعتق علیہ شيء من امھات اولادہ والمدیرین وإن کان بعد الحکم 
فکل ما وجدہ في ید ورنتہ اخذہ واما ما ازالہ الوارٹ عن ملکه سواء کان بسبب یلحقہ الفسخ 
کالبیع والھبة آو بسبب لا یلحقہ الفسخ کالإعتاق والتدبیر والاستیلاد فذلك کله ماض لا 
سبیل ئلمرتد عليه ولا ضمان علی الوارث ابضاً کذا في غایة البیانء إذا وطئ فمرند جاریة 
نصرائیة کانت لہ في حالة الإسلام فجاوت بولد لاکثر من ستة اشھر منذ ارز 
ولدہ والولد حر وھو ابنه کذا غي اٹھدایةء فإن مات او قتل ارت لم برثه ولدہ غ 
مسلمة ورثە الابن مات علی الردة آو لحقء مرتد محق بماله بدار ال حرب ثم ظھر علی ذلك امال 
فھو فيء ولا سبیل لورثنه عليه وإن کان حق بدار ا خرب ثم رجع وذھب بالە وآدخلم دار اخرب, 
ٹم ظھر علی ذلك امال قإنه یرد علی ورثت إِلا آنه بغیر شيء قبل القسمة وبالقیمة بعد القسمة 
وإن سلحق المرتد بدار الحرب ولە عبد فقضی بہ لاہ فکاتبہ ابنہ تم جاء لفرند مسلماً فالکتابة 
علی حالھا والمکاتبة والولاء للذي جاء مسلماً کذا ف في الکاني: بخلاف ما إذا رجع بعدما عنق 
لنکاب نان الرلاء قب ثلٹین کذا قي قتہابة: قال محمد رحمہ الله عالی ‏ في الجامع الصغیر: 
مرتد قتل رجلا خطا ولحق بدار ا خرب ومات او قتل علی الردة آوھر حي في دار الإسلام فالدیة 
في عاله عندعم فان لم ہکن لە إلا کسب الإسلام او کسب الردة تستوفي الدیة منە وإنَ کان له 











کتاب ائسہر | باب في احکام الرندین ےم سیْٹس. سس ...سے ست ۰ ۲۷۹ 
کسب الإسلام وکسب ائردة فعلی قولھما تستوفی الدیة من آفکسبین واما علی قول اي حنیفة 
رحمه الله تعالی تستوفی من کسب الإسلام اولا فإن فضل منھا شيء یسحوفي الفضل من 
کسب الردة گڑا ہی اف متا إدا 4 آو مات قبل ان بسلم واما إذا اسلم ثم مات آو لم مھت 
ٹیکون قي الکسبین جمیعاً بالاتفاق کذا فی ہین: وما اختعصب افرتد من شیء او افسدہ 
فضمان ذلك في ماله عندھم جمیعاً ہذا إذا ثیت الغصب وتلاف لثال بالعاینة ما إذا ثبت 
پإقرار اٹرتد فمند ابي بوسف ومحمد رحمھما الله تعالی یستوقی ذلك من الکسبین؛ وعند 
ابي حنیفة رحمه الله تعالی یستوفی ذلك من کسب الردۂ ھکذا ذکر شیخ الإسلام: وھذا إِنا 
کان اجاني هو الرتد !ما إٰذا جئی علی الرتد بان قطعت یدہ او رجلە بعد الرەة عمداً فذکر 
محمد رحمہ الله تعالی في الاصل ان لباني لا یضمن سواء مات امرند من ذلك القطع علی 
الردة او مات مسلماً هذا إذا قطمت یدہ وھو مرتد اما إذا قطمٹ یدہ وعو مسلم والقاطح مسلم 
ایضاً قطع یدہ عمداً ار خطا ٹم ارند القطوعة یدہ ومات علی الردۃ من ذلك القطع فان علی 
لمائي دیة الید خطا کان القطع او عمداً ولا یضمن ضمان النفس فإن کان القطع عمداً تجب 
الدیة في مال القاطع وإن کان خطا تجب الدیة علی عاقلشہ ہا إذا مات علی الردق من ذلك 
القطع ناذا اسلم وعات مسلماً من خلك التطع فا کان لم بلحق بدار الخرب او لحق لا ائد 
عاد مسلما قبل القضاء بلحاق بدار اخرب ففي الاستحسان تجب دیۂ النفی علی الکمال عمداً 
کان او خطا إلا انه إن کان خطا تجب علی العاقلة وإن کان عمداً تجب في ماله ولا بجب 
القصاص في العمد وبە ؟خذ ابو حنیقة وابو یہوسف رحمھما الله تعالی کذا في الحیطء اما إذا 
لغ بدل فرب رقیی ید قنلضی کی ما لا وعات می هغ فتظقم فی افاظم نشم 
الدیة کذا في غایة الببانہ إذا ارتد القاطع والمفطوعة یدہ بني علی الإسلام وقعل القاطع ہسیب 
الردة ثم مات املقطوعة یدہ ذکر في الاصل ان إن کان القتل عمداً فلا شيء لە ون کان خطا فان 
ہر فعلی عاقلته ضمان لیا وإن مات فعلی عاقلتہ دیة النفسء مدبرۃ او ام ولد ارقدٹ ولحقت 
بدارالخرب فمات مولاھا في دار الإسلام ٹم اخذت اسیر نھي فيء بخلاف ما لو استرقت علی 
ملك اگولی فإنھا ترد عليه کذا في انحیطء وإذا ارتد اللکانب و حق بدار الخرب واکتسب مالاً 
فاخد بماله وابی ان یسلم فقتل فإاه بوفي مولاہ مکاتبتہ وما بقي فلورئته کذا في الھدابةء وإن 
لم یف ما ترکە مکاتبته فما ترك مولاہ کذا في الکافيی: عبد ارند مع مولاہ ولحقا بدار اغرب 
فمات الولی ہناك وآسر العبد فھو فيء ویقتل إِن لم یسلم ولو ارتد العبد واخذ مال مولاہ 
فذھب بە إلی دار الخرب ثم آخذ مع ذلك امال ذم یکن فیئاً وبرد علی مولاہ: قوم ارتدوا عن 
الإسلام وحاربوا نلسلمین وغلبوا علی مدینة من مدائٹھم في آرض الحرب وممھم نساڑھم 
وذراریھم ثم ظھر السلمون علیھم فإلہ تقتل رجالھم وتسبی نساژھم وذراربھم کذا تي 
البسوط؛ زوجان ارتدا و حقا بدار اخرب فحبلت ائرأۃ بدار ا خرب ووئلدت ولدا وولد ئرلدھما 
ولد فظھر علبھم فالولدان فيء یجبر الولد الاول علی الإسلام ولا یجبر ولد الولد علی الإسلام 
ولو حبلت في دارنا فا خواب کذلك کذا قي الکاقي؛ في النوادر اٹھما إذا ارتدا ولحقا بولد 
صغیر فھما دار الخرب فولد لذلك اود ولد بعدما کبر ٹم ظھر للسلموت علی ولد الولد فھر 








بویا ےت سے سس ہے شک اظہر | باب في احکاوٹرنامن 
یجیر علی الإسلام في قول ابی حنیفة وسحمد رجمھحا الله تعالی کذا في انحیط؛ الذي کان 
إسلامہ تبعا 9اہویہ إذا بلغ مرتدا نفي القبای بقتل وفي الاستحسان لا بقتل؛ اسلم قي صغرہ شم 
ہلغ مرتداً فقي القیای بقتل وقي الاستحسان لا بقتل مرتدل والکرہ علی الإسلام إذا ارتد لا 
یقتل استحساناً وفي کل ذلك ہجیر علی الإسلام ولر قتله قاتل قبل ان مسلم لا بلزمه شيء؛ 
واللقیط في دار الإأسلام محکوم بإسلامہ ولو بلغ کافرا اجہر علی الإسلام ولا بقتل کذافي فتح 
القدیر موجبات الکفر انواع: 

منھا ما پتعلق بالإیمان والإسلام: إذا قال الرجل لا ادري اصحیح إعانی ام لا فھذا خطا 
عظیم إِلا إذا اراد به نقي اٴ كء من شك في إعانه وقال : انا مؤمن إت شاء الله فھو کافر إلا إٰذا 
!ول فقال: : لا ادري آخرج من الدنیا مؤمتاً فحینئلر لا یکفر ومن قال بخلق القرآن فھر کافر رکڈا 
من قال بخلق الإمان فھو کافر ومن اعتفد ان الإیان والکفر واحد فھو کافر ومن لا برضی 
بالإیمان فھر کاٹر کذا في الذخیرةء ومن یرضی بکفر نفسە فقد کفر ومن برضی بکفر غیرہ فقد 
اختلف فیه الشایخ رحمھم الله تعالی في کتاب التخییر في کلمات الگفر إِن رضي بکفر غیرہ 
لیعذب علی ا حلود لا یکفر وإن رضي بکفرہ لیقول في الله ما لا یلیق بصفائه یکفر وعليه 
الفتوی کذا في التتارخائیة من قال: لا ادري صفۃ الإسلام فھر کافر وذکر شمس الائمة 
الحلواني رحمہ الله تعالی حذہ للسالۂ ویالغ فیھا فقال هذا رجل لیس لە دین ولا صلاة ولا صیام 
ولا طاعة ولا نکاح واولادہ اولاد الڑنا وقال في الجامع: مسلم نزوج نصرانیة ولھا ابران 
نصرانبان وکبرت وھي لا تعقل دینا من الادیان ولا نصفہ وعي غیر معتوعة فإِنھا تبین من 
ژوجھا معنی قول محمد رحمە الله تعالی لا تعقل دینا من الادیان لا تعرقه بقلبھا ومعنی قولھ 
لا تصفه لا تعبر عدہ باللسان وکذلك الصغیرۃ اللسلمة إذا بلغت عاقلة وھي لا تعقل الإسلام ولا 
تصفه وھي غیر معتوهة بائت من زوجھا؛ وفي فتاوی النسفي سعل عن امراۃ قیل لھا: ترحید 
میداني'') فقالت: لا إِن آرادت انھا لا تحفظ التوحید الذي یقوله الصبیان فی اللکتب لا بضرھا 
ران ات اتھا لا تعرف وحدائیة الله تعالی فلیست بمؤمنة ولا یصح نکاحھا وعن حماد بن 
ابي حنیفة رحمھما الله تعالی ان من ماٹ ولا بعرف ان لہ خالقاً وان للّه عز وجل داراً غیر عذہ 
الدار وان الظلم حرام فإنه لم یؤمن کذا في اشیطء رجل یعصي ویقول: مسلماني آشکارا 
باید کردا "' یکفرہ رجل قال للآخر: مسلمام'۳) فقال ل: لعنت برتوویر مسلماتي تو یکفر کذا 
في اخلاصق نصراني اسلم فمات 'بوہ فقال: لیت اني لم اسلم إلی ھذا الوقت حتی اخذت 
مال الاب یکفر کذا في القصول العمادیة؛ نصرانی اتی مسلعا فقال: اعرض علي الإسلام حتی 
اسلم عندك فقال اذھب إلی فلان العالم حتی بعرض عليك الإسلام قتسلم عندہ اختلقوا فیه 
قال ابر جعفر رحمه الله تعالی: لا بصیر کافراً کذا في فتاوی قاضیخانء کائر اسلم فقال لە 
رجل: تراچه بدا مدہ برداز دین خودا') یکفر کذا في الخلاصة, 

ومنھا ما بتعلق بذات اللہ نعالی وصفاته وغیر ذلك : بکفر إذا وصف الله تعالی ما لا 














)١(‏ مز تعرفي التوحید . )٢(‏ یلزم قعل الامور الإسلامیة جهراً۔ (۳) انا مسلم ققال لہ لعنة الله علیل 
وعلی إسلامك . )٤(‏ عا لضرر الذي اصايك من دینك ۔ 


کتاب السیر / باب في آحگام افرتدین ۔۔۔۔۔۔ 
یلیق به آو سخر باسم من آسمالہ او بامر من اوامرہ ؟و انکر وعدہ ووعیدہ او جعل فە شریکاً او 
ولدا او زوحة او نسبہ إلی ا جھل آو ائمجز أو النقص, ویگفر بقولہ یجوز ان یغعل اللہ تعالی 
فعلا لا حکمة فیه؛ وبگفر إن اعتقد ان الله تعالی برضی بالگفر کذا في البحر الرائق: إذا قال: 
لو امرني اللہ بکذا ٹم افعل فقد کفر کذا في الکافي؛ وقي افتخییر ما جاء قي القرآن من الید 
والوجہ لن تعالی ولیس بجارحة عل یجوز إطلاق هذہ الاشیاء بالفارسیة قال بعض المشایخ 
رحمھم الله تعائی: ہجوز إذا لم عتقد ال جوارح وقال اکثرھم: لا بصح وعلي الاعتماد کذا في 
العتارخائیةء ولو قال فلان في عیي کالیھود في عین الله تعالی یکفر وعليہ جمھور اذشا خ 
ن علی یہ اسعتاح فمله لا پکٹر کا ئي الفصول السمادیۃ: ولو مات إنسان فقال الآخر 
خدا برا اومي ہایست' کفر کذا في ا حلاصةء ولو قال: این کاریست خدایرا افتادہ است!'٥‏ لا 
یکفر و بھي کلمة شنبعة کذا في خزانة الفتین إِذا قال خصمہ: من باتو یحکم خدا 
1اا ا ا ا اینجا حکم نرود او قال : إن پ 
ٹیسٹت,. آو قال: خداي حاکمي رانشاید: او قال اینجاد بواست حکم کند فھذا گله کقرء 
سثل ا حاکم عبد الرحمن عمن قال: برسم کارکنم بحکم ني:'٤ھل‏ عو کفر قال: إْ کان مرادھ 
فساد ا حخلق وترك الشرع واتباع الرسم لا رد اکم لا یکفر کذا في ا حیطء رجل وضع ثیابه في 
موضع فقال سلحتھا إلی اللہ فقال لە غیرہ: : سلمتھا لی من لا بمنع السارق إذا سرق قال الشیخ 
الإمام ابو بکر محمد بن الفضل رحمہ الله تعالی: : لا یصیر کائرأء رجل قال: !کرما دروغ 
میکوبیم خدا دروغ مي کوہدا*' لا یکفر رجل قال لامرانہ في الغضب: آن روسبی که ترازاد 
وآن بغاکه تراکشت وآن خدابي که ترا آفرید(٦٤‏ قال بعضہم یکون کفرأ وسعل ابو نصر 
الدبوسي رحمه الله تعالی عن عذا فتامل في ذلك ایاماً ولم بجب قال رضي الله تعالی عتہ: 
الظاہر ائه ہکون کفرا کذا في فتاوی قاضیخانء تو قال فرجل: لا یمرض ھذا منسي الله تعالی ار 
قال: ہذا ما نسیه فھذا کفر عند بعطھم وهو الاصح ولو قال: خداي بازبان ٹویس یاید من 
چکونہ بس ٢“!‏ یکفر: ولو فال لامراتہ: انت احب إِليْ من الله تعالی یکفر کذا فی ا خلاصةء 
و قال کفلان: قضاي بدرسیدا*؛ فھذا خطا عظیم کذا في ا حیطء لو قال لرجل الله عز وعلا 
آئسم عليك فاحسن کما ؟حسن اللہ إليك فقال: روباخدا جنك کن!*؛ اذا اعطیتہ لا بکفر 
علی الاصح کذا في خزانة الفتینء وجلان بینھما خصومة فقال احدھما لصاحیہ: نرد بان بنھ 
وہآسمان برو وباخداي جك کن!''ٴ قال اکٹرھم: لا یکون کفرا کذا في فتاری فاضیخان؛ قال 
صاحب الجامع الاصفر وھو الصحیح عندنا وفي الحخانیة وعليه الفتوی کذا في التتارخانیة؛ ولو 
قال: شو وبا خداعي جنك کن!''؟ قال بعضھم: یکون کفرا وإلیه مال الشیخ الإمام ابو بکر 


(ف) لزم اللہ. (۲) عقاامر وقع للّہ. (۴) انا نعل شغلي معك بحکم الله ثقال خصمہ: انا لا اعرف حکم 
الله لو قال: في ہذا انحل لا پتفڈ الحکم: او قال: لیس فی هذا اغحل حکم او قال: الإلہ لا مصلح 
تلحاکمیۂ: أو فال: ھناعفریث یحکم. )٤(‏ اعمل بالرسم لا بالحکم۔. )٥(‏ إت کنا نقول کذیاً نللولی 
یقوا۔ کڈیا۔ )٦(‏ تلك الفحبة العي وقدتك وذلك انث الذي زرعك وذلك امولی الذڈي خلقك. (۷) 
الله لا یکافئ لسأئك تکیف اکاقئ اتا۔ (۸) جاء القضاء القبیح ۔ (۹) اذھب وتحارب مع الله۔ )١۰(‏ 
ضع سلما واصعد إلی السماہ وتحارب مع الله . )۱١(‏ وکن في السماء وتحارب مج الله۔ 


پسسستستت یت سیدسستت ۹۸48 



























۲ --ے-٦٠٦-٦۔٦-٦-۔-٦----سس.‏ --_-_.۔ گاب السیر / باب في أحکام ائثرتدین 
محمد بن الفضل وقال الشیخ ال[مام: والاحوط تجدید النکاح کذا قي فتاوی قاضیخانء یکفر 
بإثیات المکان للّہ تعالی فلو قال: ازخدا ھیچ مکان خالي نیست*'' یکفوہ ولو ال : الله تعالی 
في السماء فإن قصد بہ حکایة ما جاء یه ظاھر الاخبار لا یکفر وإن ؟راد به للکان یکفر وإن لم 
تکن لہ لیة یکفر عند الاکٹر وھو الاصح وعليه الفتوی؛ ویکفر بقولە: الله تعالی جلس, 
اچتصاف آو قام لہ بوصفه الله تعالی بالفوق والتحت کذا في البحر الرائقہ ولو قال: مرابر 
آسمان خداي است وہر زمین فلان(") یکر کذا في فتاوی قاضیخانء إذا قال: خدا فرو میتکر 
داز آسمان او قال: مي ہیندا او قال :از عرش٥''‏ قھدا کفر عند اکٹرهم إلا ا یقول بالعرییة 
بطلعء ولو قال: خداي ازیر عرش بداند''' فھذا لیس بکفرہ ولو قال: از زیر عرش میدائد!"؟ 
فھذا کفرء ولو قال: اری الله تعالی فی ال نة فھذا کفر ولو قال: من الجنة فھو لیس بکفر کذا 
في احیط: قال ابر حفص رحمہ الله تعالی: من نسب الله تعالی إلی ال جور فقد کفر کذا في 
الفصرل العمادیة رجل قال: یا رب این سٹم میسند!'' قال بعضھم: یکفر والاصح آنە لا 
یکفرہ لو قال: خداي عز وجل برتوستم کناد چنا نکه توبر من كردي!٭) الاصح آنە لا یکفرہ 
ونو قال: لو انصف الله عز وجل یوم القیامة انتصف منك بکفر اما لو قال: إٰذا مکان لولا بکفر 
کذا في انظھیریة؛ ولو قال: إن قضی اللہ تعالی ہوم القیامة باحق والعدل اخذتك بحقی غھذا 
کفر کذا غي اغحیط: قبل لە: : ہذا مکان لا إله فیه ولا رسول فقال: یراد بھذا الکلام أنه مکان لا 
یعمل فیه بآمر الله ورسوله قیل لە : لو کان هذا في مکان اھله زھاد مطیعون قال: إ کان بعمل 
فی بأمر الله وأمر رسولە فانکر کوئھ دیتاً کالصلوات ال حمس فإنه یکفر کذا في ا ء لو قال: 
حین یظلم ظالم بارب ازوی این ستم مپذیرا کرٹو پڈیری من نە پذیرم!*' فھذا کفر کانہ قاا 
إِن رضیت فانا لا ارضی کذا قي ال خلاصةء رجل قال: یا خداي روزي پر من فراخ گن یا بازر 
کائئ من روندہ کن بابر من جور مکن!٭' قال ابو نصر الدبوسی رحمه الله تعالی : بصیر کافراً 
بالله کذا في فتاوی قاضیخان؛ رجل فال لآخر: دروغ مکر فقال: دروغ از بھر چیست از بھرا 
کہ بکویندا ٥"‏ کفر قي ا خالء ولو قیل لە طلب راضا الله فقال لە: مراي باید او قال: اکو 
خداي مراد ربھشت کند ارت کثم(''؛ !و قیل: لا تعص الله فإن الله تعالی یدخلك النار 
فقال: من ازدوزخ مي اندیشم”''' او قیل: لا تاکل الکثیر فان الله لا بحبك فقال: من میخورم 
خراھي دوست داردو خواھي دشمن'''' کفر بھذا کله؛ وکذلك لو قیل لە: بسیار مختدا 
وبسبار مخسب فقال: جندان خورم وچندان خسبم وچندان خندم کە خود خراھم(٭'' بکفر؛ 
رجل قال لآخر: کناہ مکن چە عذاب خداي بسیار است فقال: من عذاب بیکدست بردارم“؛ 














)١(‏ لا محل خالي من الله۔ )٢(‏ لي في السماہ إله وفي الارض فلان . (۳) لله بنظر من السمامءء و قال: 
یری او قال: من العوش. )٤[‏ الله معلم من فوق العرش۔ )٥(‏ یعلم من تمت العرش. )٦(‏ یا وبي لا 
تقیل هذا الظلم. (۷) اللہ تعالی یظلمك مثل ما ظلمتني , (۸) لا تقیل منه هذا الظلم یا رب وإت 
کنت تقبله فانا لا اقیله. (۹) یا الله وسع الرزف عليٴ ما ان تروج تمارتي آو لا تظلمني. )٠١(‏ لا 
تکذب ققال: الکذب لاي شء من اجل ذلك الذي بقولرك. )۱١(‏ لا یلزم ٹي :و قال: إن کان اللہ 
یدخلني المنة انھیھا۔ )۱١(‏ انا لا آبالی من التار۔ )٥١(‏ آنا آکل إن شاء یتخذني حبیباً ون شام 
متخذني عدواً. )١١(‏ لا تضحك کثیراً آو لا تسم کثیراً فقال: اکل وانام واضحك لی قدر ما !رید 
)١١(‏ لا تذنب فإن عذاب الله کٹیر قثال: انا ارفع العذاب بمد واحدة , 





مس 





کتاب السیر / باب في اأحکام افرتدین 
یکفرہ ولو قیل لە: مادر وھدرمیا زار'' فقال: لیس لھما عليٗ حق لا بکفر ولکن بصیر عاصبأء 
رجل قال لإبلیس: اي إبلیس کارمن بسازتا من ھرچه توفر مائي بکدم مادر وہدربیا زارم رھرجه 
نفر مائي نکتم”'' یکفر کذا في التتارخانیة ناقلاً عن الد یر لو قال: اکر خداي دوجھان 
کردي حق خویش از بویستا ۶" بکفر کذا فی اخلاصء رجل قال قولأً کذباً قسمع رجل 
وقال: خداي من این دروغ ترا راست کرفاند یاکوید خداي بدین دروغ توبرکٹ کتاد(' قال 
بعضھم: ھذا قریب من الکفرہ وقي مصباح الدین رجل کذب فقال غیرہ: بارك اللہ ٹي گڈیٹ 
پکفر؛ وسٹل جم الدین عمن قال: فلان باتو راست یرود فقال: خداي تعالی نیزباوي راست 
ٹرود") عل یکفر قال: نعمء وفي التخییر سالت صدر الإسلام جمال الدین عن رجل قال: 
خداي زردوست عیدارد عراندادہ آست!"' قال : إن قصد بھذا الکلام إضافة البخل إليه بکفر اما 
بھجرد قولہ: بحب الذھب لا یکفر کذا في العتار ة؛ ئو قال: ان شاء اللہ این کارہٹي فقال: 
من بي إ شاء الله بکدم(") یکفر کذا في خزائة الفتین؛ قال الظلوم: ھذا بتقدیر اللہ تعالی 

فقال الظائم : انا افعل بغیر تقدیر الله سبحاته کفر کذا ني الفصول العمادیة ٹر قال: اي خداي 
رحمت خویش ازمن دریغ مدارڈ ٹھو مع الفاظ اافر کذا قي لس اجیة إذا طالت امشاجرۃ 
بین الزوجین فقال الرجل لامراتہ خاني الله تعالی واتقیه فقائت ا راۃ مجیبة ئە لا ؟خافه قال 
الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن ان کان الزوج عاتبھا علی فلعصیة الظاھرۃ ویخوفھا من 
اللہ تعالی فاجاہتہ بھذا تصیر مرتدة وتبین من زوجھا وإن کان الڈیي عاتبھا فیە مرا لا بخاف 
فیه من اللہ تعالی لم تکفر إِلا ان ترید بذلك الاستخفاف فتبین من زوجھاء رجل اراد ان 
بضرب كہ الرجل الا تخاف الله تعالی فقال: لا روي عن محمد رحمۃ الله 
تعالی اته سعل عن هذا فقال: لا یکفر لان لہ ان بقول التقوی فیا افعل وإن رای رجلاً في 
معصیة وقال لە الآخر: الا تخاف الله فقال: لا یصیر کافرا لأنه لا یمکن التاوبل وکذا إذا قیل 
لرجل: الا تخشی الله تعالی فقال في حالة الغصضب: لا یصیر کافرا کذا في فتاری قاضبخان 
رر قال: تاتاتی غرم بلٹر اخبایٰ بانائی کید رکانا: مہف ےم ٹیگر رختاق باعا:میفو 
دئیکو تر(" یکفر کذا في الخلاصةء وقي العتابیة: اکر حکم خداي رایا شریعت بیغمبر رالھ 
بسندم چنا نکہ کسی کویدش خداي جھار زن حلال کردہ است کوید من این حکم راحي 
پسندم("') فھذا کفر کذا في العتارخانیةء وإذا قالت الرأة لایٹھا: ماذا فعلت کذا فقال الابن: 
والله ما فعلت فقالت امراۃ مغضیة: مه ترمه واللّہ ا افمشایخ في کفرھا کذا في انحیط؛ من 
مال: خداي عز وجل باشد وھیج چ فإنہ کفر کذا في الظھیریة لو قال: خداي 

































)١(‏ لا تودی اباك وامك. (۲) با إیئیس اصلح لي شغني لاجل ان افعل کلما امرتنی بە اژذي اي وامي وکل 
ما تم تامرني بە لا افعله. (۳) إن کنت إله العالینٰ آخذ حقي منك۔ )٤(‏ جعل الله کذيك صدفاً او 
قال: الله ہجعل قي كذبِك ھذا برکة, )٥(‏ فلان لم یش ممك مستقیماً تقال للّه تعالی لم پیش معہ 
مستقیماً ایضأً. )٦(‏ اللہ بحب الذھب رئم یعطہ لي۔ (۷) إن شاء الله تفعل هذا الامر تقال: انعله 
بدون ا شاء الله۔ (۸) یا اللہ لا تبخل علي برحمتك۔ (۹) ما دمنا مسیئین فالله مسيء وما دمنا 
محسنین قالله محسن۔ (۱۰) إِقا ثال لا بعجیني حکم الله او لا تعجیدي شریعة الابي یکفر کما لو قال 
له شخص الله حلل آریع نساء فقال: انا لا یعجبدی ھذا الحکم. )۱١(‏ یبقی الله تعالی ولا بیئی شيہ۔ 


۸۴ 





ے۔۔۔ کاپ السیر / باب في أحگام الرتدین 
بحق من عمه نیکوبي کردہ است بدي ؟زمن ست!''' فقد کفر کذا في لحیطء قیل ترجل: 
باری بازن بس نیا مدی فقال: خداي ان بس تیاید من جگوئە بس آم('' یکفر کذا في 
الغیاثیةء ونو قال: از خداي مي بینم وازٹویا از خداي امیدمي دارم وہتوا'' فھذا قبیح ولر قال: 
از خداي مي بیٹم وسبب ترامیدام فھو حسن کذا فی خزانة نلفتینء إُذا طلب بن خصمہ فقال 
اخصم: احلف بالله فقال الطالب : لا آرید البمین باللہ وآرید الیمین بالطلاق ؟و العتاق ففد کفر 
عند بعض اصحاہتا وعامٔتھم علی انه لا یکفر: وقي تجنیس الناصري وھو الاصح؛ وٹو قال: 
سوکند نوعمان است وتیز خرھمان!ٴ'فقد کفر؛ وئر فال لغیرہ: خداي مي داند کە بیوسته ترا 
بدعاء یا دمیدارم(*ٴ قد اختلف الشایخ في کفرہہ ولو قال: من خدایم علی وجه الزاح یعني 
خود آیم(”' فقد کفر کذا في انتارخائیة رجل قال لامراتہ: تراحق عمسایه نمی باید فقالت 
لاہ فقال: تراحق شوی نمی باید لا غقال: تراحق خدفي بابدا') فقالت: لاء فقد 
کفرت: رجل قال في مرضه وضیق عیشہ: باري بدتمي کە خداي تعالی مرا جرا آفریدہ اسٹ 
چون از لذتھاي دنیا مراھیج نیسٹ!*' فقد قیل: لا یکفر ولکن ھذا الکلام خطا عظیم؛ رجل 
قال: إِن الله یعذبك بمساويك وقال ذلك الآخر: خدایر انشاندہ که تاخداي ھمه آن گند کە 
: خداي چه توائد کرد چیزي دیکر نعواند بجز 
وت '' قفد کفر ومثلہ رجل رای حمراتاً قبیحا نف ار 
آفر یدہا!''' کفر: في شدة فقرہ: فلان عم بندہ أست باچندان نعمت ومن ھم بندہ در 
سی سے یس ہہ " کفر رجل قال لآخر: از خداي بترس فقال: خداي 
کجاست"”) یکفر وکذا لو قال: پیغمبر درکور نیست'' او قال: عدم خداي قدیم نیست ار 
ائعدوم نیس بمعلوم لله یکفر کذا ذ في التتارخا: یکفر بادخال الکاف في اللہ غخند 
انداء من اسمه عبد الله إ کان عالاً علی الاصح ویتصغیر اخالق عمدا إن کان عالاً ھکذا في 
الیحر الرائق؛ لو قال لآخر! خداي بردل ٹوبچشایا دبردل من تي(*'' إِن عنی یه الاستغناء عن 
الرحمة فقد کفر ون عنی بە ان قلبي ثایت بإبات الله تعالی غیر مضطرب لا یکفر؛ صبي 
ببکكي ویطلب ؟باہ وابوہ یصلي فقال للصبي رجل مه مکربی کہ پدرتو الله میکند!"'' فھذ! 


و0 فسل اللہ في حقي کل انحبرات والشر مني. ۔.(م) ماقدرت علی امراة فقال اللّہ لم بقدر علیھة نکی 

ڈراہ مع الله وسنك او آمل من الله ومنك ولو قال: آراہ من الله عنم اتك 'ثسیب . )٤(‏ 
اخمار۔ )٥(‏ الله یعلم آئي اذ کرک بالدعاء دائماً. )٦(‏ ؛ خدایم وخو 
مختلفتان لي بمعنی 'نا ائلہ: وا 
نفسي. (۷) هل لا تریدین حق الھوار فقالٹ : لا ففال : ہل لا تریدین حق الررج؛ فتا 
مل لا تریدین حق الله . (۸) لیتني اعلم اذا خلقني الله حیث نم یکن لي شيء من ا 
(۹) نصبت الله لاجل ان یفعل ما تقول. )٥١(‏ ما الذي یفدر علی فعله الله لا بقدر علی سشيء آخر 
سوی جھدم. (۱۹) لم یبق للّه شقلى حنی بخلق مثل عڈا, )۱١(‏ فلان عبد ایضاً مع هذا لقدر من 
النسم وانا عبد في هڈا القدر من انعناء فھل یکرت مثل ہڈا عدلاً )۱١(‏ خف الله ققال: این افله 
)١١(‏ الرسول لیس غي القبر ثو قال: علم اللہ لیس بغدیم وإدخال الکاف؛ ؛ي العي هي للنصغیر۔ 
)١١(‏ الله برحم قليك ولا ہرحم فنبي . )۱٦١(‏ اسکٹ لا ثيك ابولك بفعل لله. 




















است خدائي که چئین 














عاتان 














ککتاب السیو / باب فی احگام الفوقدین ٠.٠...‏ سے سس 
لیس بکفر لان معناہ: خدمت الله میکندا'ٴ کڈا في اشحیط؛ رجل رای اعمی و مریضاً فقال 
لہ: خداي تراد بدومر ادید وترا چتان آفرید مراچہ کناہ!'' الصحیج ؛نە لا یکفر کذا في 
اخلاصق ولو قال: بخداي وبخاك پایٹر''؟ یکفرہ ولر قال: بخداي وبجان وسرتوا'' فی 
اختلاف الشایخ رحمھم الله تعالی کذا في الذخیرة۔ 

ومتھا ما پتعلق بالأنیہاہ علیھم الصلاۃ والسلام: من لم یقر ببعض الانبیاء علیھم الصلاۃ 
والسلام او لم برض بسنة من سنن امرسلین فقد کفرء وسٹل ابن مقائل عمن انکر نبوۃ القضر 
وذي انکفل ققال: کل من لم تجتمع الامة علی نبوته لا بضرہ إن جحد نبوته ولو قال: لو کان 
فلان یبا لم اومن بە فقد کفر کذا في ا حبط عن جعفر قیمن بقول آمنت بجمیع انبیاتہ ولا 
اعلم ان آدم نبي ام لا یکفر کذا في العتابیةء سثل عمن ینسب إلی الانبماء طفواحش کعزمہم 
علی الزنا ونحوہ الذي مقوله ا حشویة في یوسف عليه السلام قال: بکفر لائه شتم لھم 
واستخفاف بھم قال ابو ذر من قال: إن کل معصیة کفر وقال مع ذلك ان الانبیاء علیھم السلام 
عصوا فکافر لانہ شائمء ولو قال: لم یعصوا حال التبوۃ ولا قبلھا کفر لائہ رد النصوص؛ سدمت 
بعضھم بقول: إذا لم یعرف الرجل ان محمدا قأكه آخر الاتبیاء علیھم وعلی تبیتا السلام فلیس 
بمسلم کڈا غي الیتیمةء فال ابو حفص الکبیر: کل من اواد بقلبہ بغض ٹبي گفر وكذلك من 
قال: لو کان فلان ٹیباً لم ارض بە ولو قال: اکر لان پیغمبر بودي من بوي نکر ویدمی'ٴ' فان 
آراد به لو کان فلان رسول الله ٹم أومن بہ کفر کما ٹر قال :لو امرتي اللہ بادر لم فعلۃ وئی 
الجامع الاصغر إِذا وقع ہین رجل وہین صھرہ خلاف فقال: إن بشر رسول الله لم ہر بامرہ لا 
یکفر ولو قال. : إن کان ما قاله الانبیاء صدفاً وعدلاً نجونا کفر: وکذلك لو قال : انا رسول الله او 
قال پالفارسیة: من پیغمبرع!'! برید بە پیغام مي یرم یکفرء ولو آئه حین قال هذہ اثقالة طلب 
غیرہ منه العجزۃ قیل : یکفر الطالب والتاخرون من الشایخ قالوا: إَ کان غرض الطالب تعجیزہ 
وافتضاحہ لا یکفرء ولو قال نشعر النبي ئل : شعیریکفر عند بمضھم؛ وعند الآخرین لا إلا إٰذا 
قال بطریق الإعائق ومن قال: لا ادري ان النبي ٹل کان إنسیأً او جنیاً یکفر کذا في الفصول 
العمادیة ولو قال: اکر فلان پیغعبر است حق خویش ازوي بستام") لا یکون کقراً 5 
فتاوی قاضیخانء ولو قال: محمد دروہشك بود او قال: جامہ پیغمبر رعمناك یودا* او قال: قد 
کان طوبل الظغر فقد قیل یکفر مطلقاً وقد قیل یکفر إذا قال علی وجہ ال[ھانةہ ولر قالِ تللبي 
عليه الصلاة والسلام ذلك الرجل قال کڈذا وکڈا فقد قیل: إنه یکفرہ ولو شتم رجلا اسمه 
محمد او احمد او کتیتہ ابو القاسم وقال لە: یا بن الزائیة: وھر که خدایرا باین اسم او باین 
کنیە یندہ است۷ ۷ فقد ذکر نی معض الواضع ائہ إذا کان ذاکرا تلنبي کل یکفر کذا في ا حیط+ 
ولو قال: کل محصیة کبیرۃ إلا معاصي الانبیاء فإنھا صغائر لم یکفرہ ومن قال: إن کل صد 





۲۸ً 




















)٤( الله راک وراني وخلقك ھکذا فما ڈنبي. (۳) بالله وبراب رجلك۔‎ )١( . بقل خدمة الله‎ )١( 
آنا رسول یرید یہ اوصل ا خیر۔‎ )٦( لو کان فلان نیباً ما کنٹ اصدق بہ.‎ )٥( بالله وعمرك ورأسمك,‎ 
آخذ حقي من فلان ولو کان تیباً (۸) محمد کان دریویشا او قال کائت ملابس الرسول قذرة۔‎ )۷( 
وکل شخص عو عبد الله بھڈا الاسم وبھذہ الکنیة.‎ )۹( 


۸٦ 





کتاب السیر / باب في أحکام الرتدبن: 
کبیرۃ وقاعله قاسق وقال مع ذلك ِن معاصي الانبیاء کات عمدا فقد کفر لانہ شعمء وإن قاز 
لم تکن معاصي الانبیاء عمداُ فلیس بکفر کذا في البتیمةء الرافضي إٰذا کان یسب ١‏ ,ر 
ویلعٹھما والعیاذ باللہ فھو کافر وإت کان یفضل علیاً کرم الله تعالی وجھه علی ؟بي بکر رضي, 
الله تعالی عنەه لا یکون کائرا [ تہ مبعدعء والمعتزلي مبتدع إِلا إذا قال: پاستحالة الرژیۃ 
فحینعذ عو کافر کذا في اخلاصةء ولو قذف عائشة رضي الله عٹھا بالرتی کفر باللہہ ولو قذاف 
سائر توۃ ابی كله لا کفر ریسدس اللة ولرقال: ؛ عمر وعثمان وعلي رضي الله عنھم لم 
یکونوا اصحابا لا یکفر ویستحت اللعنة کذا في خزانة الفقہ من ؟ئکر إمامة ابي بکر الصصدیق 
رضي اللہ عنه ٹھو کافر وعلی قول بعضہم هو مبتدع ولیس بکافر والصحیح انه کافر وکذلك 
من انکر خلافة عمر رضي الله عنە في اصح الاقوال کذا في الظھیریةء ویجب إکفارھم یإکفار 
عثمان وعلي وطلحة وزبیر وعائشۂ رضي الله تعالی عٹھم ویجب إکفار الزیدیة کلھم في قولھم 
بانتظار ٹبي من العجم بنسخ دین ٹبیا وسیدنا محمد قَلل کذا في الوجیز للکردري؛ ویجب 
إکفار الروافض في قولھم برجعة الاموات إلی الدنیا وبتناسخ الارواح وہانتقال روح الله ب2 
الائمة وقولھم في خروج إمام باطن وبتمطیلھم الامر والٹھي إلی ان یخرج الإمام الباطن 
ویقولھم إِن جیریل علیہ السلام غلط ٹي الوحي إلی محمد کل دون علي بن ابي طالب ھ 
اہ نذا القوم خارجون عن عدة الإسلام واحکامھم احکام ۔مرندین کذا في الظھیریةہ 
في زکراہ لاصل إت اکر الرجل علی ان یشعم محمداًل ٹھذا علی علی ٹلائة ارجا احدھا: ان 
اوران رع وی روما ات شعمت محمد کسا طلبا دني وانا غیر راض بفثك ذئي هذا 
الوجہ لا یکفر وکان کما لو اکرہ علی ان یتکلم بالکفر فتکلم به وقلبه مطمعن بالإبمان: الو 
الغائي: ان یفول خطربائی رجل مو النصاری اسمہ محمد فاردت بااشعم ڈلك لنصرتی وئی 
ذاالوجہ لا یکٹر ارضاً, الوجہ الثالث: ان بقول خطر بیالي وجل من التصاری اسمه محمد 
فلم اہ شعم ذلك النصرائی واھا شعمت محمداً کل وفی ھذا الوجہ بکفر في القضاء وقیما بينھ 
وبین ری ومن قال: جن التبي هَلَّ یکر ومن قال: اغمي علی النبي عليه السلام لا یکفر کذا 
فی اغحیط: ولو قال الرجل: لو لم باکل آدم اخدطة "ا صرنا اشقیاء بکفر کذا ني اخلاصةقء من 
انکر التواتر ققد کفر ومن انکر الشھور یکفر عند انبعض وقال عیسی بن ابان: یضلل ولا 
یکفر وھو الصحیح ومن انکر خبر الواحد لا یکفر غیر آنه یائم بترك القبول ھکذا قي 
الظھیریةہ إذا تمنی الرجل لنبي من الانبباء ان لا یکرت نبا قالوا: إن آراد بە 'نە لو لم بیعٹ یبا 
لا بکرن خارجاً عن الحکمة لا یکفر وإن اراد بہ الاستخفاف والعداوۃ کان کافراً کذا في فتاوی 
قاضیخاء ولو قال: اکر مرا پیغمبر کل مردك خرائد فرو نکذارم(' لا یکفر وٹر قال: باز 
خرجر لا یکفر کذا في الظھیربة ولو قال رجل مج غیرہ: : کان رسول الله کل یحب کذا بان قال 
مثلاً: کان بحب القرع ققال: ذلك الغیر آنا لا احب فھڈا کفر وھکڈا روي عن آبی بوسف 
رحمہ اللہ تعالی ایضاء وبعض اللتاخرین قالو!: إذا قال ذلك علی وج الإھانة کان کفرا وہدونہ 
لا یکوں کفرأء رحل قال مع غیرہ: إن آدم عليه السلام تسچ الکریاس پس ما ہمہ جولامہ 


)١(‏ إإن قال لي الرسول قَلله یا رجیل لا آسامحہ ولو قال: اردھا عليه۔ 























کاب الہر / باب في احکام الرندین -.....صص س سا ات سا ۲۸۷ 
پیچکان ہاشیم”'؟ فھذا کفرہ رجل قال ثغیرہ: کلما کان ہاکل رسول الله كت یلحس اصابعه 
الٹلاٹ فقال ذلك الرجل؛ این بي ادبي اسٹ!"' فھذا کس إِذا قال: چه نعز رسمي است دعقان 
راکہ طعام خورندو دست نشوبند'*) قال: إن کان تھاوناً بالحة یکفوہ ولو قال: این چه رسم 
اسٹ سہلث بست کردن ودستار بزیر کلو آوردن** فان قال ذلك علی سہیل الطمن في سنة 
رسول الله يه فقد کفر کذا في اشحیطء اکردر روز عاشورا پکي راکو یند که سرمہ کن که 
سرمہ کردن درین روزسنت اسٹ اوکوہد کار زنان ومخنثان پرد کائر کردداٴء وفي اقتخییر 
رجل تکلم بکلام فقال لە آخر: فروغ میکوید اکرعمہ پیضبراست' است!'' یلزمه الکفر وکذلك و 
قال: سخن وي نکروم اکرعمه پیغمبر است٣ء‏ رجل قال لآخر: کران خوي است اکرعمھ 
پیغمیر است(*“ او قال: اکر مرسل است یاعمہ فرشته مقرب است کران جان است!'ٴ کفر في 
ا حالء رجل ؟راد ان پضرب عبدہ فقال لە رجل لا تضریە فقال: اکر محمد مصطفی کوید مزن 
سھلم او قال: اکر از آسمان باتك آید که مزن حم بزغ:'' یلزمه الکفرہ قال رضي الله تعالی 
عله : سالت صدر الإسلام جمال الدین عمن قرا حدیثاً من احادیث الني قكِه تقال رجل مل 
روز خلٹھا خواند'' قال: إن ؛ضاف ذلك إلی القاری لا إٹی النبي بنظر إن کان حدیثاً یتعلق 
بالدین واحکام الشرع یکفر وإن کان حدیثا لا پتعلق بە لا یکفر وتحمل مقالنه علی ان إرادتھ 
قراءۂ غیرہ اولی؛ رجل ال: بحرمت جوائك عربی(٭' یعني النبي َػػهُ یکفر رجل قال: 
پیغمیر وقتي بود کہ پیغمبر بودو وقتی بود کە نبودا''' وقال انا لا ادري ان النبي كإّ في القبر 
مؤمن ام کافر بکفرہ وفي غرر اثعاني سغل عمن قال لزوجته: خلاف مکو فقالت ارة: پیغمبر 

[ن خلاف کہ قال؛ حملہ کفر است ٹوب مبد ونگاج تازہ جند(۹') کڑا قي الحتارخالیةء إ٥‏ 
قال لغیرہ: رؤمتي ماك کرؤیة ملك اموت فہذا خطا عظیمء ومل یکفر حذا القائل فیه اختلاف 
الشایخ بعضھم قالوا: بکفر واکٹرھم علی انە لا پکفر کذا في اشحیط وفي اخائیة وقال 
بعضھم: إن قال ذلك لعداوۃ ملك آلوت یصیر کافرأ وإن قال ذکرنعة الوٹ لا یصیر کافراء ولو 
تمال: روی فلان دشمن میدارم چون روی ملك الوت+"' اکٹر اللشایخ علی انه یکفر وئي 
التخبیر لو قال: لا أسمع شہادة فلان وإن کان جبرائیل ومیکائیل بکفر: رجل عاب ملکا من 
اللائکة کفر؛ رجل قال: اعطني الف درھم حٹی ابعث ملك الوت لیرفع روح فلان لیقتله مل 
یکفر ھذا القائل؟ قال رضي الله عنه قال ابو ذر: الاستخفاف باللك کفر رجل قال لآخر: من 
فرشته توہم'”'' في موضع کذا اعينك علی آمرك فقد قیل: انه لا یکفر وکذ! إذا قال : مطلقاً انا 












)١(‏ فحینہ تحن اولاد النساج. (۲) ھذا عدم آدب, (۳) ما أحسن عادۂ الغلاحین پاکلرت الطعام ولا 
یفسلون ایدمھم. ر٤‏ ما عذہ العادة تلصیر الشارب وإرخاء الطیلسان تحت الرقیة۔ )٥(‏ إِذا تل 
لشخص في یوم عاشوراء دکحل لان النکحل ني ھذا الیوم سنة فقالِ :ذ١‏ قمل النساء وائننلین بصپر 
کاقرا۔ )٦(‏ یکدب ولو کان نیبا۔ (۷) لا اصدق کلامہ ولو کان تمماً. (۸) ثقیل الطیع وفو کان تیہاً 
(۹) ہو ثقیل ولو کا۵ مرسلاً تو ملکا مقرناً. )١١(‏ إن کان محمد الصطفی بقول لي لا تضمیۂ لا اترکھ 
و فال: إن کان بات صوت من السماء با لا تضربہ آضمە ابضاً۔ )١١(‏ کل یوم برا وحلاً۔ )١١(‏ 
بحرمة الصسبي العربي۔ (۱۴) فلنبي وفت بصیر فیه نبیاً ووفت لا پصیر۔ )٥١(‏ لا نشولي خلاف الواقع 
فقالت افراۃ: الانبیاء فالٹ اخلاف قال: هي کلمة کفر فیلزمھا ان تترب ویجدد الکاح )١١(‏ اگرہ رژیڈ 
لان مغل رژة ملك للوت . )٦١(‏ نا ملکك۔ 





۸۸ ۔ ---۔۔ گتاب السہر / باب في احگام ائرتدین 
ملك بخلاف ما إذا قال: انا ئبي کذا في التتارخائی رجل ٹزوج امراة ولم بحضر الشھود قال: 
خدا یرا ورسول راکواہ کردم او قال: خداي راو فرشتکان را کواہ کردم(*) کفرء وئو قال: فرشته 
دست راست راگواہ کردم وفرشتہ دست چب راکواہ کردم(') لا یکفر کذا فی الفصول العمادیة. 
ومٹھا ما یتعلق بالفرآن: من قال بخلق الفرآن فھو کافر کذا في الفصول العسادیةء إذا 
انکر الرجل آیة من القرآن او تسخر بآیة من الفرآتء وفی ا حزانة او عاب کفر کذا في الٹٹارخائیةء 
إٰذا انکر الرجل کون ائعوٴذتین من الفرآن لا یکفر؛ وقال بعض الثاخرین: یکفر لانعقاد الإجماع 
بعد الصدر الاول علی !نھما من القرآنء والصحیح هو الاول لان الإجماع التاخر لا برقم 
الاضادف الدب کت1 تي اباویریار لا تر ظا علی حرب لاف زققسمب آند كے رّعل 
پھر القرآن ففال رجل: این چہ باتك طوفان است("' فھذا کفر کذا في انحیطہ ولو قال: قرات 
انان کتبا نما رنمٹ اخحمایة عنا بکفر کذا تي اخلاصق سن قال تقیرہ: قل عو اللہ احد راہر 
ست باز کردي او قال: الم نشرح راکر یبان کرفت*'' او قال من یقر؟ یس عند اثریض: یس 
دردھان مردہ منہا"' او قال لغیرہ: اي کرتاہ ترازانا اعطیناك الکوٹر”"' او قال لن بقرا القرآن ولا 
پعذ کر کلمة والعفت الساق بالساق او ملا قدحاً وجاہ ب وقال: کاسأ دعاقاً او قال: فکانت 
سراہا بطریق اڈزاح آو قال عند الکیل والرزت وإذا کائوھم او وزنوھم بخسرون بطریق الزاح او 
قال لغیرہ: دستار الم نشرح بستە!"' یعني آہدیت العلم !و جمع اھل موضع وقال قجمعناہم 
جمعا :و قال: وحشرٹاہم فلم نغادر منھم احداً آو قال لغیرہ: کبف تقرا والنازعات نزعا بنصب 
العین او برفعھا واراد بە الطنز او قال فرجل افرع: اشتمك فإن الله تمالی قال: کلا بل ران آو 
دعي إلی الصلاة بالجماعة فقال: انا اصلي وحدی إن الله تعالی قال: لن الصلاۃ تٹھی 4 
[العنکبوت:٤٥]‏ آو قال لغیرہ تفشیله بجوز فإن التفشیل یذھب بالریح فال الله تعالی : ولا 
ننازعوا فتفشلوا وتذھب ربحکم 4 [الانفال ]٦٤:‏ کفر في عذہ الصور کلھاء وإذا قال لغیرہ: 
خانہ جنان پاك کردھ که چوت للا والسماء والطارق 4 [الطارق ۱۰“ قیل: یکفر وقال الإمام 
آبو بکو بن إ[سحاق رحم الله تمالی, : إن کان القائل جاعلا لا یکفر وإن کان عافاً یکفر وإٰذا قالِ 
قاعاً صفصفا شده است'') فھذه مخاطرة عظیة و|إذا قال لباقي القدر لے والباقیات 
الصالخحات ؟٭ [الکھف ]٦٤:‏ فہذہ مخاطرۃ عظیمة ابضا؛ وإدا قال القرآن اعجمي کفر ولر 
قال: في القرآن کلمة عجمیة فقي کفرہ نظر حکذا ذکر آبو القاسم الفسر رحمه الله تعالی کذا 
غی الفصول العسادیةق في خزانة الفقه پر قیل: لم لا تقرا القرآن فقال: بیزا رشدم از فرآت(' 
یکفر؛ وفي رسالة صدر الصدور ورسالة قاضي الفضاۃ کمال املة والدین: اکر مردي سورتي از 
قرآن یاددا ردو آن سورۃ بسیارمي خوائد دیکري کوید کە این سورہ راز بون کرفتہ کافر 
کرددا''' وفی التخییر رجل نظم القرآن بالفارسیة یقئل لأانه کافر کذا فی التتارخاینة۔ 














)١(‏ ؟اشھدت الله وائرسول آو قال: جعلت الله واللائکة شھوداً. (۲) جملت ملك الید الیسی شامداً 
وجعلت ملك الید ائیسری شاھدأً, )٣(‏ ما هذا الصوت الذي کالطوقان. ٤(‏ ) قلبت جلد فل عو الله 
؟حد ؟و قال نعلقت مختاق الم نشرج۔ )٥(‏ لا تضع بس قي فم الیت. )٦(‏ با افصر من إتإ اعطیتال 
(۷) ثففت عمامة الم تشرح۔ (۸) نظفت البیت مثل والسمام والطارق (۹) صار قاعاً مقصقاً 
)١١(‏ زعلت من القرآن۔ )٦١(‏ إذا کان رجل بحفظ سورة من القران ویفرڑھا کشبرأ فقال لە آخراً 
ضمفث مذہ السورۃ بصبر کالراء 








تشبے ۴۸8 





کتاب السیر / باب قي احکام نلرتدین -۔_ س۔ 
ومٹھا ما یتعلق بالصلاۃ والصوم والزکاۃ: لر قال مریض: صل ققال : واللہ لا اصلي آبداً 
ولم بصل حتی مات بکفرہ وقول الرجل: لا اصلي بحتمل اریعة اوجہ : احدھا: لا اصلي لان 
صلیتء والثاني: لا اصلي بامراك فقد امرتي بھا من ہو خیر متكء والثالٹ: لا اصلي فستاً 
مجانة تھذہ الثلاثة لبست بکفرء وائرابع: لا تصلی إذ لیس بجب عليٴ الصلاة ولم أومر بھا 
یکفر ونو اطلق وقال: لا اصلي لا بکفر لاحتمال عذہ الوجوہہ إذا قیل لە: صل 
ہود کە نھاز کندو کاربر خویشنن دار از کند او قال: دیر است که بیکار تکردہ ام آو قال: که 
تواند که این کار بسربردہ او قال: خرد مندد رکاري تباید کە بسرتتواند بردہ او قال: مرد مان 
از بھر ما میکنندہ او قال: ناز میکٹم چیزي برسرغي آیدء او قال: توماز کردي چھ برسر 
آوردي؛ او قال: نماز کرا کٹم مادرو ہدر من مردہ اندہ او قال: نماز کردہ وتاکردہ بکي است؛ او 
تقال: چندان نماز کردم کہ مرادل بکرفتء آو قال: نماز چیزي ٹیست کہ اکر بماتد کندہ شود('+ 
فھذا کله کفر کذا في خزانة للفتین, اکر بکي راکر یند بیاتا نماز کنیم براي آن حاجت پس او 
کوید من بسیار نماز کردم ھیچ حاجت من روائشد وآ بروجە!'' استخقاف وطتز کوید کافر 
کردد کذا في التتارخانیق ولو قال فاسق فلمصلیں: بیا بید مسلماني بە بیعید!؟' ویشبر إلی 
مجلس الفسق یکفرہ [ذا قال: خوش کاریست بي غازي('' تھر کفر وکذا إذا قال رجل: مل 
حتی تجد حلاوۃ الطاعة او قال بالقارسیة: نغاز کن تاحلاوت نماز کردن بیابي!*؛ ققال له ذلك 
الرجل: تومکن تا حلاوت بي نمازي بە بیٹي!“؟ بکفر؛ وإذا قیل ثعبد صل فقال: لا اصلي فإن 
الثواب یکون للمولی یکفر وإذا قیل لرجل: صل فقال: إن الله نقص من عالي انا انقص من 
حقہ فھو کھر رجل یصلي هي رمضان لا غیر وبقول: این خود بسبار است و بقول زیادہ می 
آیدا"' لان کل صلاۃ في رمضان تساوي سبعین یکفر إذا صلی إلی غیر القبلة متعمدا 
فوافق ذلك القبلة قال ابو حنیفة وحم الله تعالی: ہو کافر وه اخذ الققيه !بو اللیث رحمه الله 
تعائی؛ وکذا إذا صلی بغیر طھارۃ او صلی مع الٹرب النجس ولر صلی بغیر وضوء متعمداً 
یکفر؛ قال الصدر الشھید رحمه الله تعالی : وبه ناخذء وقي کتاب التحري إِذا تحری ووقع تحریه 
علی جھة فترك تلك ال جھة وصلی إلی جھة آخری روی عن أبي حتیفة رحمه الله تعالی آنه قال 
آخشی عليه الکفر لإأعراضه عن القیلةء واختلف الشایخ رحمھم الله تعالی في کفرہ قال شمس 
الائمة اللواني: الاظھر ؟نە إذا صلی |لی غیر القبلة علی وجه الاستھزاء والاستخفاف بصیر 
کافراً ولو ابتلي إنسان بذلك لضرورۃ بان کان یصلي مع قوم ناحدث واستحیا ان یظھر وکتم 


)١(‏ الذي یصلي وبطیل الشغل علی تفسه بصیر معرساً آو قال: لي مدة لم اخل عن الشخل ؟و قال: من بقدر 
عنی ان یفي بھغا الأمر آو ثال؛ لا یلیق بالعاقل ان یکون في عمل لا یمکنە إتمامه او قال: الا یصلون 
لاجلتاء او قال: اصلي وما حصل نعیجةء او قال: انت صلیث قما الذي تنج لك: او قال: اصلي من امي 
وآبی ماتاء تو فال: الصلاة وعدم الصلاۃ سواء؛ او فال: صلیت حتی مل قلبي؛ او قال: لیست الصلاۃ 
شہتا إنا ٹرکت تتعفی۔ (۲) إذاقیل ٹرجل: تال نصل من ڈحل تلك اخاجة نقالِ لھم: اتا صلبت کیا 
فلم تننظم لي حاجة ابد وقال: حذا علی وج الطتز والا تخفاف یصیر کاقرا. (۴) تعالوا وانظروا 
الإسلامیة. (4) عدم الصلاۃ شغل طیب. )٥(‏ عین ما ٹیلھا. )٦(‏ لا تصل انت حمی تمد حلاوۃ عدم 
الصلاۂ. (۷) ھذا کثیر او مقول عذا زیادۂ 
























۰ ہے ەسس سام اب شہر / باب في أحکام الرلدین 
ذلك صلی هکذا او کان بقرب من العدو فقام وصلی وھ غیر طاھر قال بعض مشایختا 
رحمھم الله تعائی: لا بصیر کافراً لائه غیر مستھزئ ومن ابتلي بذلك لضرورۃ او حیاء بنبتي 
ان لا یقصد بالقیام قیام الصلاة ولا یھر شیتاً وإڈا حتی ظھرہ لا یقصد الرکوع ولا یسبح حتی 
لا یصیر کاقرأً بالإجماعء وإذا صلی علی ٹوب نجس قال بعضھم: لا بصیر کافراء ولو اقعدی 
بصمي او مجئون او امراة او جنب ار محدث وصلی الوقتیة وعليه فاثتة وھو ذا کرھا لا بصیر 
کافرا في قولھم جمیعا کذا في احیطء قال: الصلاۃ فریضة لکن رکوعھا وسجودھا لا لا : 
لانه ہؤول ون انکر فرضیة الرکوع والسجود مطلقاً یکفر حتی إِذا انکر فرضیة السجدة الثائیة 
یکفر ایضاً لہ الإجماع والتواتر ولو قال: اکر کعیه قبله نبودي وبیت القدس قبلة بودي من 
نھاز بکعبە کردمي ویە بیٹ القلس نکرد مي!'' وفي تجنیس اللتقط: ولو قال: اکر فلان قبله 
کردد روی سوی ار نکم او قال: اکر فلان ناحیة کعبه کردروي سوی او نکثم!"' وفي التخیبر 
رجل قال: قبله دواست!*' یعني الکعبة وبیٹ القدس کفر کذا في الیتابیعء قال إراھیم بن 
یوسف: لو صلی ریاء فلا اجر له وعليه الوزرء وقال بعضھم: یکفر وقال بعضھم: لا اجرلە ولا 
وزر وھو کان لم یصل وفي مصباح الدین سثل ابو حفص الکبیر عن رجل اتی الشرکین وق 
ٹرك صلاۃ او صلاتین إن کان تعظیما لھم کفر ولیس عليه قضاء الصلاۃ وإن آتی ذلك بفسق لم 
یکفر وقضی ما ثركء وقي الیٹیمة سثل عمن اسلم وھو في دارنا ثم بعد شھر سثل عن 
الصلرات ا خسس فقال: لا اعلم انھا فرضت عليٗ قال کفر إِلا ان یکو في حدثان ما اسلم کذا 
في التتارخائیة رجل قال للمؤذن حین ان کذیٹ بصیر کافراً کذا قي فتاوی قاضبخان؛ في 
التخییر مؤذن اذن فقال رجل: این بانك غوغا است!'؟ یکفر إن قال علی وجه الإنکار؛ وفي 
الفصول ولو سمع الأذان فقال: هذا صوت الجرس یکفر کذا في التتارخائیق إذا قیل لرحل: 2 
الزکاۃ فقال: لا اڑدٌي یکفر قیل: مطلقاً وقیل؛ في الاموال الباطنة لا یکفر وفي الاموال الظاھرۃ 
یکفر وینبغي ان پکون قصل الزکاۃ علی الاقاویلِ الٹي مرّت في الصلاۃ کذا في الفصول 
العمادیةء ولو قال لٹ صوم رمضان لم ہکن فرضاً فقد اختلف المشایخ في کفرہ؛ والصواب ما 
نقل عن الشیخ الإمام ابي بکر محمد بن الفضل رحم اللہ تعالی إن ھذا علی نیتە إِن نوی نہ 
قال ذلك من اجل ان لا یمکنە اداء حقوقه لا مکفرء ولو فال عند مجيء شھر رمضان آمد آن 
ماہ کران(') قال جاء الضیف الثقیل یکفر إذا قال عند دخول رجب : بعقا بھا اندرا فعادم!'' (ن 
قال ذلك تھاناً بالشھور الفضلة یکقر وإن آراد بە النعب لنفسه لا یکفر وینبغي ان بکون 
الجواب في السالة الاولی علی ھذا الوجهء رجل قال: روزہ ماہ رمضان زود بکراید!'' ققد قیل: 
إنہ یکفر وقال الحاکم عبد الرحمن؛ لا ہکفر؛ ولر قال: جند ازین روزہ کہ مرادل بکرفت*ٴ 
فھذا کفر ولو قال عذہ الطاعات جملھا الله عذاباً علینا إن تاوّل ذلك لا بکفر و کذا لو قال لو لم 












() |ن لم تگی الکعیۂة قبلة وکان بیت القدس هو القیلة کت کصلي علی الکعبة ولا اصلي علی نیٹ 
القدی۔ (۲) إٍن کان فلات بصہر فیلة لوج وجھي نحوہ او قال : إِن کان فلان بصیر ناحیة الکعیة لا 
اوجہ وجھي نحوہ۔ )٣(‏ اتلبلة ائنان۔ )٤(‏ هذا صرت غرغا۔ )٥(‏ جاء ذَلك الشھر التقیل. )٦(‏ 
وقعنا في العقوبات۔ (۷) صیام شھر رمضان بھجم سریعاً. (۸) کم من ھذا الصیام الذي مللت مله, 


کتاب السیر / باب في أحکام لٹرتدین ---لل ا 
یغرض الله عذہ الطاعات کان خیراً لنا لا یکفر إِن تاوّل ذلك کذا في ا حیطہ اکر کوید مرا ناز 
نھي سازد باحلال نمي سازدیا تھاز از بھر چە کدم که زت تدارم وبچه ندارم یا کود تماز راہر طاق 
تھادم(') یکفر في جمیع مذہ الصور کذا في خزانۂ ٠‏ 

ومتھا ما یتعلق بالعلم والعلماء: في النصاب من ابقض عالا من غیر سبب ظاعر خیف 
عليه الکفر وإذا قال ٹرجل مصلح : دھدا روی نزد سن چنان است کە عہدا رخوك!'؛ یخاف عليه 
الکفر کذا في ا خلاصةء ویخاف عليه الکفر إذا شتم عالاً آو فقیھاً من غیر سبب ویکفر بقوله 
لعالم ذکر الحمار في است علمك برید علم الدین کذ' في البحر الرائق+ جاعل قال: آٹھا که 
عدم مي اموزند داستانھا است که مي ؟موزند او قال: باد است انچ میکویندہ او قال: تزویر 
است او قال: : من علم حیلہ رام متکرع''' ھذا کله کفر کذا قي انحیطء رجل بجلس عنی مکان 
مرتفع ویسالو عنه مسائل بطریق الاستھزاء ٹم یضربونه بالوسائد وھم یضحکون یکفرون 
جمیعا وکڈا لو لم یجلس علی الگان اثرتفع؛ رجل رجع عن مجلس العلم فقال له رجل آخر: 
از کنشت آمدي(' یکفر وکذا لو قال : مرایا مجلس علم چکار(“ او قال من با یقدر علی اداء ما 
یقولون بکفر کذا في ا خلاصةء اکر کوبد علم راد رکاسه ودرکیسہ نتوان کردیاً کوید علم اه 
کنم مراسے باید جیب اندرا"' یکفر مکذا في العتابیة: وو قال: مرا چندان مشغولي ٹ وفرز 
ندھست کہ بمجلی علم في رسم("' ٹھذا مخاطرۃ عظیمة إن راد بە التھاون بالملم وقي 
مجموع النوازل: وإذا قال العالم: شوعلم رایکاسە اندر فکن(“' بکفر وإذا کان الفقيه یذ کر 
شیع من العلم او یروي حدیثاً صحیحاً ققال آخر: این ھیچ نیست دردہ او قال: این سخن بچھ 
کار آید درم باید کە أمر وزحشمت مردم راست علم کرا بکار آیدا' فھذا کفرہ إذا قال : فساھ 
کردن به ازدا نشمندي کردن!''٢‏ نذا کفر ارۃ فالت: لعنت برشوی دا نشمند باوا''+ 
تکفرہ رجل قال: فعل دائشمند ان ہما نست وفعل کائر ان عمانۂ''؟ بکفر قیل: هذا إِٰذا 
رید به جمیع الافعال ٹیکوں ثسویة بین ا حق والباطل وإذا خاصم فقیھاً في حادثة وین الفقبہ 
ل وجھا شرعیاً فقال ذلك خاصم: این دانشمتدي مکن کہ پیش نرودا'' مخاف عليه الکفرہ 
إٰذا قال آي دائشمندك !و قال: اي علريك!*'' لا بکفر إٍن لم یکن قصدہ الاستخقاف 
بالدینء حکي ان فقیھاً وضع کتاباً قي دکان رجل وذعب ٹم مر عنی ذلك الد کان فقال له 
صاحب الدکان: دسترہ فراموش کردی فقال الفقی: مرا بد کان توکتاب است دسترہ تي فقال 


سہضسسولسے :۷85 
































)١(‏ إذاقال: لا نصلح لي الصلاۃ ارا لال لا بصلح تی او اصلي لاي شيء حیث لم یکن لي امراة ولا ولد او 
قال: وضعت الصلاۃ علی الرف ۔ )٢(‏ رزیتہ عندی مثل وؤیة الحنزیر. )٣(‏ العلوم الني یتعلمرنھا مي 
حکابات او قال: ذلك الشيء الذي بقرلونہ: حواء او فال: تزویراً او فال: انا منکر لعلم ا حیلة, )٤(‏ 
جثت من الکفیسة. )٥(‏ اي شفل لي تی مجلس العلم. )٦(‏ لو قال: لا یمکن وضع العلم ني الإناء ولا 

في الکیسی ہو قال: ما اصنع بالعلم اللازم لي درلعم في جسي. (۷) عندی من مشغولیة ْراۃ والولد ما 
پمتعني من الذعاب إلی مجاس العلم۔ (۸) اذعب واطرح علمك في إناء۔ (۹) نیس ھذا موجرداً ني 
القریة او ثال: بنفع لاي شيء هذا الکلام اللازم الدراھم العي عي الیوم حشمة الناس والعلم ینقع من۔ 
)٠١(‏ الفساد احسن من العالیة. )۱١(‏ علی الزوج اثعالم اللنة۔ )۱١(‏ فعل العلماء مثل قعل الکغار 
)١١(‏ لا تفعل هذہ العالیة قٹھا لا تدفم, )١١(‏ یا عویلم او قال: یا علیري: 





۲۰۲ 





کتاب السیر / باب في أحگام الرتدین 
صاحب الد کان: درو دکربە دسترہ چوپ مي برد وشما بکتاب حلق مردمانۃ'' فشکی الققب 
في ذلك إلی الشیخ الإمام ابي بکر محمد بن الفضل قامر بقتل ذلك الرجل کذا في ا حیط سٹل 
عبد الگریم وابو علي السغدي عمن کان یغیظ امراته وبدعوما إلی طاعة الله ویٹھاھا اعن 
حا : من خداي چہ دام وعلم چە دانم خویشان راید وزخ نھادہ !ام(١٢‏ 

في الفصول العمادیق رجل قیل لە: طلاب العلم یمشون علی ؟جنحة اللائکة نقال: این 
ام رجل قا! اس ابي حنیفة رحمە الله تعالی حق نیست!٭) یکفر گڈا 
في التتارخائیة: رجل قال: قصعة من ٹرید خیر من العلم کفر ولو قال: خیر من الله لا یکفر 
کذا ثي الفصول العمادیة رجل قال لخصمہ: اذھب معي إِلی الشرع او قال بالقارسیة: بامن 
بشرع رو'') وقال خصمہ: بیادہ ہبارتا بروم پي چبر تروم!'' یکفر لانە عاند الشرعء ولو قال: 
بامن بقاضي روا" وباقي السافه بحاٹھا لا یکفرہ ولو قال: بامن شریعت واین حیلھا سود ندارد 
او قال : پیش نرود او قال: مراد پوس ھست شریعت چکتم(*' فھذا کله کفر؛ ولو قال : آن وقت 

















کہ سیم ستدی شریعت وقاضي کجابود(" یکفر ایضأء ومن التاخرین من قال: إنہ عنی بە 
قاضي البلدة لا یکر وإذا قال الرجل حکم الشرع في عذہ ا لحادثة کذا فقال ذلك الغیر: 


من برسم کارمیکدم نە بشرع!''؟ یکفر عند بعض الشایخ رحمھم الله تعالی؛ وقيی مجموع 
النوازل قال رجل لامرانه ما تقولین: ایش حکم الشرع فتعجشت جشاء عالیا فقالت : این شرع 
راا''٢‏ فقد کفرت وبانت من زوجھا کذا في انحیط رجل عرض عنيه خصمه فتوی الائمة فردھا 
وقال: چە بارنامه فتوی آوردہا'') قیل : مکفر لانە رد حکم الشرع وکڈا تو لم بفل شیع لکن 
القی الفتری علی الارض وقال: این چه شرع است+''' کفر؛ رجل استفتی عا ما في طلاق امرأتھ 
فافتاء بالوقوع فقال للستقتي : من طلاق ملاق جہ دائم مادر بجکان باید کە بخانه من بود3''٢‏ 
افتی القاضي الإمام علي السغدي بکقرہ کذا في الفصول العمادیة؛ إذا جاء احد ا خصمین إلی 
صاحبه بفتوی الائمة فقال صاحبه لیس کما افتوا آو قال: لا تعمل بہذا کان عليه التعزیر کذا 
في الذخیرۃ. 

ومنھا ما پتعلق با خلال والخرام وکلام الفسقة والفجار وغیر ذلك: من اعتقد اخرام حلالاً 
ار علی القلب یکفر اما نو قال: ذخرام مذا حلال تریح السلمۃ ا بحکم اقھل لا کون کفء 
وفي الاعتقاد ھذا پذا کان حرماً ذعیت وھو بعتقدہ حلالاً حتی مکوت کر اما إذا کان رام 
فلا وفیما إذا کان حراماً لعینه إھا یکفر إذا کانت ا حرمة ثابتة بدلیل مقطوع بہ اما إٰذا کانت 


)١(‏ نسیت النجل فقال الفقہہ: ي في دکائك کناب لا منجل فقال صاحب اندکان: اخصاہ یقطع الحشیشل 
باشحل وانٹم تقطعون حلوق الناس بالکتاب. )٢(‏ من این اعرف الله ومن این ؟عرف العلم وضحٹ 
نفسي في افنار. )٣(‏ عذا کاب ۔ (4) قیای آبي حنوفة رحمت الله تعالی لیس بحق. )٥(‏ اذعب تعي 
إٹی الشرع۔ )٦(‏ عات لي رسول الشرع لاھب لا اذھب بلا جبر۔ (۷) اذھب معي للقاضي۔ (۸) لا 
تنفع الشریعة ولا عذہ اخیل معي او قال: لا تعم او قال: ما اصتع بالشریعة انا عندی دیوس۔ (۹) ٹین 
کائت اکشریعة والقاضي لا اخذت الدراھم. )۱١(‏ 'نا افعل یالرسم لا بالشرع. )٦١(‏ ھا للشع۔ 
)١١(‏ ما ھذا الفرمان الفتوی الئي اتیت بھا۔ (۱۴) ما ذا الشرع. )٥١(‏ انا لا اعرف طلاق ولا ملاق 
انا بلزم لي آم اولاد تکون لي في الہت. 
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کتاب السیر / باب في احکام اثرندین ---_ 
پإخبار الآحاد فلا پکفر کذا في الخلاصةء قیل لرجل: حلال واحد 'حب إِلیيك ؟آم حرامان قال: 
ابھما سرع وصرلاً فا ا وکذلك إذا قال: مال باید خواہ حلال خواہ حرام ولو 
قال تا حرام یام کرد حلال نکردم”'' لا یکفر: وٹو تصدف علی فقیر بشيء من مال الحرام یرجو 
انثواب یکفر ولو علم الفقیر یذك قدعا له وامن الٰعطي فقد کفرہ قیل لرجل: کل من الملال 
قال فلك الرجل: اخرام احب إِليٌ سر ولو قال: مجیباً لە: درین جھان يك حلال خوار 
بیارتا او راسجدہ کثم!'؟ یکفر فال لغیرہ: کل ا حلال فقال: مرا حرام شاید(٭' یکفر کذا في, 
ا حیطء ولد فاسق شرب اخمر فجاء ا ونٹروا الدراھم عليه کفروا ولو لم ینٹروا لکن فالوا: 
عمارك یادا') کفروا وابضاً ولو قال حرمة اخمر لم تثبت بالقرآن یکفرہ رجل قال: تبت ومع 
ذلك تشرب ا مر اذا لا تعرب ال : کسی ازشیر مادر شکیبد(٭ٴ لا یکفر لان ھذا استفھام او 
تسوبة بین امو واللعن في اخب؛ وفي کتاب ال حیض للإمام السرخسي لو استحل وطء امراتہ 
اخائض یکفر وکذا لو استحل اللواطة ما امرائہ؛ وفي النوادر عن محمد رحمہ الله تعالی لا 
رعتر تی لھا سر سکع مل خی اف : شادي مرآائر است کہ بشادي ما شاھ 
است وکم وکاست مرآنرا کە بشادي ما شاد نیست*؟ بکون کفرأ کذا في فتاوی قاضبخاتء 
وإذا شرع في الفساد وقال لاصحابە: بیائیدتا یکي خوش بزم٥؛‏ یکفرء وکڈا لو اشتقل بالشرب 
وقال: مسلماتي 'شکارا میکدم او قال مسلماني اشکار شد:“' یکفرہ قال واحد من القسقة 
اکر آزین خمر اپارہ بر بزد جبریل عليه السلام بپرخویش بردا ردش؟'' بکفر قیل لغاسق: إِنك 
تصیح کل یوم تؤذي الله رخلق الله قال: خوش مي آرم' '' یکفر قال للمعاصي: این نیزراھي 
است ومذھبي!''' یکفر کذا في ا حیط وفي تجٹیس الناطفی والاصح آنە لا یکفر کذا في 
اکار عفد مل رر سان سا با ل٭ تب إلی اه فقال : من چە گردہ ام تاتو بہ 
باید کردا"'' یکفر کذا في ‏ حبط: من اگل طعاماً حراما وقال عند لاکل: بسم اللہ حکی 
لم المروف بمشتملی ان یکٹر وا کا عند الفراغ مد الله قال بمفں ا اخرین: لا یکفر 
اسث اکر مدع بکیر دو بسم الله کویدو بخورد کافر کردھ وھمچنین بوقٹ عباشرٹ زنا 
یا بوقت قما رکعبتین بکیر دو یکوید بسم الله کافر شودا'') کذا في الفصول العمادیق؛ ولو ان 
اما لا حول ولا قوۃ إلا باللہ فقال: لا حول بکار نیست او قال: لا 
حول راچکنم!''' او قال لا حول لا بغني من جوع او قال: لا حول رابکاسہ اندرثر یدنتوان کر 
آو قال بجاي نان سودندارد!*'' کفر في عذہ الوجوہ کلھا کذا قي الظھیریق وکذنك پٰذا قالِ 














)0 اٹلازم لي ال سواء کان حالً آو حرااً وو قال ما دمت واجتاًللحرئم لا احوم حول اخلال )٢(‏ هات 
لي في علہ الانیا رجلاً پاکل من اخلال لاسجد لہ۔ )٣(‏ یصلح لی اقراع۔ )٤(‏ مبارك ل. )٥(‏ هل 
یصبر الإنسان عن قب الام )٦(‏ الشرح دن پفرح نفرحنا واخییة والنقصان من لیس فرح لفرخنا. (۷) 
تعالوا لنعیش عبثاً طیباً. (۸) اظھر ال(سلامیة او فال: ظھرت الإسلامیة, (۹)إن وقعت قطرۃ من هڈ؛ 
انی انح رق امہ الام نراٹھا باس: ج۰ ۱) ئل سے2 و٥۱‏ فک ایشا ہق وتتحب: (3۷) 
ما الذي قملتہ حتی تلزملي التوبة, )۱١(‏ والاتفاق علی آنە رن اسۓ القدح وقال: بسے الله وشریہ 
بصیر کافراً وھکذا إن ان بسمل وفت مباشرة الزلی او حال فعب الفمار عنم سك الکعبتین فإئه بصیر 
کافرا. )۱١(‏ لا ثنقم لا حول او قال: عا اصنع بلا حول۔ )١١(‏ لا پیک جعمل لا حول ٹریدا في القصعۂ 

او قال: لا حول لا تنفع قي محل اضر 





9 ...ےس مرن ےت ٹتتسسسست گعاب السیر / باب في احکام الرتدین 
عند التسبیح والتھلیل وکذلك إٍذا قال سبحان الله فقال الآخر: سبحان الله رانو آب بردی !و 
قال: بوست با زكردي!"؟ فھفا کفر إِذا قال لآخر: قل لا إلە إلا اللہ فقال: لا انول فقال بعض 
الشایخ: ہر کفرء وقال بمضہم: إِن عنی بە آئي لا اقول بامرك لا یکفر وقال بحضھم: بکفرہ 
مطلقاً ولو قال: بکفان این کلمه چه برسر آوردي تامن کومڑ'' یکفر: رجل عطس مرات فقال 
لە رجل بحضرتہ: برحمك الله مرة بعد مرۃ فعطس مرة ؟خری فقال له ذلك الرجل: بجان آمدم 
ازین برحمك اللہ کفتن او قال: دلتنك شدعارا او قال: ملول شدي(١)‏ فقد لا یکفر ئي 
ا جواب الصحیح کذا في احیطء سلطان عطس فقال لە ٢‏ حمك الله فقال لہ الآخر: لا 
تقل للسلطان ھکذا یکفر هذا القائل کذا في الفصول العمادیة۔ 

ومٹھا ما پتعلق بیوم القہامة وما فیھا: من انکر القہامۂ او الجنة او انار او الیزان !و الصراط 
او الصحائف الکتوبة فیھا اعمال العباد یکفر ولو انکر الیعث فکذلك ولو انکر بعٹ رجل 
بعیںہ لا یکفر کذا ذکر الشیخ الإمام الزآمد ابو إسحاق الکلاباذي رحمہ الله تعالی کذا في 
الظھیری عن ابن سلام رحمە الله تمالی في من یقول: لا اعلم ان الیھود والنصاری إِذا بعٹوا 
عل یعذیون بالتار انٹی جمیع مشایخنا ومشایخ بلخ بانە یکفر کذا في العتابیةء بکفر ہإنکار 
رؤیة الله تعالی عز وجل بعد دخول الجنة وہنکار عذاب القبر وہإنکار حشر بدي آدم لا غیرھم 
ولا بقوہ إن اطثاب والعاقب الروح فقط کذا في البحر الرالق: رجل قال لآخر: کناہ مکن جھان, 
دیکر ھست فقال ازان جھان کە خبر دادا'؟ کفر رجل لە دین علی آخر فقال: اکرند مي 
قیامت راہستا مم فقال: قیامت برمی تابد9“ٴ إِن قال تھاوناً بیوم القیامة کی رجل ظلم علی 
رجل فقال الظلوم: آخر قیامٹ هھست فقال الظائم: فلان خریقیامت اندر("' بکفر کذا في 
اتتارخائیة رجل قال لمدیوتہ: اعط دراعمي قي الدنیا فإنه لا دراھم في القیامة فقال: دہ 
دیکری بمن دہ وہانچھان بازخواہ ؟و بازدھم(" بکفر ھکذا اجاب الفضلي وکثیر من آصحاہنا 
رحمھم الله تعالی وھو الاصح: ولو قال: مرابا محشر چه کار:۶'ء او قال: لا اخاف القیامة 
یکفر کذا في اخلاصةء إذا قال مخصمہ: آخذ مك حقي في احشر فقال خصمہ: تودران 
انبوعي مرا کجاباہی!"' فقد اختلف الشایخ في کفرہ وذکر في فتاری ايي اللیث انە لا یکفر 
کذا في احبطء ولو قال: عمه تبكوئي بدین جھان باید بدان جھان ھرچه خواعي باش!''٠‏ 
بک لا في الفصول العمادیة قال رجل لزاعد : بدشین تا از ٹیفتی(''؟ قال 
ا : آنه یکفر قیل لرجل: اترك ائدنیا لاجل الآخرۃ قال: آنا لا اترك النقد ہالنسیعة 
قال یکفر في نسخة الحجوائي قال: ھر کہ باینجھان بي خرد بود بآنچھان چون کیسە دریدہ 




















)١(‏ آذھبث حسن سبحان الله او قال: قلبت جلدھا. )٢(‏ ما الذی فعك یذکر ھذہ الکلمة حتی اقوٹھا۔ 
)٣(‏ زعقت من تول برحمك الله ھذہ او قال: حصل گنا ضبق صدر او قال: مللنا۔ )٤(‏ لا تذلب فان 














ناك داراً آخری ققال: من آخیر عن تلك اندار۔ )٥(‏ |ن لم تعطہ آخذہ قي القیامة فقال: القیامة ھا ھي, 
تلمع. )٦(‏ القیامة موجودة ققال انظالم: تلان ا مار في القیامة۔ (۷) اعطعي عشرۃ اخری واطنھا ٹي 
تلك اندتیا او ٹردھا عليك. (۸) مالي انا ونلمحشر۔ (۹) من این تحدني في تلك ال+جمعیة۔ )٥١(‏ کل 





الطیبات تلزم في هذہ الدنیا وفي اك اندنیا کن کیف شثت. )۱١(‏ اقعد اکلا تقع في الناحیة الثائیۂ من 
اطنة۔ 


کتاب السیر / ماب في احگام افرقدین -.-_ تت۶ یلست سلتست ۲۹٢‏ 
ہود' قال انشیخ الإمام ابر بکر محمد بن الفضل رحمه الله تعالی: هذا طز وھزؤ بامر الآخرۃ 
فیوجب کفر القائل کذا في ا حیط لو قال: باتود ردوزخ روم لیکن اندر نیام''؛ کفر کذا غي 
الخلاصةق اکر کید در فیامت تاچیزي ہر رضوان نبری در بھشت نکشاید کافر کرددا') کذا 
في العتابی رجل قال للامر بللعروف: چە غرغا آمدا'؟ إن قال ذلك علی وجہ الرد والإنکار 
یخاف عليه الکفر رجل قال لآخر: بخانہ فلان رووا ورا امر معروف کن*“؛ فقال ذلك الرجل: 
وجه مرا اوچە کردہ است او قال: مرا ازو چە ازاز است او قال: من عافیت کزیدہ ام مرا باین 
تضولي جہ کار!"' فھذہ الالفاظ کلھا کفر کذا في الفصول العمادیةء إذا قال: قلانرا مصیبت 
رسہد''' او قال للمعزی: برزك مصیبتعي رسید تراا“' فبعض مشایخ بلخ رحمھم الله تعالی 
قالوٴ: یکفر القائل وبعض الشایغ قالوا: إثه لیس بکفر لكنە خطا عظیم؛ ویعضھم قالوا: لیس 
بکفر ولا خطا وإلبه مال ا حاکم عبد الرحمن والقاضي الإمام ابر علي النسفی وعليه الفتریء 
ولو قال للمعزی: حر چە ازجان وي بکاست برجان تو زیادت بادا') پخشی القائل الکفرہ او 
قال: زیادت کناہ فہذا خطا وجھل وکذلك: ازجان فلان بکاست وہجان توپیوست”:'' ولر 
قال: وي مرد وجان ہٹوسہرد یکفر؛ وجل بری من مرضه فقال رجل آخر: فلان خرباز فرستا فھذا 
7ی ھا تر بل ابی مرضه ودام فقال امریض: ان شفت توفني مسلماً ون شعت توقنيی 
کافراً بصیر کافراً بالله مرتداً عن دین وکڈا الرجل إِذا ابتلي بمصیبات متنوعة فقال: اخذت 
مالي واخذت ولدي واخذت کذا وکڈا فماذا تفعل وماذا بقي لم تفعله وما اشبه ھذا من 
الالفاظ فقد کفر کذافي ا حیط۔ 

اوسھا ما بتعلق بتلقین الکفر والأمر بالارتداد وتملیمہ والتشے بالکفار رغیرہ من الإقرار 
صریحاً رکدایة : ِذا لقن الرجل رجلا کلمة الکفر فإنه بصیر کافراً وإن کان علی وج اللمب 
وکڈا إذا امر رجل امراۃ الغیر ا۵ ترتد وتبین من زوجھا بصیر هو کاقراً مکذا روي عن اي 
یوسف وعن أبي حتیفة رحمه الله تعالی ان من مر ِجلاً ان یکمر کان الأمر کافرً کفر لامور او 
لم یکفرہ قال ابو اللیٹ إقا علم الرجل رجلا الکفر بصیر کافرً إذا علمہ وامرہ بالارتداھ 
وکذا في من علم الراة کلمة الکفر ھا بصیر عو کافرا [ذا امرھا بالارتداد کذا في فتاوی قاضیخاء 
قال محمد رحمه اللہ تعالی : إِذا آکرہ الرجل ان یتلفظ بالکفر بوعید تلف او ما ؟شبه ذلك 
فتلفظ به فھذاعلی وجوہ؛ الاول: ان یتکلم بالکفر وقلبه مطمەن بالإمان ولم یخطر بباله شيء 
سوی ما آکرہ عليه من إنشاء الکفرہ وفي ذا الوجه لا یحکم بکفرہ لا قي القضاء ولا فیما بینه 
وبین ریهء الوجہ الثاني : ان یفول خطر بیالي ان اخبر عن الکفر في الاضي کاڈیا فاردت ذلك 
وما اردت کفراً مستفبلاً جواہاً لکلامھم وفي ھذا الوجه بحکم بکفرہ قضاء حتی یفرق القاضي 

















)١(‏ کل من کان في ھذہ الدنیا عدیم العفل فھو في تلك الدتبا کمن مزق کی . )٢(‏ اذھب معك إلی النار 
لکن لا ادخلھا. (۳) إقا قال: إا لم ترسل في القیامة لرضوان شیٹاً لا یفتح لك پاب ا جنة بصیر کافراء 
)٤(‏ ما عدہ الفوغاء, )٥(‏ اذھب إلی دار فلان ومرہ بالعروف, )٦(‏ ما الدي فعلء معي او قال: ما الاذیة 
الىي حصلت ثي مه او قال: اتا اخترت العافیة ما لي وٹھذا الفضول, (۷) اصابت فلاناً مصیبة. (۸) 
اصاہتك مصییة عظیمة۔ (۹) کل ما ئقص من عمرہ یکون زیادة في ؟جلك او قال: زاد بصیفة الدعاء۔ 
)١١(‏ نشقص من عمر فلان واتصل باجلك مات وترٹ الروح مك ۔ 


۹٢ 





شس _۔__۔_ ات ا غاب السیر | ہابا في احکام الرتدین 
بین وین امآئۂ الوجہ الائت: انا قال خطر بلی ان آخیر عن الکفرٹي فلاضی کادبأزا تی ا 
اردت ذلك یعني الإخبار عن الکفر قي اللاضي کاذباً وتھا اردت کفراً مستقبلاً جواباً لکلامھم 
وفي هذا الوجه یکفر في القضاء وفیما بینە وین ربہ؛ وإذا اکرہ ان یصلي إلی هذا الصلیبِ 
فصلی فھو علی ثلائة اوج: إ : لم بخطریمالي شيء وقد صلیت إلی الصلیب مکرعاً 
ونی عذااقوعہ لا یکٹرلا فی القضاء ولا فیا بن وین ریہ واما ‏ قل: : خطر ببالي ان اصلي, 

لله ونم اصل نلصلیب وفي ھذا الوجه لا یکفر ایضاً لا في القضاء ولا فیما بیٹە وبین ریە: واما 
إِن قال: خطر ببالي ان اصلي لل فثرکت ذلك وصلیت للصلیب وفي ھذا الوجه یکفر في 
القضاء وفیسا بیٹە وبین ربه کذا في انحیط ولو قیل مسلم: اسجد للملك ولا تطداك فالائنضل 
ان لا یسجد کذا في الفصول العمادیةء إنا اطلق الرجل کلمة الکفر عمدا لکٹە ئم بعتقد 
الکفر قال بعض اصحاہنا: لا یکفر وقال بعضھم: بکفر وھو الصحیح عندي کذا في البحر 
الرائق: ومن اتی بلفظة الکفر وھو لم یعلم انھا کفر إِلا آئە اتی بھا عن اختبار یکفر عند عامة 
العلماء خلافاً ثلبعض ولا یعذر بالمھل کذا فی الخلاصةء الھازل او الستھزی إذا تکلم بکفو 
استخفافاً واستھزاء ومزاحاً یکون کفراً عند الکل وإن کان اعتقادہ خلاف ذلكء الخاطئ إذا 
اجری علی لسانه کلمة الکفر خطا بان کان یرید ان یتکلم با فیس بکفر قجری علی لسانه 
کلمة الکفر خطا لم یکن ذلك کفراً عند الکل کذا في فتاوی قاضیخان؛ یکفر بوضع قلسرۃ 
نجوس علی راسہ علی الصحیح إِلا لضرورۃ دفع ا حر والبرد وبشد الزنار في وسطہ إِلا إِذا فعل, 
ذلك خدیعة في اخرب وطلیعة للمسلمین؛ وبقولہ اٹجوس خیر ما انا یه یعني فعله وبقوله 
النصرانیة خیر من ا موسیة لا بقولہ ا جوسیة شر من النصرانیة وبقولہ النصرا خیر من البھودیة 
وبقولہ معاملہ الکفر خیر ما انت تفعل عند بعضھم مطلقاً وقیدہ الفقیه ابو اللیث بان 3 
تحسین الکفر لا تقبیح معاملتہ وبخروجه إلی نیروز ا موس لموائقتہ معھم فیما بفعلون في ذلك 
الیوم؛ وبشراله وم النبروز شیغا لم یکن یشتریہ قبل ذلك تعظیما للنیروز لا تلاکل والشرب: 
وبؤمدائہ ذلك البوم للسشرکین ولو پیضة تعظیماً لذلك لا بإجابة دعوۃ مجوسي حلق راس 
ولدہ وبتحسین امر الکفار اتفاقاً حتی قالوا : لو قال ترک الکلام عند کل الطعام حسن من 
انجوس آو ترك لثضاجمة حانة المیض منھم حسن فھو کأفر کذا في البحر الرائقہ رجل ذبح لوج 
إنسان في وقت ا خلعة آو اتخذ ا جوزات وما اشبه ذلك قال 0 ال(مام ابر بکر رحمە الله 
تعالی: ھو کفر وللذہوح میتة لا ڑکل قال الشیخ ال[مام [سماعیل الزآھد : إذا تبح البقر او الابل 

في الحوزات لقدوم الماج او للغزاۃ قالِ جماعة من العلماء: بکون کفراً کذا غَي خاری 
چا امرأۃ شدّت علی وسطھا حبلاً وقالت هذا زتار تکقر کذا قي ا خلاصةء رجل قال 
لغیرہ باتفارسیة: کبر کي بە آزین کار کە تومیکتي”' قالوا إن اد تقبیح فلك الفمل لا یکفر 
کڈذا في فتاوی قاضیخان؛ رجل قال: کافري کردن بە ازخیانت کرد۵'") اکٹر العلماء علی أنه 
یکٹر کذا في ا حیط؛ ویە افتی ابر القاسم الصفار رحمه اللّہ تعالی ھکذا في الخلاصةء رجل 
ضرب امراة فمالت اثرأۃ لست بمسلم فقال الرجل: ھبي آئي لست بمسلم قال الشیخ الإمام ابو 


)١(‏ ا جوسیة آحسن من ہذا الام الذی تفعلہ. (۲) الکفر احسن من اخیانة 

















کتاب السبر / باب في آحکامامرندین سس ......_-- .ف‫ سے سےا" ۲۹۷" 
بکر محمد بن الفضل رحمہ الله تعالی: لا بصیر کاقراً بذلك وقد حکي عن بعض اصحاہنا ان 
رجلاً لو قیل لە: الست بمسلم ققال: لا یکون ذلك کقرأً کذا قي قتاری قاضیخان؛ قالت امراۃ 
لزوجھا: لیس لك حمیة ولا دین الإسلام ترضی بخلوتي مع الاجائب فقال الزوج: لیس لي 
حمیة ولا دین الإسلام ققد قبل! إنه بکفر؛ رجل قال لامراتہ: ہا کافرۃ یا بھردیة یا مجوسیة 
فقالت : ھمچتیدم او قالت: ھمجنینم طلاق دہ مرا او قالت: اکر ممجنین ثیمي باتو نباشمي 
آو قالت: ھمچنین نیمي باتو صحبت تدارمي او قالت: تو مرا نداري(:' کفرت ولر قال: اکر 
من جنیٹم مرا مدار لا بکقر وقد قیل: یکفر ایضاً والاول اصح ویه کان ہفتي القاضي الإمام 
جمال ادین رحمه الله تعالی وعلی مذا إذا قالت افراۃ لزوجھا: یا کافر یا بھودی یا مجوسي 
ققال الزوج: ھمجنیدم ازمن ہیرون آي؛ او قال: اکر ممچتین تیعي تراندا رمی!٭' فقد کفر؛ ولو 
قال: اکر چنیٹم ہام مباش”"؛ فھو علی الاختلاف: والصحبح إِنه لا یکفرء ولو قال: یکراہ که 
چنیٹم بامن مباش”'' فالاظھر آنه یکفر وقد قیل بخلاقہ ایض ولر قال لاجتبي: یا کافر یا 
بھردي فقال: عمچنیدم بامن صحبت مدارہ او قال: اکر همجنین ئیمي باتو صحبت 
ندارمي'*؛ إلي آخر ما ذکرتا من الالفاظ قھو علی ما قلتا بین الزوجین کذا في ا حیطء رجل اراد 
ان یقمل فعلا فقالت لە امراتہ: اکر آن کا رکئي کافر باشي("' ففعل ذلك الفعل ولم یلعفت إلیھة 
لا یکفر ولو قال لامرانہ: یا کافرة فقالت الراۃ: لا بل انت او قالت لڑوجھا: یا کافر فقال 
ہل انت لم بقع بیٹھما فرقة ھکذا ڈگر الفقیه ابو اللیٹ رحمہ الله تعالی قي قتاواءء 
قالت لزوجھا: چون مغ چخت آگندہ شدّہ فقال الزوج: پس چندین کاہ بامغ باشیدہ!'' او 
قال: بامخ چرابا شیدہ'“' فھذا من الزوج کفر ولو فال الزوج لھا: یا مغرانج فقالت پس چندین 

ٹج راچر اداشتہا'! ھذا کفر مٹھاء ولو قال مسلم احنبي: یا 
کافر او لاجتبیة یا کافرۃ ولم یقل احاطب او قال لامرائه با کافرۃ ولم تقل الراۃ 
قالت اثراۃ لروجھا: یا کافر ولم یقل الزوج شیتاً کان الفقیه ابو بکو الاعمش البلخي یقول: 
یکفر ذا القائل وقال غیرہ من مشابخ یلخ رحمھم اللہ تعالی: لا بکقرہ وا ختار للفٹوی في 
جنس ھذہ السائل ان القائل معل هذہ القالات إِن کان اراد الشتم ولا بعتقدہ کافرأً لا یکفر وإن 
کان بمتقدہ کافرا فخاطبه بھذا بناء علی اعتقادہ اله کافر یکفر کذا في الذخیرة: امراۃ قالتِ 
لولدھا: اي مغ بچە او اي کافر بجہ او اي جھود بجہ(''/ فال اکٹر العلماء: لا پکون ھذا کفراً 
وقال بعضھم: یکون کفرا ولو قال الرجل هفہ الالفاظ لولدہ اختلقوا فبه ایضا والاصح آنە لا 
کفر إت لم یرد بھا کفر نفسہ کا قي فتاری قاضیخانء ولو قال لدابتہ: اي کافر خدا وتر('٦‏ 




















شیا او 











)١(‏ نا عکذا ار ٹالٹ انا مکنا اعطني الطلاق !و قالت: إن ئم اکن حکذا ما کت بفیت معك او قالت: إِن 
ٹم اکن ھکڈا ما کنت صاحیعك !و فالت: لا تمسکئي۔ )٦(‏ إن کنٹ مکدا فلا مسگئي۔ (۴) انا 
ھکذا اخرجي من عندي او قال: إن نم اکن ھکذا ما کنت امسکتك . )٤(‏ إن کنت ھکذا فلا تکوئي 
معي. )٥(‏ افرضي آئي ھکذا لا نکوني معي۔ )٦(‏ انا ھکذا فلا تصاحبني و فال: إن لم اکن ھک ما 
گنت ؟صاحبك, (۷) إن فعلت ھذا الامر فانت کائر۔ (۸) غلافاك صار ملآن مدل ا موس فقال ائروچ: 
قحینئل مکشت مد طوملة مع اٹموسي او قال: لم مکثت مم ا حرسي. (۹) یا مجوسیة فقالت: حینٹقر 
قد اسسکت ال جوسیة هذہ للدة لطربلة او قائت: لم امسکت ا جوسیة۔ )٠١(‏ یا ین انجوسي او یا ابی 
الکافر او یا ابن الیھودي. )۱١(‏ یا دایة الگافر۔ 


۵۸ سسس..سسسسی ثعاب السہر | باب في أحکام الوتدبن 
لا بکفر بالاتفاق؛ وإذا قال لغیرہ: یا کافر یا بھردي یا مجوسي فقال: لبیٹ بکفر وكذلك إِذا 
قال: آري ھمجتین کیر”'' یکفرہ ولو قال: توثي خوداۃ'' ولم بقل شیناً وسکت لا بکفر إذ قالِ 
لغیرہ: ہیم بود کە کافر شدمي”'؛ !و قال: خشیت ان اکفر لا یکفر ولر قال: چندان 
برنجائیدي کە کافر خواسٹم شد0!٭' بکفر؛ رجل قال: این روز کار مسلماني ورزیدن نیست, 
روزکار کافري است'*' قیل: بکفر قال صاحب ا حیط: إنه لیس بصواب عتدي؛ وفي واقعات 
الثاطفي مسلم ومجوسي في موضع قدعا رجل ا جوسي فقال: ہا مجوسي فاجابہ للسلم قال: نہ 
کاتا قي عمل واحد لذلك الداعي فترعم السلم أنه یدعوہ لاجل ذلك العمل لم یلزمه الکفر 
ون ئم یکونا في عمل واحد خیف عليه الکفر؛ مسلم قال: انا ملحد یکفر ولو قال: ما عذمت 
اه کفر لا یعذر بھڈاء رجل تکلم یکلمة زعم انقوم اتھا کفر ولیست بکھر علی ال حقیفة فقبل 
لە: کفرت وطلقت امراتك فقال: کافر شدہ کیروزن طلاق شدہ کیر!"؟ بکفر وتبین مہ امراتہ 
کذا في الفصول العمادیة وٹي الیتبمة سالت والدي عن رجل قال: آنا فرعوٹ او إبلیس 
فحینعذ یکفر کذا في التتارخائیة: رجل وعظ فاسقاً وندیه إلی التریة فقال لە: ازپس این همۃ 
کلاہ مغان برسر نھم("؟ بکفر قالت امراۃ لزوجھا: کافر یودن بھتراز باتو بودنا“' تکفی؛ إِذا 
قال: ھرچہ مسلماني کردہ ام عمہ بکافران دادم اکر فلان کارکتم وفلان کارکردا'؛ لا یکفر ولا 
تلزمه کغارۃ الیمین؛ امراۃ قالت: کافرام اکر چنبن کارکٹم!ٴ'' قال الشیخ الإمام ابو بکر محمد 
ابن الفضل رحمه الله تعالی: تکفر وتبین من زوجھا فلحال وقال القاضي امام علي السغدی: 

هذا تعلبق وین ولیس یکفر ولو قالت فزوجھا: إن جفوئني بعد هذا او قالٹ : إِن لم تشتر لي, 
کذا لکفرت في ا حال کذا قي الفصول العمادیة رجل قال : کنت مجوسیا إلا آتي اسلمت 
علی سبیل اٹیل وم بعقد ذثان حکم بکفرہتاله شمس الائمة اخلوانی رحس الله تعالی, 
إِذا سجد لإنسان سجدۃ تحیة لا یکفر کذا في السراجیة؛ وفي اخفرانة لر قالِ لمسلم: خداي عز 
وجل مسلماني از تو بستائد!''' وقال الآخرۃِ : آمین بکقرات جحیعاء رجل آذی رجلاً ققال: من 
مسلمام مرا مر نان فقال الؤذي: خواعي مسلمان باش خواھي کافر””'' بکفر وکذا لو قال: 
آکر کافر باشي مراجہ زیان(''' یلزمہ الکفر کذا في العتارخانیة کافر اسلم واعطاہ التاس اشیاء 
فقال مسلم خاشکن دی کاو وی ات شدی ومرہ مان و راحیزي دادي'*؛ او تمنی 
ذلك بقلي فإنه یکفر مکذا حکي عن بعض الشایخ؛ رجل تمتی ان لم بحرع الله الخمر لا یکفر 
ولو تمئی ان لم محرم الله انظلم وائزنی وقتل النفس بغیر ا حق فقد کفر لان ھذہ الاشیاء لم تکن 
حلالاً في وقت ما فی الفصل الاول تمنی ما لیس بمستحیل وفي الفصل الثائي تمئی ما ہو 
مستحیل وعلی ھذالر می إِن لم تکن 'فناکحة بین الاغ والاخت حرفماً لا یکفر لانہ تمٹی ما 

















ا( تسم افرض ھکذا. )٢(‏ یل الت۔ (۴) خشیت ان اکفر۔ )٤(‏ آذیدني کیا حٹی اردت ان !کون کافاً۔ 
)٥(‏ ھذا الرسن لیس زمن الاشتفال بالإسلامیة بل زمن الکافریة. )٦(‏ اقرض آتي صرت کافرا وان امرآتیي 
طلقت. (۷) بعد عذا کل اضع علی راسي قلنسوۃ ا موی. (۸) انکفر آحسن من معاشرتك. (۹) کل 
ا ا پا رک اک نعھ۔ (۱۰) کا إِن قعلت گذا۔ 
)٦(‏ الله نعالی یصلب منك الات , )١١(‏ انا مسلم الوذي کن مسلماً إن ثروٹت لو 
کاقراً۔ )١١(‏ لو صرت کافراً فما الضرر علي. ۰( بائیتہ کال کافأً حدی یسقم لتعلیه التلی اشیاور 





۲۴ 





کتاب السہر / باب في احکام افرقدین .._ بے چو 
ٹیس بمستحیل فإنہ کان حلالاً في الابتداء واحداصل ان ما کان حلالا فی زمان ٹم صار حراعاً 
فتمنی ان لم یکن حرغاً لم بکفر؛ مسلم رای نصرائیة سمیدة قتمنی ان یکون هو نصرانیاً حتی 
یٹزوجھا یکفر کذا في ا حیطء رجل قال نغیرہ: مرا بحق باري دہ ققال ذلك الغیر: بحق ھرکس 
یاري دعد من ترابنا حق یاري دھم!'' پکفر کذا في الفصول العمادیةء رجل قال غُن ینازعہ 
نعل کل ہوم عشرۃ امثالك من الطین او لم بقل من الطین فإن عنی به من حیث اخلقة یکفر 
وإں عنی بەہ ضعفه لا یکفر؛ وقعت في زمانتا من ہذا ا جدس واقعة ان رستاقیاً قال قد خلقت 
مت ق اجوبة اثفتین أنە لا پکر لانە یراد با خلق قي هذا القام عادة الغرس حتی لو 
حقیقة ال خلق یکفرہ قال رجل, : رعي وارکارکتیم وآزاہ وارنجررم!''فقد قیل: هذا خطا من 

اکر رس کرس ارز کک ء إذا قال: تا فلان برجاست ثو قال لا ا ماک 
زرین برجاست مرار وزي کم نیاید(؟ٴ قال بعض مشایخنا: یکفر وقال بعضہم: یخشی عليه 
الکفرہ قال: درویشي بدبختی است!'' فھو خطا عظیم قال لآخر: یك سجدہ خدایر! کن ويك 
سجد مراا*' فقیل: لا یکفر هذا القائلء سثل ابو بکر القاضي عمن کات یلعب بائشطرن فقالت 
لپ مرائه: لا تلعب بالشطرغ فإني سمعت العلماء قالوا: من معمل بالشطرنج فھو من ؟عداء الله 
فقال الزوج بالفارسیة: اي دون کە من دشمن خدایم نشکیبم ولیارام!٭' فقال للسائل ھذا آمر 
صعب علی قول علمائنا یتبغي ان تبین امراته ٹم بجدد النگاح وقال غیرہ لا یکفر سٹل عبدد 
الکریم عن رجل ینازع قوماً فقال الرجل: من ازدہ مغ ستمکارہ توم او قال: من ازدہ مغ بترما'؛ 
قال: لا یکفر وعليه التربة والاستغفارہ سئل عن رجل قیل لە: یا یکدرم بدہ تابعمارت مسجد 
صرف کنم یا بمسجد حاضر شوبہنماز فقال: من نە مسجد آیم ونه درھم دھم مراہا مسجد چە 

کارا*' وو مصر علی ذلك قال: لا بکفر ولکن بعزر کذا في اشحیط یکفر مقوله عند رؤیڈ 
الدائرۃ التي تکون حول القمر یکون مطر مدعباً علم الغیب کذا في البحر الرائقء إٰذا قال 
حومي؛ زنت بچه نھادہ است!*) ویعتقد ما قال کفر کذا في الفصول العمادیةۂ لو صاحت 
الھامة فقال بموٹ ظریض او فال: بار کران خواہد شدن!''' آو صاح العقعق فرجع من السفر 
اختلف ا مشایخ في کفرہ کذا في الخلاصةء سئل الإمام الفضلي عمن قال لآخر یا احمر فقال 
ذلك الرجل: خلقتي الله من سویق التفاح وخلك من الطین والطین لیس كذمك ھل یکفو 
قال: نم وسثل عن رجل قال قولا مٹھیا عته فقال له رجل: ایش تصنع قد لزمك الکفر قالِ 
ایش اصنع إذا لزمي الکفر عل یکفر قال: نعم: سٹل عمن بقرا الزاي مقام الصاد وقر اصحاب 
انة مقام اصحاب التار قال: لا تجوز إمامتہ ولو تعمد یکفرہ في الجامع الاصغر قال علي 
الرازپ: اخاف علی من بقول بحیاتي وحمانك وما اشبه ذلك الکفر وإذا قال الرزق من الله 











)١(‏ ساعدني بحق فقال ذلك الغیر کل إنسان بعاون مع اق آتا اساعدث ہدوت حق. )٢(‏ تشعقل مل العید 
وناکل کالاحرار, (۳) ما دام فلان مستمرا او قال: ما داع ھذا الذراع الذھبي مستمراً لي لا ینقص رزقي۔ 
() الفقر سوہ بخت, )٥(‏ اسجد لله سجدة رلي سجدة. ( ) یا دلیدة اناعدو اللہ لا اصبر ولا ارتاح: 
(۷) انا اظلم من عشرۃ من ا حوس او قال: !نا آقیح من ن اٹھوس۔ (۸) ]ما ان تعطي درخماً 
انصرقہ قي عمارۃ ائسجد وإما ان تحضر بالسجد تلصلاة ثقال: آتا لا آتي لقسجد ولا ؟عطي درعماً اي 
شغفل لي با لسجد . (۹) امر؟ک وضعت۔ )١١(‏ سیقع حمل ثقیا 











رع بے 





-۔-۔۔ عتاب السہر / باب في احکام الرتدین 
ولکن: ازبعدہ جتبش خواھدۂ'' فقد قیل* عذا شركء رجل قال انا بريء من الثواب والعقاب 
فقد قیل: [إنہ یکفر وفي النوازل کو قال: ہر جه فلان کو ہدیکٹم واکر حمه کفر کوید('؛ 
یکفر رحل قال بالقارسیة: از مسلمانی بیزارم(') او قال ذلك مالعرییة غقد قیل: إنه یکٹر 
حکي ان في زمن الاموت اخلیفة سثل فقيه عمن قتل حائکا جه واحب شود فقا : ٹغاریت 
واجب شود فامر الامون بضرب الفقيه حتی مات وفال عذا اسٹھزاء بحکم الشرع والاستھزاء 
باحکام الشرع کفر کذا فی ا حبطء اکر درویشي را کوید عدیر وسیاء کلیم شداہ است!') ٹھذا 
کفر ھکذا فی العتابیة من قال لسلطان زماننا عادل یکفر بالله کذا قال الإمام علم الھدی ابو 
متصور افائریدي رحمه الله تعالی وقال بعضھم: لا یکفر ولر قال لواحد من الابرق: اي 
۔خداي("' بکفر ولو قال: اي بارخدایدا'' اکثر الشایخ علی انە لا یکفر وھو ا ختار کذا في 
اخلاصة تي اصول الصفار سعل عن ال خطباء الذي بخطیون علی اشناہر یوم الممحة ما قالوا غي 
القاء السلاطین الحادل الاعظم شھدشاہ ااعظم مالك رفاب الام سلطان رض الله ماك بلاد الله 
ممین خلبقة الله ل ہجوز علی الإ٘طلاق والتحقیق ام لا؟ فال لا لان بعض الفاظه کفر وبعضۃ 
معصیة وکذب واما شھتشاہ فمن خصاتص آسماء الله بدون وصف الاعظم ولا بجوز وصف 
العباد بذلكع؛ وآما مالك رقاب الام فھر کذب محض واما سلطان ارض الله واخواتھا علی 
الإطلاق فھو کذب محض کذا في التارخائیة, قال الإمام آبو منصور رحمه الله تعالی؛ إذا قبل 
احد بین یدي ؟حد الارض او انحنی لە آو طاطا راسە لا یکفر لانه یربد تعظیمه لا عبادته وفال 
غیرہ من مشایخنا رحمھم الله تعالی إذا سجد واحد ٹھژلاء ا مہابرۃ فھو کبیرة من الگبائر وھل 
یگفر قال بعضھم : یگفر مطلقا وقال اکٹرھم ھذا علی وجوہ: إن اراد یه العبادة یکفر وإن اراد 
بە التحیة لم یکفر ویحوم عليه ذلك وإن لم تکن لە إرادة کفر عند اکٹر اھل العلم واما تقبیل 
الارض فھو قریب من السجود إِلا آنہ آخف من وضع ال ند والمبین علی الارض کذا في 
الظھیریق یکفر باعتفاد ان ا حراج ملك السلطان کذا في البحر الرائقء وفی رسالة الصدر 
المرحوم: اکر ہكي بجاي کسی بدی کندوا وکوید من این بدی ازتودا نە از حکم خداي کاقر 
کردا وفی رسالته ایضاً: در مجموع نوازل آوردہ است آکر بکي بوقث خلوت بعتي بوقت 
پوشیدن شہ وبوقت تھتیة ازبراي پوشیدن تشریف ورضاء ؟و قرباني کند کاقر شود وابن قرباني 
مر دار باشد وخوردن آن روانبود وآنکە درزمان ماشائع شدہ است وبیشتري ازعورات مسلمانان 
بدان مہتلا انداست که بوقت آلکە ابله کود کان رابیررن مي آید کہ آنرا جدري میکوبند بتام 
آن ابله صورتي کردہ اند وآنرامي پرستند وشفاي کود کان از او میخوا هند(“ واعتفاد میگتند 





)٤( کل ما فاله فلان انعلہ ولو ال کفراً. (۴) مفنت من الإملام۔‎ )٢٦( بحتاج إلی الخ وکة من المبد‎ )١( 
یا رب۔ (۷) إذا قعل وجل سیئة ثي حق آخو‎ )٦( یا لله.‎ )٥( ]ڈا قال لفقیر صار مدیراً وعدیم ائبختث.‎ 
فقال: انا اعلم ان عذہ السیفة منك ولیست من حکم الله بصیر کاقرا, (۸) اووہ قيی مجموع النوازل‎ 
قال: إذا ذیح رجل قہااً عند خلوة السلطان او في وقت النھدة بصیر کاقرا ویکوڈ هذا القربان غسا‎ 
ولا ہجوز اکله والڈی شاع في زمائنا وکثیر من نساء افسفمین مبعلیات بقاك ہو آنھن ني وقت طلوع‎ 
اخجدري تلاطفال پنعلن صورة بامم ڈلك ا حدري ویمیدٹھا وبطلین متھا شفاء الاولاد ویعتقدن !ان ذلك‎ 
ا حجر بشعي هذہ الاطفال قتلك النساء بصرں گافرات بھڈا الفعل وبهڈا الاعتقاد وبرضا ازواجھن بھذ!‎ 
< الفعل پصیرود کقاراً ومن ھذا القبیل انھن یڈھین لی عین ماء ویعبدن ثلك اثاء ویذبحن علی ذلك‎ 








کتاب السیر / باب قي أحکام اثرتدین 
آن سنك عراین کود کات راشقاً مید عداین عورات بدین فعل وبدین اعتقاد کافر میشو ندوشو 
عران ایشان کە بدین فعل رضا منداند نیز کافر کردندود یگر ازہن جنس آنست کہ پرسر آپ 
میروند وآن آب رامي پرستندو بنیتي ک دار تد کو سہند پرسر آب ذبج میکمتداین پرستند کان 
آب رفبح نفد کان کوشہند کافر میشزند وگ سہند عرفار گردد شورمن روائہود رصجنن ک٭ 
زرخاٹھا صورت میکنند چنا نچە معھود پرستیدن کبران است اترامي پرستۃ 
کودك بشکرف ثقش میگنند وروغن میریرنڈ وائر بنام بعی که آثرابھاني میخوائتدمي پرستندہ 
وما ننداین مرچه میگنند بدان کافر میشو ندوا زشروھران خود عبابنە میشوندہ اکر کویددرین 
روز کارتا خیانت نکنم ودروغ نکویم روژنیکڈ ردوبا کوید تادرخر بدوفروخت دروغ نكوئي, 
ناي نیابي که بخوري ویا بکي راکو یدجرا خبانت میکتي وھا چرا دروغ میکوئي کویداز یٹھا 
جاوہ نیست بدین عمہ لفظھا کافر شود؛ اکر مردي راکو بندروغ مکو پس او کویداین سخن, 
راست تراست از کلمه لا إلە ِا الله محمد رسول الله کافر شود اکر کسی یخشم شودد بگری 
گوید کافري بە !زین کار کافر کردد واگر مردی سختی کوید کە آن منھی بود ودیگر کوید چه 
میکوئي برٹو کفر لازم میکو دداو کوید چە کئی ارمرا کفر لازم آید کافر شودا'' کذا في 
التتارخائیق من خطر یقليه ما بوجب الکفر إِن تکلم به وھو کارہ لذلك فذلك محض الإیمانِ 
وإذا عزم علی الکفر ولو بعد مائة سنة یکفر في الحال کذا في ا خلاصةء رجل کفر بلسانہ طاثماً 
وقلبه مطین بالإمان یکون کافراً ولا یکون عند اللہ مؤمناً کذا في فتاوی قاضیخان؛ ما کان ئي 
کونە کفرآ اختلاف فإن قاثلہ یؤمر یتجدید النکاح وبالتویة والرحوع عن ذلك بطریق الاحتیاط 
وما کان خطا من الالفاظ ولا یوجب الکفر فقالله مؤمن علی حالہ ولا بؤمر بتجدید النکاح 
والرجوع عن ذلك کذا في انحیطء إِذا کان في السائة وجوہ توجب الکفر ووجه واحد ینم قعنی 
الفتي ان پھمیل إلی ذلك الوجه کذا في ال خلاصةء في البزازیة إِلا إِذا صرح بإرادة نوجب الکفر فلا 
ینفعه التاریل حینثف کذا في البحر الرائق؛ ٹم إن کائت نہة القائل الوجه الذي بمنع 'لتکفبر تھر 
مسلم وإن کانت نیته الوجه الذي یوجب التکفیر لا تنفعه قتوی اللقتي ویؤمر بالتوبة والرجوع 
عن ذنك وہتچدید النکاح بن وبین امرآته کذا في احبطء یچ بتعرد ذکر ھذا 
اندعاء صباحاً ومساء فإنه سبب انعصمة عن عذہ الورطة بوعد النبي كّ والدعاء عذا النھم إني 
آعوذ بك من ن اشرك بك شبعاً وانا اعلم واستغفر ما لا اعلم کذا في اخلاصۃ . 
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وبوقت زادن 

















رو العي اضمرنھا فھاتيك العایداٹ للماء والذابحات بصرن کافرات ونکون لشاۃ ثسة ولا 

بحل آکلھا ومٹل ذا انھن یتخدن صورۃ في البیوث ویعیدتھا مثل عیادة انجوس وعند وضع الولود 
ینقضٹھا بالرنفر وبقطرن علیھا الزیت ویعدتھا باسم الصحم الذي بقال نە بھاني وکلما فعلن شہتاً 
متل هذۂ یصرن کافرات وبین به من آزواجھن۔ 

)١(‏ لوٹال رجل: ما دمت لبراخن في هذا الزمان ول اقل کقیا لا یمضي الیوم او قال: إن لم 
الع والشراء لا مد خبزا تاکله او قال لآخر: لاي شيء تخون او ۷ي شےء تکذب فقا 
عولاء بصیر کافراً بهذہ الالفاظ کلھاہ إذ' قیل لرجل لا تکذب فقال: عذا انلفظ اصدق من کلمة لا إلله 
إلا اللہ محمد رسون الله یصیر کائرآء إذا قال رجل لآخر فی حال غضبہ: الکافریة احسن من ھذا الامر 

یصیر کاقرء إذا تکلم رجل بلفظ متھي عنہ فقال: خر لا تفل فإنه یازمك الکفر ققال: هو ما تصمع إڈا 
لزمني الگفر بصیر کاراً 











تقل کنب فی 
وھ ین 














۔.۔ سے کاب السہر / باب في الہفاۃ 





الباب العاشر فی ا 


اھل الیغي: کل فرقة لھم منعة یتغلبون ویجتمعون ویقائلون اھل العدل بتاریل ویقولون 
ابق معنا ویدُعون الولایق فَإن ثغلب قوم من النصوص علی مدینة واخڈوا افال فلیسوا بغاظ 
کذا في خزانة القتین إذا خرج قوم من السلمین عن طاعة امام وغبرا علی بند دعاعم إلی 
العود إِلی الجماعة وکشف عن شبھتھم ودعاھم إِلی التوبة کذا في الکافيە وھذہ الدعوۃ لیست 
بواجبة وإذا بلفه اٹھم بشٹرون السلاح رن للقتال ینیغي ان یاخڈھم ویحیسهھم حتی 
ںہ توبة دفعا للشر بقدر الإمکان کذا في الھدایة؛ بحل ٹاژمام العدل ان 
ناتلم وا ژوا بقثالہ وھذا مذھینا وإذا ثیت انه اع کل ئل 'ممتنعة وإن لم بوجد 
عنھم اشل دو مرا ولر ہزمھم إمام اھل العدل فلا بحل لھم ان بتبعوا 
بقي لھم فئة یرجعون إلیھا کان لاھل العدل 
متھزمین ومن اسر مٹھم فیس ڈلإمام ان بقئلہ إذا کان یعلم ائه نو لم لم یلتحق 
إلی فئۂ متنعة آما إٰذا کال بعلم ائه لو لم یقتل بلتحق إلی فئة ممتنعة فیقتله کذ؛ فی اغیط؛ ون 
شاء حبسە کذا في اٹھدایة ولا یجھز علی جریحھم إذالم تبق ٹھم ففة واما إِذا بقیت فیجھز 
علیھم ولا تسبی نساژھم وذراریھم ولا یك عليھم امواٹھم وما اصاب اھل العدل في عسکر 
اھل البغي من کراع او سلاح او غیر ذلك فإته لا یرہ علیھم في ا حال؛ ولک إِن کان اھل المدل 
یحتاجون إلی سلاحھم وکراعھم في قثالھم بنتفعون بھا فالسلاح یوضع في موضعہ کسائر 
الاموال والکراع یباغ ویحیس ثمنه لانه بحتاج إلی النفقة ولا یتفق إلیہ الإمام من مال گا 
فیہ من الإحسان علی الباغي وئو انفق کان دینً علی الباغي فَإذا وضعت اخرب اوزارھا وزالت 
منعتھم یرد علیھم وما اتلف اھل البغي من امولنا ودمائنا حالة المرب فإنھم لا یضمنون إڈا 
تابو! وزالت منعتھم وكکذٰلك ما اتلف ائرندون من اموالدا ودمائنا حالة ارب فإنھم لا یضمنون 
إذا گسلسوا وما اتذفوا قبل القتال من !موالٹا ودمائنا إِذا کان لھم منعة لا یضمنون ولکن ما کان 
قاثماً یرد علی اصحایہ إذا تابوا وإت اعتقدوا تملکھا یتاویلھم الفاسد وقد اتصل بھذا التاویل 
منعة وکڈلٹ اھل العدل لا یضمنون ما اصابوا من دماٹھم واموالھم یسبب إسلامھم ھکذا في 
انذخیرةء فاما ما اصاہرا فیل ذلك فھم ضامتون لذلك کذا في الٹھایةء إذا اظھرت جماعة من 
یا ودمث إليە و وت مال سرت نیع سی رکید وو کان ذُلك نظلم 
السلطان في حقھم قینبغي ان لا یظلمھم وإن کان ن لا یعیع من الظلم وقاتلت تدك الطائفۃ 
السلطات تلا گلٹاس ان بعینوعم ولا ان بعیدوا السلطان وإن لم یکن ذلك لاجل انە 
ظلمہم ولکنھم قالوا الحق معنا وادعرا الولایة فللسلطان ان یقاتلھم وفلناس ان بعیٹوہ کذا قي 
السراجیة ہجوز قتالھم یکل ما یجوز یه قتال اھل الخرب کاثرمي بالٹیل والنجتیق وإرسال ا ا 
والتار علیھم والبیات باللیل کذا في اتھایة في التجرید ولا بقتل من کان مع اھل البعي من 
النساء والصیبان والشیرخ والعمیان ولو اسر ید من ہل البغي وھو پقائل مع مولاہ قتل ون 
کان یخدمہ لم مقتل ولکن یحیس حتی یزول البخي ولو قاتل النساء قتلن کذا في التتارخائیة؛ 




































کتاب السہر / باب في الیغاۃ ۳٣۴‏ 
الباغي إِذا کان ذا رحم محرم من انعادل فإته لا یباشر المادل قله إلا دفعاً عن نفسه ویحل لە ان 
مقتل دابتہ لیترجل الباغي قیقتل غیرہ کذا في السراجیةء ثو استعان اھل البغي بقوم من ڈھل 
الِذمة علی حریھم فقانلوا معھم ال العدل لا یکون ذلك تقضاً لعھدھم وما اصاب اعل الذمة 
من قتل !و جراحة ؟و مال متا او اصبنا منھم في ذلك فلا ضمان کما ئي حق اھل البغي وقال 
محمد رحمہ الله تعالی : اھل البقي إِذا کانوا في عسکرھم فقتل رجل منھم رجلا فلا تصاص 
علی القائل قال محمد رحمه الله تعائی فی الجامع الصغیر ابضاً في أھل البغي : إذا غلبوا علی 
اھل للصر فقتل رجل من اعل البخي رجلا من الصر عمدا ٹم ظھرنا علی ذلك الصر یقتص له 
منه ومعنی السالة ٹھم غلبوا ولم بجر فیھا حکمھم حتی ازعجھم إمام أعل الصر فاما إذا جری. 
فیھا حکم اھل البغي فقد انقطمت ولایة ڈھل العدل ومنعتھم فلا یجب شيء بقتل الرجل من 
اھل للصر قال محمد رحمه الله تعالی في الجامع الصغیر: ایضاً في رجل من اھل العدل قتل 
باغیاً والقائل وارُٹہ ورٹە وإن قدله الباغي ققال الباغي ؛ گنت علی الحق حین قعلت وانا ان علی 
الحق اورٹه منه ون قال : قعلتہ وانا اعلم آني علی باطل موم قثله لم اورٹھ مه في فول ابي حنیفة 
ومحمد رحمھما الله تعالی کذا في اشحیطء من قتل من اہل البغي فإنہ لا یغسل ولا پصلی 
عليه ومن فتل من اھل العدل فإنه یفمل یہ ما یفعل بالشھید وحکمه حکم الشھید کذا ٹي 
شرح الطحاوی: ھل الیغي إذا اخذوا العشر وا خراج لا یؤخذ ثانیاً ٹم إن کان صرف اھل البي 
ما اخذوہ في وجهه ٹلا إعادة علیھم قضاء ولکن یغتی ارباب الاموال ان یعیدوا ذلك فیما 
بیٹھم وبین الله تعالی ولکن قال مشایختا : لا إعادۃ علیھم في اخراج دیانة ابضاً وكذلك لا 
إعادۃ علیھم ایضاً في ائعشر إذا کان اھل الہغي فقراء کذا في غایة البیانء وبکرہ بیع السلاح 

من اھل الفتنة في عساکرھم ولا باس ببیعہ بالکوفة من لم یدر آنە من اھل القثنة وھذا ني 
نفس السلاح قاما ما لا بقائل به لا بصنعة کا حدید فلا باس بە کذا في الکافي. 





کتاب اللقیط 


وھو في الشریعۂ اسم حي مولود طرحہ اعلہ خوفاً من العیلة او قراراً من تھمة الزناء 
مضیعہ آثم ومحرزہ غامء والاقتقاط مندوب إليه وإن غلب علی ظنہ ضیاعه کان وجدہ في اثاء 
؟و بین یدي سبع فواجبء واللقیط حر وولیە السلطان حتی إِن الملتقط إِذا زوجه امراۃ او کائت 
جاریة فزوجھا من آخر لم یجز کذا في خزانة الفتین ولا یاخذہ منە احد ولو دفعہ هو إلی غیرہ 
لیس له ا یستردہ کذا في التبیین, عقله ونفقتہ في بیٹ مال السلمین کذا في ا حیطء وإذا 
وجد مع اللقیط مال مشدود عليه فھو لہ وکڈا إذا کان مشدوداً علی دابة وھو علبھا واما إٰذا 
کان موضوعاً بقریه لم بحکم لە بە ویکوٹ لفطة وإن وجد اللقیط علی دابة فھي لە کذا في 
الجوھرة الغیرۃ ونفقتہ في ذلك لثال بامر القاضي للملتقط ان یتفق عليه منه وقیل: بنفق بغیر 
آمرہ ایضاً وهو مصدٴق في نفقة مثله کذا في ا حیط, وولاؤہ لبیٹ الال حئی ان ذا مات من غیر 
وارث ولا مولی لە فٹرکتە لبیٹ الال کذا في خزانة امفتینء إذا جاء اماعقط باللقیط إلی القاضي 
وطلب من القاضي ان یاخذہ منە فللقاضي ان لا یصدقه في ذلك بدون البینة لأنه بدعي نفقتہ 
ومؤنٹہ في بیٹت مال افسلمین ومتی اقام البینة فالقاضي یقبل ببنته من غیر خصم حاضر وإذا 
قبل القاضي بینتہ إن شاء قبض اللقیط وإن شاء لم یقبضه ولکتە بولیە من تولی ویقول قد 
الٹزمت حفظہ فائت وما العزمت وھذا إذا لم یعلم القاضي عجزہ عن حفظہ والإتفاق عب فاہا 
إذا علم فالاولی ان باخذہ ویضعه علی ید رجل لیحفظہ فإن جاء الاول وسال القاضیي ان بردہ 
عليه فالقاضي بالیار إِن شاء ردّہ وإن شاء لم یردہ بخلاف ما لو التقط لقیطاً قجاء آخر وانترعہ 
من یدہ ثم اختصما فالقاضي یدفعہ إلی الاول وإن وجد العبد لقیطاً ولم بعرف ذلك لا بقوله 
وامولی یقول لعہدہ: کذبت بل ہو عبدي فإن کان العبد محجورا عليه فالقرل قول الولی وإذ 
کان ماذوتاً لہ فالقول قول العبد کذا في الظھیریة لو اقر اللقیط آنە عبد فلا فإن کذبه قھو حر 
وإن صدقہ فان لم نجر عليه احکام الاحرار مٹل قبول الشھادۃ وضرب قاذفه وغیر ذلك ہصح 
[قرارہ وإلا فلا کذا في السراجیةء یثبت نسبه من واحد إذا ادُعا: ولم یدع اللتقط وقیل: ہصج 
کی حل السب دو ال الید للملتقط والاصح الاول وإن ادّعاہ فدعوۃ اذلتقط اولی وإن کان 
ذمیاً والآخر مسلماً کذا غي التببین: فلو کان الدعي ذمیأً فھو ابنه وھو مسلم ولو ادعاہ مسنم 
وذمي یقضي للمسلم وإن کانا مسلمین یقضي من اقام البینة فلو اقاما یقضي لھما ولو لم یقیما 
ولکن وصف احدھما علامات علی جسدہ قاصاب والآخر لم یصف یجعل ابنا للواصف گذا 
في السراجیةء ولو لم یصف کل واحد مٹھما فإانه یجعل ابٹھما کذا في غایة البیانہ ولو وصف 
اعت واصاب في بعض ما وصف واخطا في البعض فھو ابٹھما ولو وصفا واصاب ؟حدھما 
دون الآخر قضی للذي اصاب وکذلك لو قال احدھما هو غلام وقال الآخر هو جاریة بقضي 
للذي اصاب فلو تفرد رجل بالدعوۃ وقال ہو غلام فإذا مو جاریة او قال هو جاریة فإذا ہو غلام 
لا یقضی لە اصلا کذا في انحیط؛ إذا ادعی اللقیط رجلان ادعی احدھما أنه ابنه والآخر أته ابنتہ 











کتاب اللقیط ۳۰٣‏ 
فإذا ہو خنثی فإن کان مشکلاً قضی به بیٹھما وإن لم یکن مشکلاً وحکم یکونہ ابنأ نھو 
للذي ادعی انہ ابنہ کذا في التتارخائیةء ولو کان اللدعي اکثر من اٹنین فمن ابي حتیفة رحمه 
الله تعالی آنه جوٗز إلی الحمسة کذا في السراجیق امرأۃ ادعت انہ ابٹھا فإنَ صدتھا زوجھا او 
شھدت لھا القابلة او قاست البینڈ صحت دعوتھا ولا فلا وشھادة القابلة ھا یکتفی بھا فیما إذا 
کان تھا زوج منکر للولادة اما إذا لم یکن لھا زوج فلا بد من شھادة رجلین حکذا في البحر 
ائرائقء وژن ادعت أنه ابٹھا من الزنا یقضي به کذا في السراجیةء وإن ادعاہ امراتان فعلی قول آبي 
یوسف ومحمد رحمھما الله تمالی لا پثبت النسب من واحدة منھما واما علی قول ابي حتیفة 
رحمہ الله تعالی فالنسب یثبت من افراتین ولکن لا بد لە من حجة عند التعارض والتغازع+ 
وا حجة شہادة امراۃ واحدة علی روایة ابيی حفص وعلی روایة ثبي سلیمان ا حجة شھادة رجلین 
او رجل وامرائین غإن اقاما ذلك النسپب منھما وما لا فلا وفي ا حانیة ون اقامت إحداھما 
رجلین والاخری امراتین یجعل ابتاً للتي شھد لھا رجلان وني شرح الطحاوي وإن اقامت 
إحداھما البینة دون الاخری فإنه ہجمل ابتا فلتي قامت لھا البینة وو ادعت امراتان اللقیط وکل 
واحدۂ مٹھسا تقیم البینة علی رجل علی حدہ بعینه اتھا ولدتہ منە قال ابو حنیقة رحمه الله 
تعالی: یصیر ولدھما من الرجلین جمیعاً وقالا: لا بصیر ولدھما ولا ولد الرجلین کذا ٹي 
التتارخائیق لو ادعاء رجل آند ابنہ من هذہ اراة لمرۃ وادعی آخر ان عبدہ واقاما البینة تضي 
ثلڈي ادعی بٹوّتہ وإن ادُعی احدھما ان ابنہ من عذہ الرأة الحرۃ ولدّعی الآخر آنہ اینہ من عنذھ 
الرأة الامة قضي ٹلذي ادعی النسب من اٹراة الحرة وو اقام کل واحد منھما بینة آنه اینه من 
عذہ احرۃ عین کل واحد متھما امرأة آخری قضي بالولد بیٹھما وھل یثبت نسب الوئد من 
الراتین فعلی قول ابي بغة رحمه الله تعالی یثبت وعلی قولھما لا بثبت کذا في ا حیط+ 
رجلان ادعیا نسب اللقیط واقام البینة وارخت بینة کل واحد منھما یقضي لن بشھد لە سن 
الصبي فان کان سن تلصبي مشتبھاً لم یوافق کلأّ من التاریخین فعلی قولھما بسقط اعتبار 
التاریخ ویقضي بە بیٹھما باثقاق الروایات واما علی قول أبي حنیفة رحمہ الله تعالی فذ کر 
خواہر زادہ رحمہ الله تعالی آنە یقضي بە بیٹھما في روایة ابي حفص وفي روایة ثبي سلیمان 
یقضي لاقدمھما تاریخ وفي النتارخائیة انە یقضی بە بیٹھما في عامة الروایات وعو الصحیح 
کذا في البحر الرائقء وھکذا في ا حیطء إذا کان الصبي في بدي رجل یدعي أنە ابنه ویقیم علی, 
ذلك بینة ویقیم رجل آخر بینة آئە ابنه قضي لصاحب الید صبي في بدي امراۃ ادّعت امراۃ 
اخری آنه ابٹھا واقامت علی ذلك بیتة امراة وادّعت التي في یدیھا الصبي انە ابٹھا واقاہت علی, 
فلك بینة یقضي للتي غي یدیھا ولو شھدت لصاحبة الید امراۃ وشھد ذلخارجة رجلان قضی 
للخارحق صبي في یدي رجل وحر تحتہ حرة اقام بینة أنہ ابنہ من امراتہ عذہ واقام الذی ٹي 
یدیه بینة آنە این إِلا آنه لم ینسب إ|لی امہ فإنہ یقضي بالوئد للمذعي؛ ویثبت نسبه من ذمي إذ 
ادعاہ ریکون اللقیط مسلماً إ۵ لم یکن ٹي مکان اھل الذمة وھذا استحسان کذا قي البینء 
وابن آلذمي اللقیط ِا یکون مسلما إذا لم بقم بینة انە ابنہ فان برهن بشھود مسلمین قضی لہ 
به وصار تبعاً في دیٹہ وإن اقام بینة می ال الذمة لا یکون ذمیاً کذا قي الیحر الرائق+ وٹلعتبر عو 


























٢ 
! اللکان وقد اختلف المشایخ یه فحاصله ان ھذہ السالة علی‎ 
مسلم في مکان اللسلمین کالمسجد او القریة او الصر فلمسلمین فیکون مسلماً. . والتاني: ان‎ 
یجدہ کافر في مکان اھل الکفر کالبیعة والگٹیسة وقریة من قراعم فیکون کافرً . والفالٹ : ان‎ 
یجدہ کاقر قي مکان السلمینء والرابع : ان ہجدہ مسلم في مکان الکافرین قفي عذہن الفصلین‎ 
اختلفت الروایة فقي کتاب اللقیط العبرة للمکان حکذا في التبیینء وعليه جری القدوری وھو‎ 
ظاعر الروایة کذا ٹي الٹھر الفائقء ٹر ادرك اللقیط کافرا إَِ کان اللتقط وجدھ قي مصر من‎ 
امصار للسلمین فاله بحہس وبجبر علی الؤسلام وھو الصحبح کذا ني خزانة للفتینء وکل عن‎ 
حکم بإسلامہ تبعا إذا بلغ کافراً بجبر علی الإسلام ولکن لا بقتل استحماتاً کذا قي ا حیطء‎ 
ویثبت نسیه من عبد إذا أدعاہ ویکوت الولد حر ولو قال العید : ہو ولدي من زوجتي وھي امة‎ 
فصدقه ہوا ؛ ثبت ٹسمہ ویکون حرأ عند محمد رحس الله تعالی وللسلم احق من الذمي عند‎ 
التنازع إذا کات حرا وإن کان عہدا فالذمي اوٹی ولا یر اللقیط إِلا ببینة ومشترط ؛ن یکون‎ 
الشھود مسلمین إِلا إذا اعتبر کافراً ہوجودہ في موضع اھل الذمةء وکذا إذا صدقه اللقیط قبل‎ 
البلوغ لا تصدیقه بخلاف ما إذا کان صغیراً في بد رجل فادعی آنە عبدہ وصداقه الغلام‎ 
فإته یکون عبد! لە وإن ئم بدرك وإن صدقہ بعد الإدراك بنظر فإن کان بعدما اجری عليه شيء‎ 
من احکام الاحرار من قبول شھادنه وحدٗ قاذفہ لا یصح إقرارہ بالرق کذا غي التبیینء لو کان‎ 
اللقیط امراة فاقرت بالرق لرجل فصدکھا ذلك الرجل کانت امة لە إِلا انھا إذا کانت تحت زوج لا‎ 
یقیل قوله في إبطال النکاح بخلاف ما لو اقرت اتھا آبي الروج فصدقھا ابر الزوج فإنه‎ 
یثبت النسب وہبطل النکاح قإن اعتقھا فلقر له وھي مت زوج لم یکن لھا خیار العتقء ولو‎ 
کان الزوج طلقھا واحدة فافرت بالرق بصیر طلاتھا ثنتین لا یملك الزوج علیھا إِلّا طلقة واحدۃ‎ 
ولو کات طلقھا ثنین ٹم اقرت بالرق کان لە ان یراجمھا وکذلك فی حکم العدہ إذا اقرت بالرق‎ 
بعدما مضت حیضتان کان لە ان یراجمھا فی الحیضة الثالثةء لو ادُعی اللتقط ؟ن اللقیط عہدہ‎ 
بعدما عرف انە لقیط لا یقبل قولہ |ل بحجة وإذا مات اللقیط وترك مالاً آو ٹم یترك فادّعی رجل‎ 
بعد موته ان ابنە لا بصدق إِلا بحجة کذا في فتاوی قاضیخان؛ وفي الذخیرۃ صبي في بدي‎ 
رجل لا بدعیه ثقامت امرأة ہینة اٹھا ولدته ولم تسم آباہ واقام رجل ہینة انه اہن ولد علی قراشہ‎ 
وئم یسم امہ فإنہ یجعل ابن عذا الرجل من عذہ ارأۃ ویجعل کاتھا ولدته علی فراشه وکذلك‎ 
لو کان الصیي في ید ھذا الرجل آو ید عذہ امراۃ وباقي اللسالة بحاٹھا فإنه یجعل ابن عذا الرجل‎ 
من ھذہ الراۃ ولا یعتیر الترجیح بالید٭ صبي في بدي وجل من اعل الذمة بدعي آنە ابنە وجاء‎ 
رجل من السلمین واقام بیدة من السلسین او من اھل الذمة انە ابتە واقام الذي قي یدہ بینة من‎ 
اتلسلمین آنه ابنە قضي للذمي وبرجح الذمي علی السلم بحکم یدہ کذا في التتارخائیة لو‎ 
؟درك اللقیط ووالی رجلاّ جاز ولاؤہ فإن کان جنی جتایة فعقله علی بیت افال ٹم لو والی رجلا‎ 
لا ہصح ولاؤہ ولا بملك اثلتقط علی اللقیط ذکراً کان اللقیط کو انٹی تصرفاً من بیع او شراء او‎ 
نکاح او غیرہ وانھا لە ولایة ا حفظ لا غیر ولیس ئە ان بختنه فإت فعل وهلك من ذلك کان ضاعناً‎ 
وئلملتقط ان یتقل اللقیط حیث شا کذا في فتاوی قاضیخانء ولا ہجوز ان یؤاجرہ ذکرہ في‎ 
































کتاب اللقیط نین تل 
الکرامیة رم فاص گنا جا رحامہ فإن وجد مع اللقیط مال وامر القاضي اظلتقط ان پنقق 
عليه من ۃلك اال فاشتری لە من طعام آو کسرۃ قِذك جائز وإذا قنل اللقیط خطا تجب الدمة 
علی عاقلة القائل وتکوٹ لبہت مال السلمین وإن قتل عمداً فصالح الإمام القائل علی الدیة جاز 
ولو عفا عن القائل لا ہجوز ولو اراد ان یقتل القاتل فلہ ذلك عند ابي حنیفة ومحمد رحمہما 
الله تعالی؛ وإذا انقق اڈلتقط علی اللقیط من مال نفسه إِن انفق بغیر مر القاضي فھو ني ذلك 
متطوع وإن انفق بامر القاضي إن کان القاضي ؟مرہ بالإنفاق علی ان یکون دینا عليه فإن ظھر لہ 
اب کان للملتقط حق الرجوع علی آبيە وإن لم یظھر لە اب قلہ حق ائرجوع عليه إذا کبر و[ 
کان القاضي آمرہ باإتفاق ولم بقل علی ان یکون دھتا عليه ذکر شمس الائمة السرخسی رحمه 
الله تعالی انە لا کون لە حق الرجوع في ظاہر الروایة والاصح ما ذکر في ظاعر الروایة کذا في 
احیط, إٰذا ادرك اللفیظ وتزوج امراۃ شم اق انه عبد لفلان ولامرانہ علي صداق فصداتھا عليه 
لازم ولا ہصدق علی إیطالہ وکذا لو استدان دیتا او بایع إنساتاً ُو کفل کفالة او وعب ھبة او 
تصدق بصدقة وسلم او کاتب عبدہ او دبرہ او اعتقه ثم اقر انه عبد لفلان لا یصدق في إطال 
شيء من ذلك کذا في فتاری قاضیخان۔ 








کتاب اللقطۃ 


هي مال یوجد في الطربق ولا یمرف لە مالك بعینہ کذا غي الکاقي؛ التقاط اللقطة لی 
: نوع من ذلك بغترض وخو ما إٰذا خاف ضیاعھا ونوع من ذلك لا یفترض وھو ما إذا لم 
ف ضیاعھا ولکن یباح اخدھا اجمع عليه العلماء واختلفوا فیما بینھم ان الترك افضل او 
الرقع ظاھر مذھب اصحاہنا رحمھم الله تعالی ان افرنع افضل کذا في احیطء سواء کان 
اللقطة دراهم او دنائیر او عروضاً او شاۃ او حماراً او غلاً او فرساً او إِبلاً وھذا إذا کان في. 
الصحراء فإن کان في القریة فترك الدابة افضلء وإذا رفع اللقطة یمرفھا التفطث لقطۃ او 
وجدت ضالة او عندي شيە فمن سمعنوہ بطلب دلوہ عليٰ کذا ني فتاوی قاضیخانء ویعرف 
الملتقط اللقطة في الأسواق والشوارع مِدّة بخلب علی ظنہ ان صاحبھا لا بطلبھا بعد ذلك ھو 
الصحیح کذا في مجمع البیحرین؛ ولقطة ا حل وا مرم سواء کذا في خزانة الفتینء ئم بعد 
تعریف الدة اللذ کورة اڈلعقط مخیر بین ان یحقظھا حسبة وبین ان یتصدق بھا فإن جاء صاحبھا 
فامضی الصدقة یکون لە ٹوابھا وإن لم یمضھا ضمن اللتقط او للسکین إِن شاء لو ملکت في 
یدہ فان ضمن اللتقط لا برجع علی الفقیر وإن ضمن الفقیر لا برجع علی اذلتقط وإن کائت 
اللقطة ٹي ید اللتفط ؟و للسکین قائمة اخڈھا منە کذا في شرح مجمع البحرینء کل ثقطة 
یعلم آنھا کانت تذمي لا ینبغي ان یتصدق ولکن یصرف إلی بیت للال لنوائب السلمین کذا 
في السراجیةق ٹم ما یجدہ الرجل نوعان: نوع یعلم ان صاحمه لا یطليه کالنوی في مواضم 
متفرقة وقشور الرمان في مواضع متفرقة وقي هذا الوجه لە ان یاخڈھا وینتفع بھا إلا ان صاحبھا: 
إٰذا وجدھا في یدہ بعدما جمعھا فله ان یاخڈھا ولا تصیر ملکا للآخذ ھکذا ذکر شیخ الإسلام 
خواھرزادہ وشمس الائمة السرخسي رحمھما الله تعالی في شرح کتاب اللقطة رھکذا ذکر 
القدوري في شرحہ؛ ونوع آخر: یعلم ان صاحبہ یطلیه کالڈھپ والغضة وسائر العروض 
واشباهھا وفي هذا الوجه لە ان باخڈھا ویحفظھا ویعرٹھا حتی یوصلھا إلی صاحبھاء وقشور 
الرعات والاری انا قالت وس بھی خی وع ای تی غعب انال ہا مد ڑود کم 
آخری حتی بلغت عشر! وصار ھا قیمة فإن وجدھا في موضع واحد فھي من النوع الثاني بلا 
خلاف وإن وجدھا في مواضع مٹفرقة فقد اختلف المشایخ فیە قال الصدر الشھید رحمه الله 
تعالی: واٹتار انھا من الٹاني؛ وفی فتاوی اھل سمرقند اخطب الذي یوجد في الاء لا باس 
باخذہ والانتفاع بە وإن کان له قیمة وکذلك التفاح والکمٹری إذا وجد في ٹھر جار لا بای 
پاخذہ والائتفاع بە ون کشر إذا مر فی ایام الصیف بشمار ساقطة تحت الاشجار فہذہ السالة علی 
وجوہ: إن کان ذلك في الامصار لا یسعہ التتاول منھا إلا ان یعلم ان صاحبھا قد باج ذلك إما 
نصاً تو دلانة بالعادة وإن کان في الحائط والشمار ما یبقی کالجوز ونحوہ لا بسعہ ان باخذہ ما لم 
یعلم ان صاحبھا قد اباح ذلك ومٹھم من قال : لا پاس یہ ما لم یعلم الٹھي ما صریحاً او دلالة 














کتاب اللفطة َسَ جج وشن ۳۰۰ 
وھو انحتار وإن کان ذلكِ في الرساتیق التی بقال بالفارسیة: بیرادسته وکان ذلك من الشمار التي 
تیقی لا بسعہ الاخذ إلا إذا علم الإذن وإن کان ذلك من الثمار الٹي لا تبقی مہ الاخذ ہلا 
خلاف ما لم یعلم الٹھي وھذا الذي ذکرتا کلە إذا کات الشمار ساقطة تحت الاشجار فاما إذا 
کات علی لڈشجار فلفضل ؟ن لا باخذہ في موضع ما اف اللك لا نا کات موضماً تیر 
انشمار یعلم نہ لا یشق علیھم ذلك فیسعہ الاکل ولا ہمہ ا حمل کذا قي ا حبطء وإن کانت 
اللقطة شیتاً إذا مضی عليه یوم او ہومان یقسد فإن کان قلیلاً تحو حب الب ومٹلھا پاکلھا 
من ساعته غتباً کان او فقیراً وإن کان کثیراً یبیعھا بامر اتقاضي وبحفظ ٹمنھا ون کانت اللقصطة 
ما بحتاج إلی التفقة |نَ کان شیا یمکن إجارتە بؤاجرہ بامر القاضي وینفق عليه سن الاجر کذا 
في فتاوی قاضیخانء وإن لم تکن نھا منفعة اولم یجد من بستاجرھا وخاف ان تستفرق النفقة 
قیمتھا باعھا وآمر بحفظ ئمٹھا کذا في فتح القدی وإڈا جاء صاحبھا وطذبھا منمھا إیاہ حتی 
ہوقي التفقة التي انقق علیھا کذا في اثتبیینء وما انفق النتقط عنٰی ة بغیر إذن ا حاکم فھو 
تبرع کذا في الکافيء وبإذن القاضي بکو دیتا وصورة دن اقاضن انا ول مہ: : انفق علی !ان 
ترجع فلر امرہ یه ولم مقل علی ان ترجع لا یکون دیتاً وھو الاصح کذا في البحر الرائقء ولا 
بأمرہ پالإتفاق حتی یقیم البینة اٹھا لقطة عندہ ني الصحیح؟ وذ ا ا ا یامرہ 
بالإنفاق علیھا مقیداً بات بقول بین جماعة من الثقات إن هذا ادّعی ان عذہ لقطة ولا ادري !هو 
صادق ام کاذب وطلب ان آمرہ بالإتقاق علبھا فاشھدوا آني امرتہ بالإنفاق علیھا إن کان الامر 
کما بقول وانھا بامرہ بالإنفاق علیھا یومین او ثلاثة بقدر ما بقع عندہ ان لو کان امالك حاضراً 
نظھر کذا في التبین؛ فإذا لم بظھر یمر ببیعھا وإذا باعھا اعطی ائنتقط ما انفق في الیومین او 
التلاثة کذا في تح القدیرہ إن باع القاضي اللقطۃ او باع اڈلتقط بامر القاضي ٹم حضر صاحبھا 
لم یکن لە إلا الشمن وإن باعھا بغیر آمر القاضي ٹم حضر صاحبھا وھي قائمة قي بد اللشتری 
کان لصاحبھا ا خیار إنہ شاء اجاز البیع واخذ الشمن وإن شاہ ابطل البیع واخذ عین مالەء ون 
کانت قد ہلکت فالالك با خیار إذ شاء ضمن البائع وعند ذلك بئفذ البیع من جھة البالع في 
ظاھر الروایة وبە اخذ عامة الشایخ کذا في احیطء ویتصدق با زاد علی القیمة کذا في فتح 
القدی ون شاء ضمن الشتري قیمتھا ورجع بالشمن علی البائع کذا في ا ححیطء رجل اخذ شاق 
او بعیراً فامر القاضي ان بنفق علیھا ٹم علکت الدایة کان لە ات برجع علی صاحبھا بھا انفق 
علیھا کذا في فتاوی قاضبخانء إن کان اللتقط محتاجاً فله ان بصرف اللقطة إلی نقسه بعد 
التعریف کذا في اغیطء رإن کان افلعقط غتیاً لا بصرفھا إئی نقسه بل یتصدق علی اجنیي او 
آبوبە او ولدہ او زوجتە إٰذا کانوا فقراء کكذا في الکافيء الانتفاع بالنقطة بعد الدة جائز للقني, 
بإذن امام علی وجه یکون قرضاً کذا في غابة البیانہ من وجد لقطة عرضاً آو نحوہ فلم یج 
صاحبھا وھو محتاج |لیھا قباعھا وأتفق ٹمٹھا علی نفسه ٹم اصاب مال لم یجب عليه ان 
یتصدق علی الفقراء بنثل ما انفق ہو ا حتار کذا في انظھیربة؛ اللقطة ؟مانة إٰذا ؟شھد اللتقط ان 
یاخڈھا لیحفظھا فیردّھا علی صاحبھا فلو ملکت بغبر صنع مه لا ضمان عليه وکذا إذا صدقه 
امالك في قولە إِنه اخذھا لیردّھا ولر اقر آنه اخڈھا لنفسه ضمتھا بالإجماع وإن لم بشھد وثال, 














۰ بت سسسشاسضس اپ اافظۃ 
آخڈ تھا ملرد للمالك وکذبہ الالك یضمن عند أبي ة ومحمد رحمھما الله تعالی کذا غي 
فتح القدیر إِن ئم بجد احداً یشھدہ عند الرفع آو خاف آنە لر اشھد عند الرفع یاخذہ منە ظالم 
غترك الإشھاد لا یکون ضاتتاً وا وجد من پشہدہ فلم یشھد حتی جاوزہ ضمن لانہ ترک 
الإشھاد مع القدرة عليه کذا في فتاوی قاضیخانء إن اشھد انہ التقط لقطة او ضالة ٤ر‏ قال 
سلي لشلاشن سمبرہ لپ الله ارہ آولی' خلا جار بنا وا قالہ کر ملاکت کیہ 
مصدق ولا ضمان عليه ولو وجد لفطتین او ثلاثة وقال من سمعتموہ برید نقطة قدلوہ عليٗ 
فہذا تعریف للکل ولا ضمان إن ملك الکل عندہ ٹي فتاری اھل سمرقند إ|ذا وجد لقطة ني 
طریق او مفازۃ ولم یجد !حدا ان یشھدہ عليه عند الاخذ قال: پشھد إِذا ظفر بن یشھد عليه 
غإذا فعل ذلك لا یضمن کذا في اشحیطء ولا یضمن اللتقط إِلا بالتعدي علیھا آو ہائنع عند 
الطلب کذا قي فتاوی دو إذا قال الرجل: وجدت لقطلة وضاعت في بدي وتد کت 
اخذتھا لاردھا علی اڈالك واشھدت بذلك وصاحبھا بقول ما کانت لقطة واھا وضعتھا بنفسي 
لارجع وآخذھا فإن کان اوضع الذي وجدھا فیه لیس بقریه احد و کان في الطریق فالقول قول 
اللعقط إذا حلف آٹھا ضاعت عندہ وإ کان لا بدري ما قصتھا ضمن اللتقط وإن کان قال 
اللتقط اخذتھا من الطریق وقال صاحبھا اخذتھا من منزلي ضمن کذا في خزانة اففتین: وإن 
وجدھا في دار قوم او دعلیزھم او في دار فارغة ضمن إِذا قال صاحبھا وضعتھا لارجع وآخذھاء 
وفي الاصل إِذا قال الالك: اخذت مالي غصباً وقال اللتقط: کانت نقطة وقد اخذتھا لك 
فاذلتقط ضامن من غیر تفصیلء وإذا کانت اللقطة في بد مسلم قادعاھا رجل واقام علیھا البینة 
واقر اللتقط بذلك او لم یقر ولکن قال: لا اردھا عليك إِلا عند القاضي فله ذلك وإن ماتت ٹي 
یدہ عند ذلك فلا ضمانء واذا کانت اللقطۃ غي یدي مسلم قادعاھا رجل واقام علی ذلك 
شاعدین کافرین لا تقبل عذہ الشھادة وإن کانت اللقطۂ ني بدي کافر وباقي السالة بحاٹھا 
فکذلك قباساً وفي الاستحسان تقبل الشہادة وإن کانت في بدي کافر ومسنم لم تجز شھادتھما 
علی احد متھما قیااً وقي الاستحسان جازت الشھادۃ ة علی الکافر وقضی ما في بد الکافر کذا 

غي اشحیط؛ إِذا اقر بلقطة لرجل واقام رجل آخر البینة اٹھا ئە یقضي بھا لصاحب البینة کذا ني 
از تافیتانء ٹر اذعی اللقطة رجل واتی بالعلامات فاللتقط با حیار إن شاء دفع إليه راخذ 
کفیلاً وإن شاء طلب منہ البینة کذا في السراجیةء فلو دفعھا إليه با حلیة شم جاء آخر قاقام البیعة 
اٹھا ئە فان کانت اللقطة قائمة في مدي الاول باخذھا صاحبھا منە إذا قدر ولا شيء علی الأخذ 
وإن کانت هالکة او ئم یقدر علی اخڈھا فصاحبھا بالحیار إن شاء ضمن الخذ وإت شاء ضمن 
الدافع وذکر في الکتاب إن کان اثلتقط دع بقضاء قاض لا ضمان عليه وإن کان الدفع بغیر 
قضاء ضمن کذا في فتاوی قاضیخانء لو اقر اللتقط باللقطة لرجل ودنعھا بغیر قضاء ثم اقام 
آخر البینة اٹھا له ضمن آیھما شاء وإن کان الدفع بقضاء في روایة لا یضمن قیل: و قول اي 
یوسف رحمہ الله تعالی وعليه الفتوی کذا في السراجیة رجل التقط لفطة لیعرفھا ٹم اعادھا 
إلی نلکان الذي وجدھا فيه ذکر في الکتاب انە یبر عن اقضمان ولم یفصل بین ما إذا تحول عن 
ذلك الکان ٹم اعادھا إليه وہین ما إذا اعادعا قبل ان یتحول قال الفقیه ابر چعفر رحمہ اللہ 











کعاب اثلفطة یلیہ ۳۹ 
تعالی : إھا ہبر؟ إذا اعادھا قہل التحول !ما إذا اعادھا بعدما حول یکون ضامتاً وإليه ؟شار الحاکم 
الشھید رحمہ الله تعالی ف في اختصر ھذا إذا اخذ اللقطة لیعرٹھا فان کان اخڈھا لیاکلھا لم یبر 
عن الضمان ما لم یدفع إلی صاحبھا وھو کما لو کائت دابة فرکبھا ٹم نزل عنھا وترکھا ثي 
مکانھا علی قول ابي یوسف رحمه الله تعالی بکون ضامتاً ومٹھا إذا کات اللقطة وبا فلبسے 
ٹم نزع واعادہ إلی مکانہ فھو علی هذا ا خلاف وھذا إذا لس کما یلیس الثوب عادة اما إذا کان 
قمیصاً فوضعه علی عائقہ ٹم آعادہ لی مکانە فلا یکوٹ ضامتاً وکذا الاختلاف في اخام فیما 
إذا لبسە في ا حنصر بستوی في الیمٹی والیسری آما إِٰذا لبسە في اصبع اخری ثم آعادہ لی 
مکانہ فلا یکوٹ ضامتاً قي قولھم وإن لبسه فی خنصرہ علی خائم فإن کان الرجل معروفاً آنہ 
یتخدم بخامین فھو علی ھذا الخلاف ولا فلا یکون ضامناً في قولهم إذا اعادہ إلی مکانە قبل 
التحول ومٹھا إٰذا تقلد بسیف ٹم نزعه وآعادہ إلی مکانه نھو علی هذا اخلاف وکذا إذا کان 
متقلداً بسیف فتقلد بھذا السیف کان ذلك استعمالاً وإن کان متقلداً بسیفین فتقلد بھڈا 
السیف ابضاً ثم اعادہ إلی مکانہ لا یکون ضاماً في قولھم کذا في فتاوی قاضیخاذء إنا کان 

ٹي القیرة حطب یجوز للرجل ان یحتطب عنھا وهذا إٰذا کان یایسأً اما إذا کان رطبا فیکرہ وإذا 
سقط في الطریق في اہام بصنع القز ورق شجر الٹوت فلیس لە ان یاخذہ ون اخذہ ضمنه لانە 
ملك منٹفع وإن کان شجر لا پنتفع بورفہ ئە ان یاخذہء رجل القی شاۂ میتة علی الطریق فجاء 
آخر واخذ صوفھا اکان لە ان ینتفع بە ولو جاء صاحب الشاۃ بعد ذلك کان لە ان یاخذ الصوف 
منه ولو سلخھا ودیغ جلدھا ٹم جاء صاحب الشاۃ بعد ذلك کان لە ان یاخذ ا جلد ویرد ما زاد 
الدباغ فيه کذا في خرانة الفتین؛ بطخة فیھا البطاطیخ فانتھبھا الناس قال الفقيه ابو 
بکر: إذا ترکھا اھلھا لیاخذ من شاء من فلك فلا باس به کذا في التتارخانیة+ سکران هو ذامب 
العقل نام في الطریق وقع ثوبه في الطریق فجاء رجل واخذ ثوبە لیحفظه لا ضمان عليه لان 
ذلك الثوب منزلة اللقطة وإن اخذ الٹرب من تمت راسہ او احاتم من یدہ او کیسأ من وسطہ او 
درعماً من کمە رھو یخاف الضیاع فاخذہ لیحفظه کان ضامناء إذا اجتمع في الطاحونة من 
دقاق الطحن قال بعضھم: یکون لصاحب الطاحونة وقال بعضھم: لیس لە ذلك وھذا احسن 
ویکون ذلك لن سبقت یدہ إليە بالرنع: وما ہجعمع عند الدھانین في إنائھم من الدھن بقطر من 
الاوقیة فھو علی وجھین: إِن کان الدھن یسیل من خارج الاوقمة بکون للدھان لان ذلك 
لیس بیع وإن کان الدھن یسیل من داخل الاوفیة او من الداخل وا خارج او لا یعلم فإن زاد 
الدھان لکل مشتري شیلاً فما بقطر یکرن ذلدھان وإن لم یزد لا بطیب ویتصدق یه ولا منتفع 
بە إا ان ہکون محتاجل قوم اصابوا بعیراً مذبوحاً ني طریق البادیة إن وقع في ظنھم ان صاحبع 
اباحه پلناس لا باس باخذہ واکلہء رجل ذبح بعیرا لە واذن بانتھابه جاز ذلك؛ رجل نثر سکرا 
قوقع في حجر رجل فاخذہ رجل آخرمنہ جاز لە ان یاخذ إذا لم یکن صاحب ا حجر فتح ا حجر 
لیقع فيه السکر وإت کان فٹح لبقع فيه السکر قاخذہ غیرہ لا کون الاخوذ للآخذء ولر دنع إلی 
رجل دراہم وآمرہ ت ینٹرھا في عرس !و نحوہ فنٹرھا لیس لە ان بلتقط ولو دفع اذامور لی غیرہ 
لینٹرھا لم یکن للمشور ان بدفع إلی غیرہ ولا ان بحیس منھا شیعاً لتفسه وفي السکر له ان 




















۳۲ کتاب اللقطۃۂ 
بحبس ولە ان یدفع |لی غیرہ لینٹر وبعد ما نٹر الثاني کان للمامور ان بلتقط کا قي فتاوی 
قاضیخانء وضع طستاً علی سطح قاجتمع فی ماء الطر قجاء رجل ورقع ذلك فتنازعا |ن وضع 
صاحب الطست الطست لذلك فھو لە لائہ احرزہ وإن لم بضعه لذلك فھو لفراع لانه مباح غغیر 
محرز؛ رجلان لکل واحد مٹھما مثلجة قاخل احدھما من مثلجة صاحبه ثلجاً وجعلہ ٹي 
مشلجة نفہ فإن کان ااخوذ من قد اتخذ موضعاً بجدمع فیه الثلج من غیر ان محتاج إلی ان 
یجتمع فیە فللماخوذ منە ان یاخذ من منجة الآخذ إن لم یکن خلطہ الّخذ غیرہ او باخذہ 
قیمتہ یوم خفطہ إن خلطه بغیرہ وإن کان الاخوذ منە لم پتخذ موضعاً لیجتمع فيه الخلج بل کان 
موضعاً یجمع فیه الٹلج فاخذ الأخذ من ا یز الڈي في حدٌ صاحب لا من الشلجة فھو لە وإن 
آخذہ من التلجة کان غاصباً ورد علی اٹاخوذ منه عین ٹلجه إن لم بکن خلطه بمثلجته او قیمتہ 
إن کان خلطه کذ! ٹي الفتاوی الکبری: رجل دخل ارض ؟قوام یجمع السرقین والشوك لا ہاس به 
وکذا من دخل رض رجل للاحتشاش او لالتقاط الستبلة إن ترکھا صاحبھا قصار ترکھ 
کالإباحة فقیل إت کانت الأارض للیتامی إن کان لو استاجر علی ذلك اجراً ببقی ثلصبي بعد 
مؤنة الاجر شيء ظاعر فلا ہجوز ترکه ون کان لا بفضل منە آو فضل شيء قلیل ما لا یقصد 
إلیه فلا باس بترکە ولا باس ثغیرہ ان بلنقط ساحة بیضاء بطرح فیھا اصحاب السکا التراب 
والسرفین وائرماد ونحوہ حتی اجتمع من مك کثیر فان کات اصحاب الکة طرحوھا علی 
معتی الرمي لھا وکان صاحب الساحة یا الساحة لذلك هي لە وإن کان لم بھیئ الساحة 
لذلك قھي من سبق علیھا بالرقم؛ حمام بري دخل دار رجل ففرخ فیھا قجاء آخر وآخذہ فَإنِ 
کان صاحب الدار رد الباب وسد الگوۃ فھو لصاحب الدار وإن لم یقعل صاحب الدار ذلك تھو 
من اخذہ ولر کان لہ حمام قجاء حمام آخر ففرخ فلصاحب الانٹی فرخھا یکرہ ىسك 
الحمامات إن کان یضر بالناس ومن اتخذ برج ا حمام في قریة یتبغي ان بحفظھا ویعلقھا ولا 
نٹرکھا بغیر غلف حتی لا پتضرر بھا اقناس نات اخطط ھا خمام اعلي لغیرہ لا ینبغي لە ان 
یاخقہ وإن اخذہ بطلب صاحبہ فإن لم باخذہ وفرخ عندہ فإن کانت الام عریبة لا یتعرض 
لفرخہ غإنه لغیرہ وإن کانت الام لصاحب البرچ وانقریب ذکر فالفرخ لە لان الفرخ والبیضِ 
لصاحب الام قإن لم یعلم ان في برجه غریباً لا شيء عليه کذا في خزانة القتین؛ من اخف بازباً 
آو شبهه في سواہ او مصر وفي رجلیه تبر وجلاجل وعو یعرف آنە اعلي فعليه ان معرف لیردہ 
علی اعله وکذلك إن اخذ ظیباً في عنقہ قلادة کذا في احیطء رجل قاطع دار ستین معلومة 
فسکتھا واجتمع فیھا سرقین کثیر وقد جمعہ 'لقاطع قال الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن 
الفضل: یکون السرقین من ھیا مکانه فإن لم یقعل ذلك وآخذ مٹھا قھو من سبق برفعہ وقالٍ 
القاضي الإْمام ابو علي السخدي رحمہ الله تحالی: هو من سبقت یدہ إلبه وإن لم بھیئ مکاتا 
حتی قال: لو ان رجلا ضرب حائطا وجعل موضعا بجتمع فیە الدواب فسرقیٹھا من سہقت یدہ 
إلمء رجل لە دار بژاجرھا فجاء إنسان یل واناخ غي دارہ واجتمع من ذلك بعر کٹیر قالوا: إنٴ 
ترك صاحب الدار علی وحہ الإباحة ولم ہکن من رآيه أن یجمع نکل من اخذہ فھو آولی یه لانہ 
مہاح وإن کان من رای صاحب الدار آن یجمع السرقین والبعر فصاحب الدار اولی؛ امراۃ 




















کاب اللقطۃ سس سس ۳۱۳ 
وضعت ملاءتھا فجاءت امرآة آخری ووضعت ملاءتھا ٹم جاءت الاولی واخذت ملاءۃ الثائیة 
وقعبت لا یتبغي للثائیة ان تنتفع ملاة الاولی لأنہ انعفاع بملك الغیر قإن ارادت ؟ن تنتقع بھا 
ٹالوا: یتبغي ان تتصدق هي بہذہ اثلامة علی ابنتھا إن کا علی نیة ان یکون ثواب 
الصدقة لصاحہتھا إن رضیت ثم تھب الابنة اظلامۃ مٹھا قیسعھا الانتفاع بھا لاتھا بمنزلة اللقطة 
ون کانت غتیة لا یحل الانتفاع بھا وکذا الجراب في الکعب إنَ سرق وترك لە عوض؛ رجل 
التقط لقطة فضاعت منە فوجدھا في ید غیرہ فلا خصومة بینە وہین ذلك الرجل؛ رجل غریب 
مات في دار رجل ولیس لە وارث معروف وخلق ما یساوي خمسة دراھم وصاحب الدار فقیر 
لم یکن لە ان بعصدق بھذا اثال علی نفسە لاته لیس بمنزلة اللقطةء رجل غاب وجمل دارہ في 
ید رجل لیعمرھا وعفع إليه مالاً لیعمرھا ثم فقد الدافع فله ان بحفظ !لال ولیس لە ان بعمر 
الدار إلا بإذن الحاکم کذا في فتاوی قاضیخانء ذکر آبو اللیث في العیرت رجل سیب دابته 
فاخڈھا إنسان فاصلحھا ثم جاء صاحبھا فإن قال عند التسییب جعلتھا لن اخذھا فلا سبیل 
لصاحبھا علیھا وإن ئم بقل ذلك فە ان یاخذھا وکذلك فیمن آرسل صیدا له ھکذا ذکرہ بعض 
مشایختا وإن اختلفا فالقول قول صاحبھا عم یمینہ کذا في محیط السرخسي, 








کتاب الإباق 


واجد الاّبق إذا قدر علی الاخذ فالاخذ اولی وانضل کذا قي السراجیةء ٹم لە اخیار إنِ 
شاء حقفظہ بنفسە إن کان بقدر علیہ وإن شاء دقعه إلی الإمام فإذا دقعه إليه لا یقبلہ من إِلا 
إقامة البینة نم بحبے الإمام تعزیراً له وہنفق عليه من بیت الال کذا في التبمین؛ إن لم یات بە 
إلی السلطان رأمسك بھا لە من ا یار في ذلك کما قال بعض مشایختا رحمھم الله 
تعالی : وانقق علیہ من عندہ برجع علی مالک إذا حضر إن ؟نفق عليه بامر القاضي ولا فلا وھر 
ا حتار کذا في الغیاثیة واختلفرا في افضال غفیل اخذہ افضل وقیل: ترکە أفضل وإذا رنع إِی 
امام لا بحیسه وإن کان لہ متفمة آجرہ واتفق عليه من ؟جرته کذا فقي التبیینء ولا یبیعه کذا 
في خزانة للفتین, قال الحاکم الشھید في الکافي: وإذا :نی الرجل بالعبد فاخذہ السلطان فحبسہ 
قادّعاہ رجل واقام البینة آته عبدہ قال: پستحلقہ ما بحتہ ولا وھبتہ ٹم بدفعہ إقيه ولا أحب ان 
اخذ مت کفیلا وإن اخذ منہ القاضي کفیلاً کم یکن مسبتاً کذا في غایة البباذ: ولم بذکر 
محمد رحمہ الله تعائی ان القاضي ھل ینصب عته خصماً قال ال شمس الائمة احلوائي رحمه 
اللہ تعالی : اختلف الشایخ رحمہم الله تعالی فیه بمضہم قالرا: القاضي بنصب خصماً ٹم 
یقیل هذہ البینة وبعضھم قالوا: : بقبل القاضي هذہ البیدة من غیران یتصب عنه خصماً کذا ٹيٍ 
التتارخائیةء وإن لم یکن للمدعي بینة وافر العبد آنه عبدہ قال: یدفعه إليه ویاخذ منە کفیلا 
وإن لم یج تلعید طالب قال: إذا طال ذلٹ باعد الإمام وأمسك حتی یجيء طاليه ویقیم البینة 
بان العبد عبدہ فیدئع الشمن پھر جس ہمی شاراع یی 














الال ٹم باخذہ من صاحبه إن حضر ومن ثمده إِ باعه کذا في غایة البیان: ولا پؤاجر الہ 
خوف الإباق کذا في خزانة الفتینء إذا دفع اللّبق بغیر امر القاضي یإقرار العید وبڈ کر العلامة ٹم 
اسعحق لاخ ر هن قداق رع می ال اع ید کا مق التتارخانیةء راد الابق پستحی ا جعل 
استحساتاً عندنا سی نکاس راو من در وف مر ثلائة ایام فله اریعمون 
قیمت آقل من ارمین وھڈا عند ابی حخیفة ابی برسف رحموما اللہ تعالی 
الصر اقل من مسیرة سفر یستحق الجُعل علی قدر 
ان والصحیح ان یجب الرضخ کذا في الفتاوی الغیاثیةء ٹم إٰذا وجب الرضخ إن 
اصطلح الراد وائردود عليه علی شيء فللراد ذلكِ رإن اختصما عند القاضي فالقاضي بقدر 
الرضخ علی قدر الکان ھکذا قالم بعض مشا مشاہختا رحمھم الله تعالی وتفسیرہ آله یجب لاد 
من مسیرة ثلائة ایام آرہمون درھما فیکون بإزاء کل یرم تلائة عشر درھما وثلٹث درھم فیقضي 
بذلك إت ردّ من مسیرة یوم وإليه اشار في الکتاب؛ وفي الینابیع وبە ناخذ وبعضہم 2 
یفوض إ|ئی ري الإمام وھذا ٹیس بالاعتبار وفي الإمانة وھو الصحیح وفي العتاببۃ وعليه الفتو: 
کذا قي التتارخائیة قال احعد رحب اللہ فعالیٰ ٹي الاصل والفکی کی رڈ فصدیر اکم 
رد الگمیر إن رد من مسیرة السفر هر فله أربعون درهماً وإِن ردّہ مما دون مسیرۃ السفر فله الرضخ 









سبربوتے ۴۲8۰ 








گاب اق( سرت ہیی 
سد او او او ما سط لصغیر نہ کا الگہر اشدمما من فیا : رتا ڈذکر من 
ا جواب ٹي الصغیر محمول علی ما إذا کان صغیراً یعقل ا(باق اما إذا کا صغیألا بقل ابا 
فھو ضال وراد الضال لا بستحق ؛لبعل ول ره جاریة معھا وند صغیر یکو تیعاً لامه فلا ہزاد 
علی ا مل شيء وإن کان مرافقاً جب ثمائون درعماً کذا في انت نہ إ کان ابی بین رجلین 
فالحمل علیھما علی قدر انصبائھما فان کان احد اولیین حاضراً و'لآخر غاثباً قلیس للحاضر ان 
باخذہ حتی یعطیه جعله کلە وإذا اعطاہ لم یکن متطوعاً ون کان ا ابق لرجل والراد رجلان 
فالجعل بیٹھما عنی السواء کا في ا حیط: وثر کان السید واحد والعبد الئین قعليه جعلان کڈا 
في شرح انطحاویء إِن کان ابق رھنا فا حمل علی امرتھن والرد في حیأة الرامن وبعدہ سواء 
وھذا إذا کانت قیمعہ مثل اندین او اقل منہ فإِن کائٹ اکٹر نبقدر الدین عنيه والباقي علی 
اراھن کذا في الھدایق وجمل ائخصوب إِذا ایق من ید الغاصب علی الغاصب وإن کان الآبق 
لی ورقبتہ لآخر فالجعل علی صاحب اخدمۂ فإذا ائقضت مدة الخدمة برجع صاحب 
الندمۂ با حمل علی صاحب الرقبة او یباع العبد فیه وئن جاء بالعید الاب ان یمسکە حعی 
یستوفي ا جعل وإن هك في یدہ بمدما فضی القاضي لە بالإٴمسائ یاجمل او قیل الرائعة پٹ 
القاضي فلا ضمان ولا جعل وإذا صالح الدي جاء بالیی مع مولاہ من لعل عنی عشرین درھماً 
جاز وان صالح علی خمسین درعماً وھو لا یعلم ان الجعل ؟ریعوت جاز بقدر اریمیز ویطل 
الفضل کذا في اش حیط؛ إن کان موھوباً فعلی الوھوب لہ وا رجع ٹواقب قي فیئه بعدنا د 
العبد الراد إلی ائرھوب لە کذا في الکافي یجب ا جعل فی رد اظدیر وام ائوئد إ 
الونی فإذا مات الولی قبل ان یصل بھما فلا شيء لە ویجب ؛ 
الکاتب فدہ رجل علی مولاہ فلا شيء لہ کذ' في الموھرۃ الدیرةء قي جامع ا جوامع رجلان اتی 
ما کم بىة أنه اخذہ من مسیرة ثلائة ابام واثٹاني آنه من مسیرۃ ومین قعلی ائرنی 
ول والثاني پیٹھما وفي الینابیع وإن کان العبد جانیا بنظر إلی اختیار مولاہ إنَ 
اختار القداء: فا جمل عليه وإن اختئر الدقع قال مل علی ولي ال جنایة وإن کان الابق مادوناً له في 
التجارۃ وھو مستغرق بالدیوت فالعل علی مولاہ فإن امنتع عن ذلك بیع العید في احعل فہا 
فضل یصرف إِلی الغرماء وفی الجامع ابق من ''مودع فاڈی الیمل کان متبرعاً ,َ 
عمداً کو لحقه دین فجام یه ر حل وقعل قي ید لا حمل لہ وفیە جنیي في ید الخذ او ائلف مللّ 
لا حمل لہ إ۵ فتل او دلع او بیع وفیە جتي عند ا٦خ‏ خطا !و اتلف مال لم الولی دقع ا لعل 
نم محلم ئم دفع با حتایة برجم بالجمعل إِن کائت قیمته مثل ارش ' حتایة وإِن کائٹ اکلر من 
الارش یرجع من ال+جعل بحصتھا ادی من ثمنہ او دینہ او جنایتہ کذا قي التتارخائیة لو رد عید 
اس مو ہوسا و سا چو سس 
بجب اخعل لە إِا الاب إدا رد عبد آبيە او احد الزوجین رد عید الآخر قإتھما لا یجب لھما 
مل مطلقا وکذا اوصی إذا رة عمد الیتیم لا بستحق ا+جعل کذ' قي التبیین؛ السلطان إذا اخذ 
العبد الابق فردہ إئی مولاہ من مسیرۃ ثلاثة ال الفقیه: وبە ناخذ وکذا 
راھبان''' وشحنه وکاروان [ذا اخذوا مال من فطاع لطریق وردُوا علی 

















خدمتہ ترجإ 




































)١(‏ قولہ راعبان: لمله انذي یرھب منە الام ویخائونہ کما في حاشیة الدر وکا یقال هي کارواٹ ٹامل اھ 


۴۲ 





990 2 و 
إذا جاء الوارٹ بالاَبق من مسیرة ثلاثة ایام فالوارٹ لا یخن إما إِن کات ولدہ او لم یکن ولکن 
کان في عیالہ إن لم یکن وندہ ولم یکن في عباله إن لم یکن وندہ ولم یکن في عیاله آجمعوا 
انه لو اخدہ في حیاۃ الورٹ وردہ في حال حیاۃ الورٹ بجب ا جعل لە واجمعوا أنەہ لو ُخذہ 
بعد وفاۃ الورث وردّہ لا جعل ئە واما إذا اخذہ قي حال حیاۃ الورٹ وجاء به إلی اللصر في حیاتھ 
ایضاً إلا انه سلمه بعد موئه قال ابر حتبفة ومحمد رحمھما الله تعالی: یجب ا جعل لە في 

حا تفہ کا ار ارک کرک کا تی می سج ال کی کی 
حال کذا في الظھیریةہ رجل قال لغیرہ 
فاخذہ اثامور علی مسیرة اٹة ایام وجاء بە إلی الولی فلا جعل لەہ اخذ عن مضیرة مغز 
تہ علی مولاہ فلما ادخله الصر ابق منە قبل ان نٹھي إلی مولاہ فاخقہ رجل في 
اللصر وردہ علی الولی فلا شيء نلاول وبرضع للثاني علی قدر عنالہ وإِن اخذاہ بعد ذلك فيی 
ااصراوئنمسیرظ فللاول نصف اجُعل تاماً وبرضع للثاتي علی قدر عنائه وفي اللتقی جاء 
بالأبق من مسیرۃ ثلاثۂ ایام لیردہ علی امولی فاخ منه اصب وجاء به الغاصب إلی المولی ٹم 
جاء الخذ الاول واقام بینة انه اخذہ من مسیرة ثلالۂ ایام اخڈہ امعل ثانیاً من امولي ورجع 
امولی علی الغاصب تما اخذہ مہہ وفیە ایضاً اخذ آیقاً من مسیرة ثلاثة ایام وجاء یوما ٹم ابق 
العبد متہ وسار یوماً نحو امصر الذي فیه الولی وھو لا برید الرجوع إلی امولی ثم إِن ذلك 'لرجل 
اخذہ ثانیاً وجاء بە الیوم الٹالٹ ورفعہ إلی امولی فله جعل الیوم الاول والثالث وھو ٹلٹا الجعل 
ولو کان العید حین ابق من الذي اخذہ فوجدہ مولاہ واخذہ او ابق من الذي اخذہ ثم بدا له 
فرجع إلی مولاہ فلا جمل لنذي اخذہ ولر کان العبد فارق الذي اخذ وحاء متوجھا إلی مولاہ لا 
یرید الإباق فللاول جعل یوم وفیه ایضاً اخذ عب تبقاً ودفعہ إلی رجل وامرہ إِن باتي بە إلی 
مولاہ واخذ منہ ال جعل یکون لە؛ قي الاصل عبد ابق إلی بعض البلدان ناخذہ رجل فاڈ 
رجل آخر وجاء بہ إٹی مولاہ لا جعل لە فإن کان حین اشتراہ اشہد آنە ھا اشتراہ لیردہ علی 
صاحیه فله المعل ولا برجع عىی الولی بما آدی من الٹمن قل او کثر وإن وھب لە او هو آرصی لھ 
به ار ورٹہ فالجواب فيه کا ماب قی الشراء لا بستحق الجعلء اخق عبداً قیقاً وجاء بە لیردہ علی 
الولی فلما نظر إلبه امرلی اعتقہ ٹم ابق من بد الخذ کان لہ ا معل؛ ولر کان دبرہ والمسالة 
بحالھا فلا جعل لہ ولو کان الاخذ حین سار ثلاثة ایام ابق متە قبل ان یاتي إلی نلونی ثم 'عتق 
افولی لم بصر قابضاً من بد الآخڈذ ولو جاء بە إلی مولاہ فقیضه ثم وہب منە قعليه لعل ولو 
وھبہ منه قبل ان یقبضه قلا جحل لە وٹر باعه متە قبل ان بقبضه قا+عل عليه: قال شمس الائمة 

الخدراني رحمہ الله تعا: الراد [ڑھا یستحق البعل إذا آشھد عند الاخذ آته [ھا آخذہ لیرذہ علی 
امالك آما إِذا ترك الإشہاد فلا بستحق ا لعل وإن ردّہ علی اماک کذا في ا حیطء إذا مات الأبق 
عند الآخذ او ابق منه قبل ان برذہ علی امولی قإن کا حین اخذ اشھد أتە إُھا آخذہ لیردہ علیٍ 
صاحبه فلا ضمان عليه وکذلك إِذا قال وقت الاخذ : ہذا آبق قد ؟خذتہ فمن وجد ثە طالباً 
فلیدله عليٌ فھذا [شہاد ولا ضمات عليه قال شمس الائمة ا حلواتي : لیس من شرط الإشھاد ان 
بکرر ذلك وائرۃ تكفي بحیث لا بقدر علی ان بکتم پذا سثل وہکڈا في اللقطة واما إذا تر 





إِن عہدي قد ابق فإان وجدتە مُخذہ فقال الامور: نعم 






وجاء یه 

















اہ مله 








کعاب الإباق ر2 
الإشہاد وکان الإشھاد عمکناً کان علیہ الضمان عند أبي حتیقة ومحمد رحمھما الله تعالی 
وھذا إذا علم کون آبقاً وإن انکر الوٹی ان یکون عبدہ آبقا فالقول قولہ والأخذ ضامن بالجماع 
کذا غي الذخیرةء إذا اخذ عبداً قبقاً فادعاہ رجل وآفر لە العبد فدفعہ إليه بغیر امر القاضي فھلك 

عندہ ثم استحقه آخر بالبینة فله ان یضمن ابھما شام فإن ضمن الداقع برجع بە علی اقاض 
وان کان نم یدنع إلی الاول حتی شہد عندہ شاھدان ال عبدہ فدفعہ إليه بغیر حکم ٹم اقام 
الآخر البینة انه لە قضی بە للثاني فإن اقام الاول بینة لم یلزم ایض وإذا اخذ عبدا ققاً وباعہ بغیر 
امر القاضي حتی لم بصح البیح وہلك العبد في بد الْشتري ثم جاء رجل فادّعاہ فاقام ا 
عبدہ فالستحق با حیار إِن شاء ضمی الشعري وعند ذلك یرجع الشتري بائدمن علی الباتع وإن: 
شاء ضم الہائع قیستہ وعند ذلك بنفذ البیع من جهة البائع ویکون الشمن لە ویتصدق بما فضل 
علی الشہنڈ می ان ِذا افکر فارلی ان یکوٰٹ عبدہ ھا خلا جمل ٹفراد لا ۵ بشھد انشھود 
نہ ابق من مولاہ !و عفی إقرار امولی بإاقه وإذا ابق المبد وذھب بال للولی فجاء بە رجل وقال: 
ٹم اجد معہ شیا فالقول قولہ ولا شيء علہەء بیع الاّبق من اجعبي !و من ابن صغیر لە لا بجوز 
وبیعه من في یدہ یجوز وہبتہ من الأجتبي لا تجوز وإن وہبه من ابن صغیر له إن کان منرددا في 
حار الإسلام یجوز وإن ابق إلی دار ا خرب اختلف فی امشایخ رحمھم الله تعالی وروی قاضيِ 
ا حرمین عن ابی حنیفة رحمہ الله تعالی: انە لا یجوز إععاقہ عن کفارۃ ظھارہ ولر وکُل الولی 
وجلا بطلب الابق واصامہ الوکیل ثم باعه الولی من إنسان ولا یعلم البائع والشتري ان الوکیل 
اصابہ فائبیع باطل حتی بعلم ات الوکیل اصابہ ولو اخذ الابق رجل واجرہ فالأجرة له ویتصدق: 
بھا فإن دفعھا إئی الرلی مع المبد؛ وفال: حذہ غلة عبدك وقد سلمت لك فھي گلمولی ولا بحل 
گلسولی اکلھا قیاساً ویحل استحساناً کذا قي ا حیط , 





انه 














کتاب الفقرد 


عو الذي غاب عن الہ او بلدہ او آسرہ العدوٌ ولا بدری احي هو او مبت ولا بعلم لھ 
مکان ومضی علی ذلك زمان فھو معدوم بھذا الاعتبار وحکمہ آئہ حي في حق نفسه لا تتزوج 
امراته ولا یقسم عاله ولا تفسخ إجارتہ وعو میت في حق غیرہ لا پرٹ من مات حال غیبتہ کذا 
قي خزانة الفتین؛ وہتصب القاضي من بحقظ ماله ویقوم عليه وبقہض غلاتہ والدیرن التي اقر 
بھا رماؤہ ولا بخاصم في دین لم بقر یه لفرم ولا في نصیب لە في عرض او عقار في ید غیرہ 
لانه لیس بمالك ولا نائب عنہ وٹھا عو وکیل بالقبض من جھة القاضي وإنه لا بملك اخصرمة 
بالاتفاق ما قيه سن تضمن ال حکم علی الغائب فإذا کان بتعضمن ا حکم علی الغالب لا یجوڑز 
عندنا قلو قضی به قاض بری ذلك جاز لانه فصل مجتھد فیه فیتفذ قضاؤہ بالاتفاقء ثم الو کیل 
الذی نصب القاضي بخاصم في دین وجب بعقدہ بلا خلاف ویبیع ما یخاف عليه الفساد من 
ماله کذا قي التبین: ہ ولا یبیع ما لا ینسارع إلیه الفساد في نفقة ولا في غیرها منقولاً کان او 
عقاراً کذا في غایة البیانء یتفق من ماله علی من تجب عليه نفقتہ حال حضرته بغیر قضاء 
وو ری ہنس رہ سڈ 
والاخت وتحوعما ومعنی قولنا من ماله النقدان کذا في خوانة للفتینء والئہر منزلة النقدبن ٹي 
ھذا الحکم وھذا |قا کان الال في بد القاضي وإن کان ودیعة او دینا ینفق عليھم منھما إذا کان 
افودع وا مدیون مقرین بالودیعة والدین والنسب وائنکاح إِذا لم یکونا ظامرین عند القاضی ون 
کانا ظاھرین فلا حاجة إلی إقرارھما وإن کان احدھما ظار دون الآخر بشترط الإقرار بما لیس 
بظاعر في الصحیح وإن دنع الروع بنفے او من عليه الدین بغیر امر القاضي فالمروع بضمن 
ونلدیون لا یبرا وت جحد فلودع والدیون اصلاً او جحدا الزوجیة والنسب لم بنتصب احد من 
یستحق التفقة خصماً في ذلكء لا یفرق بین وہین امراتہ وحکم موتہ بعضی تسعین سنة وعليه 
القتوی وفي ظاعر الروایة بقدر بھرت آقرآانہ فإذا لم یبق احد من اقرانه حیا حکم بموته ویعتبر 
موت اقرانه في اھل بلدہ کذا في الکافي؛ واختار نہ بغوّض |لی راي الإمام کذا قي العبیینء وإذا 
چکم مر اعت انراق اہ فواونی هك قرو اود ناد ہی ورئمہ ٹر مردئن آی ذلك 
اوت ومن مات قیل لك لم برٹ منہ کذا کی یداہ ان عاد زوجھا بعد مشي الد ٹھو 
احق بھا وإن تروجت فلا سبیل لە علیھا ویعتبر میتاً في ماله یوم تمت الدۂ وفي مال الغیر بعتبر 
کاله مات یرم کرو ا ال ا ا ا 
لا برٹ الفقود احداً ان نصیب الفقود من الیراث ملا للہفقود !ما نصیب الفقود من 
الارک تیترفف کا یر امن امک ھا رلی ظیر اج لغ ےی تیةیا 
وقف لہ یرہ علی ورله صاحب اٹال یوم مات صاحب الال کذا في الکافيء وإذا اوصي لہ توفف 
الملوصی بە |لی ان یحکم بموثه فإنا حکم بموتہ یرہ اثال للوصی بە إلی ورثة اللوصي کذا في 
التبیئء إذا فقد امرند فلم یعلم الحق بدار الحرب ام لا فإِنه یوقف میراثه حتی بتبین لحاقه بدار 

















کتاب اتلقرہ ۰۹ 
ا حرب وإن مات احد من وئد ائرتد یقسم میراثہ بین ورثته وئم بوقف للمققود غيء کذا تي 
الظھیریة لو کان مع الفقود وارث لا محجب مہ ولکنہ پنقص حقہ یه یعطی اقل النصیبین 
وموقف-الباتي وإن کان معہ وارٹ یحجب بە لم یعط اصلاً بہانه رجل مات عن بنتین وابن 
مغقود واین این وہنت ابن وامال في ید احنبي وتصادقوا علی الابن الفقود وطلبت الینتان 
آلإرث دفع النصف اقل النصیبین إ|لیھما ولا بدفع إئی وند الابن ولا ینزع من ید الا جتبي إِلاإذا 
ظہرت منه خیانة فلا ہؤسن علمه فإذا مضست لدة وحکم بموت الفقود بعطی سدس آخر للینتین 
لیم لھما المثان ویععطی الباقي ٹوئد الابن ونظیرہ المل قَإنه یوقف لہ نصہب ابن واحد باختبار 
الفتویء وٹو کان معہ وارٹ آخر لا پسقط بحال ولا بتغیر بالممل بععلی کل نصیبه ون کان من 
یتغیر یہ یعطی اقل النصیبین کذا في الکائي إذا مات للفقود بالبادیة قلصاحبہ ان ہبیع حمارہ 
ومتاعہ ویحمل الدراہم إلی اھل؛ وا ادّھی رجل علی ائفقود حا من دبن ؟و ودیعة او شركة 
قي عقار او طلاق !و عتاق او نکاح ؟و رہ بمیب ؟و مطالبة باستحقاق لم بلتفت إلی دعواہ ولم 
یقبل منه البینة ولم یکن خذا الوکیل ولا احد من الورثة خصماً وإن رای القاضي سماع الببنة 
وحکم نقذ حکمە بالإجماع کذا في التتارخاتیة . 





کتاب الشر کة وھو یشتمل علی ستة أبواب 


الباب الأول في بیان أنواع الش رکة وأ رکاتھا رشرائطھا واحکامھا 
وما یتعلق بھا رفیه ثلاثة فصرل 


الفصل الأول لي بیان أئراع الش رک : الشرکۂ نوعان: شرکة ملك وھي ان ہو 
شیلأً من غیر عقد الشرکۂ پیٹھما کذا في الٹھذیب وشرکة عقد وھي ان یقول احدھما 
شارکئك في کا وبقول الآخر قبلت ھکذا في کنز الدفائقء وشرکة اللك نوعان: جس 
وشرکۂ اختیار فشرکة ا جمبر: ان بختلط ائالان لرجلین بغیر اختیار المالکین خلطاً ل۷ یمکن 
التمییز یٹھما حقیقة بان کان انی واحداً او ممکن الشمییز بضرب کلفة ومشقة نحو انا 
تختلط الحنطة بالشمیرٴو برٹا مالاّء وش رکة الاختیار :ان بوعب لھما مال آو پملکا مالاً باسٹیلاء 
او بخلطا عالھما کذا في الذخیرةء او بملگا عالأً بالشراء او بالصدقة کذا في فتاوی قاضیخانء 
کو یوصی ٹھما فیقبلان کذا في الاخٹیار شرح ا حتار ورکٹھا: اجتماع النصیبین: وحکمھا: 
وقوع الزیادۂ علی ال الشرکۃ بقدر اللثء ولا یجوز لاحدھما ان یتصرف في نصیب الأخر لا بامرہ 





وگل واحد منھما کالاحنبي في نصیب صاحبه ویجوز بیع احدھما نصیبه من شرب شریکہ في 
جمیع الصور ومن غیر شریکە بغیر إذنہ ِا غي صورۃ الخلط والاختلاط کذا في الکافيء اما 
شرکة العقود فادواع ثلالة: شرکۂ بامال: وشرکة بالاعمال وکل ذلك علی وجھین: مقاوضة 
وعنان کذا في الذخیرق ورکٹھا؛ ا ڑیجاب والقیول وهو ان بقول احدھما شاركتك في کذا 
وکذا ویقول الآخر قبلٹ کذا ني الگائيء ویتدب الإشھاد علیھا کذا في الٹھر الفائق؛ وشرط 
جواز ہذہ الشرکات کون امعقود علبه عقد الش رکۂ قابلاً للوکالة ال احیط: وان یکون 
اٹریجر معلوم القدر فإن کان مجھولاً تفسد امشرکۂ وان یکون الریح جزناً شالعاً ٹي ال مملة لا 
معیتاً إن عیدا عشرۃ او مائة او نحو ذلك کانت الشرکۂ فاسدة کڈا في البدائع: وحگم شرگة 
الحقد صیرورة العقود عليه وما یستفاد به مشتركاً بیٹھما گا في محیط السرخسي: اما 
یی ال و 3 ان في راس ما مال فیقولا اشن رکنا فيه علی ان نشتري وئبیع معا او 

شتی و اطلقا علی ان ما رزف اللہ عز وجل من ریح فھو بیننا علی شرط کذا او یقول احدھما 
فلك وبقول الآخر ئعم کذا في البدائع۔ 

الفصل الثاني في الألفاظ الٹي نصح الشرکة بھا والعي لا تصح: فا ال محمد رحمه الله 
تعالی: إِذا اشٹرکا بغیر مال علی ان ما اشتریا الیوم فھو بینھما وخصا صنفاً آو عملاً او لم 
پخصا فھو جائز وكذئك إِذا قالا وس سی و ہے بان اشٹ رکا علی 
ان ما اشتریا فھو بیٹھما عکذا في ‏ حبطء وإن وقتا عل یتوقت بالوقت ائٔذ کور روی بشرعن أبي 
یرسف عن أبي حٹیفة رحمھما اللہ تعالی : اه یتوقٹ والطحاوي ضعف عغذہ الروایة وصححھا 
غیرہ من الشایخ وھو الصحیح إِڑا لم بذکرا لفظ الٹ رکة ولکن قال احدھما للآخر: عا 
















کتاب الش ركة/ باب في بیان اُنواع الش رکة وارکاتھا ۔ 
اشریت الیوم من شيء فھو بیئي وبینك ووافقہ الآخر ھل یکون شرکة لم یذکرہ محمد رحمھ 
اللہ تعالی فی الاصلء وروی ابو سلیمان عن محمد رحمه الله تعالی: ان ہجوز وثلبت الشرکڈ 
بھذا القدر الا ٹری اٹھما لو ذگرا الشراء من 'جائبین یجوز وإن لم یذ کرا لفظ الشرکة باعتبار 
ذکر حکھا فکذا عذا وھو الصحیح وعذہ الشرکة جائزة في الشراء ولیس لاحدھما ان یبیع 
حصة الآخر ما ب بشعري إلا بإذن صاحبه کذا في الغیاثیة إن قال رجل لغیرہ: ما اشحریث من 
شيء فبیٹي وبینك او قال فبیتنا وقال الآخر: نعم فإن راد بذلك ان یکوتا بمعنی شریکي 
العجارة کان شرکة حتی یصح من غیر بیان جسس الشعری آو نوعہ او قدر ائٹمن کما إذا نصا 
علی الشراء والبیع وإِن آراد بە ان یکون اشتری بیٹھما خاصة بعیته ولا یکونا فيه کشریکي 
التجارۃ بل یکوڈ اڈشٹری بیٹھما بعینه کس إِذا ورٹا ار وہب لھما کان وکالة لا شرکة فإن وجد 
شرط صحة الوکالة جازٹ الوکانة وإلا فلاء وھو بیان جنس الشتری وبیان نوع ومقدار الٹمن 
قي الوکانة الخاصة وھو ان لا بفوّض اموکل الراي إلی الوکیل او بیان الوقت او قدر الشمن او 
جس البیع في الوکالة المامة کذا في البدائ ؛ وفي النتقی عن أبي یوسف روحم اللہ تعالی: 
في رجلین ق' : ما اشعریٹا من شيء فھو بیننا نصفین ٹھر جائز وفیه ایضاً عن الحسن بن زیاد 
عن ابي حنیفة رحمہ الله تعالی في رجل قال لآخر: ما اشتریت من آصتاف التجارۃ فھر بیىي 
وبیىك فقیل ذلك صاحبه فھو جائرہ وکذلك إذا قال: الیوم وما اشتري في ذلك الیوم کا 
بیٹھما نصفین ورکذنك لو قال کل واحد منھما نصاحبه ولم یوقتا وکذلك إذا قال ما اشعریت 
من الدقیق فھو بیني وبیئلٹ ولیس فواحد منھما ان یبیع حصة صاحبه ھا اشتری إِلا بإذن صاحبعِ 
لانھما اشترکا في انشراء لا قي البیع کذا في احیطء ولو قال احدھما للآخر إن 'شتریت عبداً 
فھو بیٹي وبینک کان قاسدا إِّا ان یسمي نوعاً فیقول عبداً خراسانیاً او ما اشبه ذناث کذا في 
فتاوی قاضیخانء ون قال: ما لشٹریت من شيء فھو بیني وبینك فإن ایا حتیفة رحمه الله 
تعالی قال : لا یجوز وکذلك قال ابو یرسف رحمہ الله تعالی کذا في البدائعہ وفی النتقی ایضاً 
بشر بن الولید عن آبي بوسف وحم الله تعالی رجل قال: ما اشتریت الیوم من شيء فھو ببنيی 
وبینك فھذا جائز وکذلٹ إِن وقت سنة او لم بوقت وقتا إِلا أنه وقت من الشتری مقد'را بات 
قال: ما اشعرت می ا مل إلی کذا فھو بینی وہیعك قھڈا اکر کڈا فی الذخرۃء إتا قال دم 

اشتریت قي وجھك قبمٹي ربینك وقد خرج في وجھه ار قال: بالبصرة قھو باطل حتی یوقتا 
کنا کیہ من حیطء رجل آمر الآخر ان بشتري عبداً بعینه بينه وبینە فقال: 
تعمء قاشہد عند الشراء ان دس میں اس بس ہو دہ با ہی 
ا اٹجرد: إذا آمرہ بشراء فسکت ولم یقل نعم ولا لا حتی قال عند 

الشراء اشعریته لنفسي بکون لە ولو قال: اشھدوا آئي اشتریتہ لفلان کما أمرتي ٹم اشتراہ فھو 
رکا ئن فک وا اخوہ رت عد شیا کل داشرا رن 
کان لفلان إٰذا کان سفیحاً ولو قال ذلك بعد ما حدث به عیب او عات لم بقبل قوله إِا ان 
بصدقہ الأمر کذا في التتارخانیةء رجل قال لآخر: اشتر عبد فلان بیئي وك قال نعم تذعب 
لیشتري فقال لە الآخر: اشتر ذنك بیتي وبینك قال: نعم فا 






































فھو للآمرین کذا في اخلاصقء 





''ِ٢‏ .ہہ ہں-۔.۔۔.۔ باب الشو کة/ باب في بہان أنواع الش رکۂ وآرکاٹھا 
قالوا: مذا إذا قبل نلوکالة من الثاني بغیر محضر من الاول واما إذا قبل الوکالة بحضر من !لاول 
فیکون العبد بین المر الثاني وہین الامور نصفین کذا في انحیطء ولو لقيه ٹالٹ فامرہ بذلك 
فاشتراہ لامور بعد ام الغلاثة پش( کال بدا اقم یی تحضر ااوان فالہد ایج ولا 
شيء للثالٹ وامشتري وإن فال: نسم بمحضرھما فالعبد ہین الثالث والشتري تصفین کذا في 
محیط ائسرخ رخسيء وفي النتقی قال عشام : سالت محمداً رحم الله تعالی ما تقول في رجل 
امر رجلاً ان یشتري ثوباً موصوفاً بعشرین درھماً بیئي وبینە علی ان انقد آنا الدراھم قال؛ ؛ فھو 
جائز وھو بیٹھما والشرط باطل وفیە ایضا إپراھیم عن محمد رحم الله تعالی رجل قال رجل: 
اشتر جاریة فلان بیئي وبینك علی ان ابیعھا انا قال: الشرط فاسد والش رک جائزة مال: وکذئك 
کل شرط فاسد غي الشركة وئر قال: علی ان تبیعھا کان عذا جائزاً ومي رکة بیٹھما 
یبہعاٹھا علی تجارتھما کذا في اٹحیطہ لو قال رجل لآخر: اینا اشتری هذا العبد اشتراك صاحبه 
آو فصاحبه فیه شریك ثە فھو جائز قایھما اشتراہ کان مشترباً نصفه لنفسہ ونصفہ لصاح فإذا 
قبضه فھو کقبضھما حئی لو مات کان من مالھما فإن اشتریا معاٴاو اشتری احدھما نصفہ قبل 
صاحبہ ثم اشتری صاحبه النصف الآخر کان بیٹھما ولو نقد أحدھما کل الشمن في هذہ 
الصورۃ ولو بغیر أمر صاحیه رجع بنصفه عليه کذا في فتح القدیر فإن اذن کل واحد منھما 
لصاحبه في بیعہ فیاع احدھما من رجل علی ان له نصفہ قھو بائع تصیب شریکھ بنصف الشمن 
ون باعه لا نصفه فجمیع الٹمن وتصف العبد بیٹھما نصفین عند ابي حنیفة رحمه الله تمالی 
وعندھما البیع یتصرف إِلی تصیب البائع خاصة کذا في محیط السرخسي؛ غي المنتقی قال 
ہشام: سمعت أبا یوسف رحم الله تعالی یقول في رجل قال لآخر: لیس لہ شيء تعال فمعي, 
عشرة آلاف فخڈھا شرکة بیںي وبیتك قال: هو جائز والریح والوضیعة علیھما کذا في ا حیطء 
رجل اشترۃ ری عبداً وقبضه فطلب رجل آخر منه الشرکة فيه فاشرکھ فيه فله نصفه بنصف الشمن 
اہ وکا ہے ا ا ا 
القدیں وکذا لر آشرك رجل رجلین بصیر بیٹھم اثلاثاً کذا في متاوی قاضیخانء رجل اشتر: 

عبداً وقبضه فقال لە رجل: ای فی یلد یف فان مدر طلك فا عاد فان یمن 
بمشارکة الاول فله ریع العبد وإن کان لا معلم فللٹاني نصف العبد وللاول النصف وخرج 
الشتري من البین کا في الحیطء وکذلك لر اشتری عبداً فقال له رجل: اشرکتي فيە فاشرکھ 
ثم استحق نصف العبد ظللشريكع نصف العبد وخرج الشتري من البین کذا في محیط 
السرخسي؛ وإذا اشتری نصف العبد وقبضہ فقال له رجل: اشرکئي یه وھو یری انه اشٹری 
الکل نقعل قله جمیع النصف الذي اشتراہ للشتري وإن کان یعلم !نہ اشتری النصف فله نصقہ 
کذا في احیطء وإذا اشٹری رجل شیناً فقال لە رجل آخر اشرکتي فیه فاشرکه فھذا بمنزلة البیع 
فان گان قبل قبض الادي اشتری لم یصح ولو اشرکە بعد القبض ولم پسلمہ إليه حتی هلك لم 
بلزمہ من ویعلم ان لا بد من قبول الذي اشرکه لان لفظ !؛شرکتك صار إیجاباً للبیع کذا في 
فتح الندیر؛ وذکر غي للنتقی لو قبض النصف دون النصف لم اشرك آخو فيه شائعاً من القبوض 
وغیر القیوض یصح في القبوضی ولە ا حیار لتفرق الصققة عليه کذا في محیط السرخسيء ولو 








کتاب الش رك / باب في بیان انواع الش رک وارکانھا سسےسےہ ۴۹ 
کان رجل في بیتہ حنطة بدعیھا کلھا فاشراك رجلاً في نصغھا فلم یقبض حتی احترق نصفھا 
فإن شاء امشرٹ اخذ نصف ما بقي وإن شاء ترك وکذا البیع في هذا الوجه وإن استحق نصف 
الطمام اختلفت الشرکة والبیع وکان البیع علی النصف الباقي وکان في الاشتراك النتصف بیٹھما 
وللمشرك اخیار کذا في السراج الوعاج ولو اشتری رجلان عبداً فاشرکا فیه آخر بنظر إن 
اش رکاہ علی التعاقب فلە النصف ولھما النصف کذا في محیط السرخسي+ ء وإن اشرکاہ معاً بان 
قالا: جملة اشرکناك في عذا العید کان للرحل ثلث العبد استحساناً کذا قي ا حیطء ولو اشرکھ 
احدھما في نصیبه ونصیب صاحیه فاجاز صاحبه فلە النصف وثلشریکین نصفہ کذا في محیط 
السرخسيء وإن لم بجز فله نصف نصیب الشرك وھو الریع کذا في ا حیط ولو اشرکه بإڈن 
شرمکە کان بیٹھم اثلاثاً کذا ني البسوط: وإن قال اشرکني محك ومع شریکك في ھذا العید 
ففعل فإن اجاز شریکە فلہ الثلث وإن لم یجز فله السدس کذا في محبط السرخسی: ولو قال 
احدھما: اشرکكتحك في نصف ھذا العبد فقد روی این سماعة عن ابي یوسف رحمه الله 
تعالی: کان ملکاً جسبع نصیبه مہ بمنزلة قوله قد اشركتك بنصقہ الا یری ان الشتري لو کان 
واحداً فقال لرجل اشرکتك في نصفہ کان لە العید کفول اش ركتك بنصفہ بخلاف ما لو قال : 
اشركتك في نصیبي فإنه لا یمکن ان یجمل بھذا اللفظ ملکاً جمیع نصیبه مإقامة حرف فی 
مقام حرف الباء فإنه لو قال: اشرکتك ہنصیبي کان باطلاً فلذا کان له نصف نصیبه کذا في 
فتح القدیر۔ اشتری عبداً بالف درہم وقبضہ ثم قال لرجل: قد اشرکتك فی قلم بقل الرجل 
قلا سی قل خر : اشرکٹك فيە ثم قالا: قد قیلنا فالعید بیٹھما لکل واحد منھما النصف 
وخرج الشتري من البون کذا في انحیطء ولو قال لە رجل: اشركني فيه فاشرکه فلم بقل الرجل: 
قبلت حتی قال لآخر قد اشرکتك قيه ثم قبلا فلا شيء للاول وللٹائي النصف وکذلك لو قال 
لآخر: قد اشرکىك فیہ ثم قال لآخر ذلك ثم قال مثلہ للثالث ولم یقبل واحد منھم فھو بینه 
وہین الآخر إن قبل وإن قال : قد اشرکٹکم فی جمیعاً فقبل احدھم فل الریع کذا في محیط 
السرخسي؛ ٹر قال: لي عشرۃ دنائیر قادقم إِليٰ ذھباً فاشتری بالکل سلعة بالشرکة ولم بعین 
مقدارہ قدفع إلیہ خمسة واشتری با خمسة عشر سلعة مکون اثلائاً کانه قال اشتري بامحمسة 
عشر سلعة بالشرکة ولو قال ذلك پکون اثلاٹاً کذا هذا ولفظ الشرکة بحتمل شرکة الاملاك ٹم 
قال: وھذا إذا عین السائل جنس السلعة کاختطة ونحوھا فاما إذا لم بعین قالکل للمشتري 
وعليه الحمسة لعدم صحة التوکیل للجھالة کا قي القتیة؛ وقال آبو حتیفة رحمه الله تعالی في 
رجل قال لآخر: اشتر ھذا العبد واشركئي فی فقال: تسم ثم اشتراہ فھر بیٹھما وکذلك قال آبو 
ہوسف رحمہ الله تعالی : وھو استحسان کذا في انحیطء اشتری بقرۃ بعشرة دنائیر ققبضھا ٹم 
قال لآخر:ِ : قد اش رکتك قیھا بدہتاریی ققبل کان لہ خمر البقرۃ کذا قي محبط السرخسی باع 
فلزأ') بخمسین دیتاراً ٹم قال البائع: اکون لك شریکا فیه فقال الشتري: نسم نسکتا علی 
ذلك فکان البائع بجيء بالبطاطیخ والشتري یبیعھا في السوق علی عذا حتی نفدت لا بصیر 


)١(‏ فولہ فلز یکسر القاہ واللام ود زی وکعتل تحای ابیض جعل من القدور للفرغة کسا قي القامری 








۶ سسسٹتتسسسسسسسسسٹسسست گاب الشرکة/ باب قي بہان آنواع الشر کة وأرکاتھا 
شریکاً فیه کذا فی القنیةہ اشٹری حنطة فاعطی علی طبخھا درھماً ٹم اعطی علی خبڑھا 
درھماً ناشرك رجلا في ا بز اعطاء الشرك نصف ثمن ا حنطة ونصف التفقة وكکذلك ھذا في 
فلقطن وغزلہ وحیاکٹە وائسمسم وعصرہ رإٰذا کان ھو الذي طحن وخمز وغزل ونسچ ولم بعط 
عليه اجراً والسالة بحالھا فعليه نصف الئمن لا غیر ولا شيے عليه بعمله کذا في ایط؛ ولو 
قال له رجل: ما اشحریت الیوم فبیئي وبینك فقال: نسم ثم قال لہ آخر: اشتر لي ھذا العمد بیئي 
وبیتكك فقال : نعم ٹم اشٹری العبد فنصفہ للآخر ونصفہ بیئە وہین الاول ولو قال الاول: اشٹر لي. 
هذا العید بیٹي وبینك وقال آخر: ما اشترمت فبیٹنا ٹم اشٹری العبد فللاول نصفہ ونصفۃ بینه 
وبین الآخر کذا في محیط السرخسي. 

الفصل الثالٹ فیما پصلع ان یکون راس الال وما لا یصلح: الشرکۃ إذا کاٹ باال لا 
تجوز عناتاً کانت او مفارضۂة إِلا إذا کان راس مالھما من الاثمان التي لا قععین في عقود البادلاتہ 
تحو الدراعم والدنانیر فاما ما یتعین في عقود البادلات تحو العروض وا حیوان فلا نتصح الشرکة 
بھما سواء کان ذَلك راس مالھما ار راس مال اأحدھما کذا في احبط ویشترط حضورہ عند 
المقد او عند الشراء کذا في خزائة الفتینء وھکذا في فتاوی قاضیخانء حتی لو دقع الف درعم 
إلی رجل وقال: اخرج مثلھا واشٹر بھا وبع فاخرج صحت الشرکة کذا پي الصغری؛ ولا تصح 
بھال غائب او دین في لحائین کذا في محبط السرخسيء ما العلم بمقدار راس اڈال وقت العقد 
فلیس بشرط عندنا کڈا قي البدائعء ولا بشترط تسلیم الالین ولا خلطھما کذا ٹي خزانة للفتین؛ 
ولو کات لاحدھما الف درھم ولآخر مائة دینار آر لاحدھما دراھم بیض وللآخر دراھم سود 
فاشت رکا جازت الشرکة کذا في محبط السرخسي؛ التبر من الذہب والفضة بمنزلة المروض في 
ظاھر الروابة لا بصلح راس مال الشرکة کذا في فتاوی قاضبخان؛ والصحیح [إت کانوا یتعاملو 
بھا یجوز ولا فلا کڈا في التھذیب؛ واللصوغ منھما بمنزلة العرض في الروابات کٹھا کذا في 
فتاوی انء اما الفلوس فإن کانت کاسدة فلا تجوز الشرکة والضاربة بھا لانھا عروض وت 
کانت نافقة فکذثك فی الروایة للشھورۃ عن ابي حتیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی وعتد 
محمد رحمه الله تعالی تجوز کذا في البدائع؛ وعليه الفتری کذا ٹي السراجیة والضمراتء 
وني السوط الصحیح ان عقد الشرکة علی الفلوس بجوز علی قول الکل کذا في الکافي؛ ما 
الشرکة باللکیلات والموزونات قبل الخلط في جنس واحد وفي جنسین مختلفین قبل ا حخلط !و 
بعدہ فلا تجوز بالاتفاق کذا في ا حیطء ولکل واحد منھما متاعہ وله ربحه وعليہ وضیعته کذا 
غي الکافيء وإن خلط وھو جنس واحد فشرکة العقد فاسدة وشرکة املك ثابتة وما ریحا فلھما 
والوضیعة علیھما کذا ي محیط السرخسي وھر ظاھر الروایة کذا غي الکافيە ثم عند 
اختلاف الجعس إِذا باعا لوط فالثمن بیٹھما علی قدر قیمة متاع کل واحد متھما یوم خلطاہ 
مخلوطاً کذا في الِسوط قال عامة مشایختا: الصحیح ان یقال یرم باعاہ کذا في محیط 
السرخسي: وإن گان احدھما یزیدہ ا حلط خیراً فإن یضرب ہقیمته یوم یقسموت غیر مخلوط 
کذا في احیط: وھکذا في فتح القدیر اشتریا متاعا بگر حنطة وکر شعیر فگال احدھما ا حنطة 
یر ا ا ا یفسمان الشمن علی قیمة ا حنطۂ والشعیر بوم بقسمان کذا 











کتاب الش ركة/ باب قي القارضة ...سے سست ۳۳۶۵۰ 
غي محیط السرخسيء وفي شرط الریح لپ 04ن من رکذ و مس شک 
وفي وفوع الك للمشٹري تعنبر فغیه قیمة راس مالھما وقت الشراء وقي ظھور الریح في 
تصیبھما او في نصیب احدھما تعتبر وقت القسحۃ لائە ما لم یظھر راس الال لا یظھر الربح 
کذا في الفنیة وا حیلة في جواز الشرکة في العروض وکل ما بتعین بالتعمین ان یبیع کل واحد 
منھما نصف مال بنصف عال صاحبه حتی بصیر مال کل واحد منھما نصفین وتحصل شرکۃة 
ملك بیٹھما ٹم یعقدان بعد ذلك عقد الشرکة فیجوز بلا خلاف کذا في البدائع: ولو کان 
پیٹھما تفاوت بان ٹکون قیمة عرض احدھما عالة وقیمة عغرض صاحبه اربعمائة بییع صاحب 
الاقل اربعة اخماس عرضہ بخمس عرض الآخر فصار التاع گلە اخماساً کذا في الکائيء 
وکذلك إذا کال لاحدھما دراھم وللآخر عروض ینبغي ان ہبیع صاحب العروض نصف عروضه 
بنصف دراھم صاحيه ویتقابضان ثم بشٹرکان إن شاءا مفاوضة وإن شاءا عنانا کذا في ا حیطء 
وفي النتقی فشام عن محمد رحمہ الله تعالی : عید بین رجلین اشٹرکا فه شرکة عنان او 
مفاوضة جاز کذا في الذخیرق وفي النٹقی رجلان لکل واحد منھما طعام فاشٹرکا علیھما 
وخلطاہما وحدھما اجود من الآخر فالشرکۂة جائزۃ والٹمن بیٹھما نصفین لان هذا یشیه البیع 
حین خلطاہ علی اٹہ بینھما وقال في موضع آخر: ئص في ھذا الکتاب ؛نه یقسم الٹمں بیٹھما 
علی قیمة ا حید وقیمة الرديء یوم باعا کذا في محیط السرخسي: والثاني بالقواعد الیق کذا 
في الٹھر الفائق والله اعلم ۔ 





اباب الثاني في الفارضۃ وفیە ثمائیة فصول 


الفصل الڈول في تفسیرھا وشرائھا: اما تفسیرھا: فھي ان یشترك الرجلان فیتساوبان 
في مالھسا وتصرقھما ودیتھما ویکون کل واحد مٹھما کفیلا عن الآخر في کل ما یلزمه من 
عہدة ما یشتریه کما ان وکیل عنه کذا في فتح القدیر؛ فتجوز بین ا حرین الکبیرین مسلمین ؟و 
ذمیین کذا في الھدایة وإن کان احدھما کتابباً والآخر مجوسیا کذا في محیط السرخسي: ولا 
تجوز بین ار والملوك ولا بین الصبي والبائغ کذا في انتافع؛ ولا بین ا خر وائکاتب کذا في 
ا جوعرۃ التیر وکذا لا تصح بین الجٹوں والعاقلٴ کذا في ائعیني شرح الکنزہ ولا تصح ہین 
المبدین ولا بین العصبیین ولا بین اللکاتبین کذا في خزانة الفتین وإن فاوض السلم ا حر مرتداً و 
مرتدة او ذمیأً لا تصح الفاوضة فإن اسلم الرتد قبل الحکم بلحاقہ صحت الفاوضۂ کذا في 
فتاوی قاضیخانء وصورة شرکۂ الفارضة ان بشترك اثنان وبقولا: تشارکتا شرکة مفاوضة في 
کل قلیل وکٹبر علی ان نشتري ونبیع جمیعاً وشتی بالنقد والتسبتة وبعمل کل واحد متا برآیه 
علی ان ما رزق الله تعاقی من اٹریح فھو بینٹا والوضیعة علی ال ذکرہ في مبسوط صدر 
الإسلام کذا في الضمرات؛ واما شراثطھا: فمنھا التنصیص علی المفاوضة کذا في احیطء وإن 
عقدھا من یعرف معناھا فاستوقی العنی في العقد صحت بغیر لفظ القاوضة کذا في, 
الضمرات: وآن یکو کل واحد متھما من اھل الکفالة بان یکوتا بالقین حرین عاقلین متفقین 
غي الدین کذا في الذخیرۃء وان کون عامة في عموم التجارات کذا في الحیطء وان یکون راس 











۳۲٢‏ کتاب الشر کا / باب في الفارضة 
ماٹھما علی السواء من حیٹ القدر [ذا کانا من جنس واحد ونوع واحد وإن کاٹا من جنسین 
مختلفین نحو الدراہم والدنائیر او کانا من جنس واحد إِلا انه اختلف نوعھما تحو الکسور مع 
الصحاح بشترط مع ذلك التساوي في القیمة کذا في الذخیرق وان لا یکون لگل واحد منھما 
من الال الذي یجوز عليه عقد الشرکة سوی راس الال الذي شارکه بە صاحبه ابتداء وانٹھاء 
کذا في ا حیطء إٔذا کان الالان علی السواء عند الشرکة حتی صحت الفاوضة ٹم صار ئي 
احدھما فضل قبل ان پشتریا بان زادٹ قیمة احد النقدین بعد عفد الفاوضة قبل الشراء 
التقضت الفاوضة وصارت عنااً وکذا إِْ اشتری باحد الالین وزاد الآخر ون حصل الفضل بعد 
الشراء بامالین فاثقاوضة علی حاتھا کذا ئي ؛ وإن تفاضلا في الاموال العي لا نتصح 
فیھا الشرکة کالعرض والعقار والدور جازت المفاوضۃ وکذ! اطال الغائب کذا في البدائع؛ ولو 
کان لاحدھما ودیعة نقد لم تصح ولو کان لە دین صحت إلی ان یقبضه فإذا قبضه فسدت 
وصارت عنانا وکذا بعئیر التساوي في التصرف فإنہ لو ملك احدھما تصرفاً لم یملکه الآخر 
فات التساوي کذا في فٹح القدیر۔ 

الفصل الثاني في احکام الفاوضة: ما یشتریه کل واحد من التفاوضین یکون علی 
الشرکۃة إلا طعام اعله وکسوتھم وکذا کسوتہ وکذا الإدام وھو استحسان کذا في الھدایق 
وکذا التعة والنفقة ھکذا في فتاوی تقاضیخان؛ وکذا الاستفجار للسکٹی والرکوب لحاجتہ 
کا نج وغیرہ کذا في العب فیختص بالمشتري ومع ذلك یکون الآخر کفیلاً عنه حتی یکون 
لبائع الطعام والکسوۃ لە ولعیالہ وإدامھم ان یطالب الآخر ویرجع الآخر با ادّی علی الشريیك 
الشتري کذا في فتح القدیرء وإذا ادی للشتري رجع عليه شریکە بنصف ذلك کذا پي محیط 
السرخسيء ولیس ە ان بشتري جاریة للوطء او للخدمة بغیر إذن الشریك فان اشتری فلیس لهھ 
ان یطاھا ولا لشریگه لاتھا دخلت في الشرکة فکائٹ بیٹھما کذا في البدائع؛ وإن یت 
للوطء بإذن شریکه فھي لە خاصة وللبائع ان یاخذ ایھما شاء وبرجع شریکە بنصف الشمن 
عندھما وعند اي حدیفة رحمہ الله تعالی لا برجع ذکرہ ٹی لشابع الصغیر گلا ٹي محبلد 
السرخسيء تری جاریة للوطء بإذن شریکە واستولدھا ثم استحقت فعلی الواطئ العقر 
یاخذہ اڈستحق المقر من ایھما شاء کذا في البدائعء ولا یشارکه فیما یرٹ من میراث ولا جالزة 
یجیزھا السلطات ولا الهبة ولا الصدقة کذا في فتاوی قاضیخانء ولا الھدیة ھکذا في البسوط؛ 
واللك إٰذا وقع لأحد الشریکین سابق علی الشرکة لا یشارکہ الآخر فيه کما لو اشٹری 
عبداً بشرط ا یار للبائع ٹم فاوض الشتري رجلاً ٹم اسقط ا حیار فإنه لا یکون لشویکہ في 
العبد شرکۂة کذا في الکافيی؛ وکل ودیعة کات عند احدھما فھي عندھما جمیعا فان مات 
اللستودع قبل ان ہبین لزمھما جمبعاً قإن قال الحي ضاعت في بد الیت قبل موته لم یصدق ول 
کان ا خي هو الستودع صدف کذا في اللبسوطء وإن قال الستودع !کلتھا قبل موت صاحبي لزمہ 
الضمان خاصة إِلا ان یقیم الیینة علی ما قال فیکون الضسان علیھما کذا في محیط 
السرخسيء ولو کان عند احدھما مضاریة فعمل بھا او ودیعة فخالف فیھا کان الریح لھما گذا 
غي البسوط۔ 


























کتاب الشركة/ باب في اثفاوضة: ۳۷ 
الفصل الٹالٹ فیما یلزم کل واحد من التفاوضین بحکم الکفالة عن صاحبہ: إن اقر احد 
التفاوضین بمال لن تقیل شهادتہ لە بڑاخذ بہ صاحبه وصاحب الحق مخیر في مطالبة کل واحد 
مٹھما علی حدة وعلی سبیل الاجتماع کذا قي الضمرات: ولو اقر احد التفاوضین لن لا تقبل 
کالہ بین بنا ار لاہ ار زی ا ولا کو ما تد دیك لم سح پناز فی حق شریکہ 
حتی لا یژاخذ بہ شریکہ في قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی وھو الاظھر مکذا قي احبعد؛ 
وکذلك لو اقر لامراته وھي بائنة معتدة منه کذا في البسوطء فإن تزوج تزویجاً فاسداً ودخل 
بھا وافر بھھر ٹھا لم یلزم شریکہ وبدین آخر پلزٹھما کذا في محیط السرخسيء ویجوز إفرارہ 
علیھما جمیعاً لام امرآئه وولدھا من غیرہ اعتباراً ذاإقرار بالشھادة ولا بجوز إقرار اثراة الفارضۂ 
بالدین لزوجھا علی شریکھا کما لا تجوز شہادتھا لہ ویجوز [قرارھا بالدین لأابوي زوجھا 
ووندہ من غیرھا علیھا وعلی شریکھا کما تجوز شھادتھا کذا في للْبسوط اعتق ام ولدہ ٹم اقر 
تھا بدین بلزمھما ون کانت في عدتہ کذا في محیط السرخسيء کل دین لزم احدھما 
بالتجارة کالبیع والشراء والإجارةۃ آو با یشبھھا کالغخصب والاستھلاك والکفالۃة بامال بالامر 
وال[عارۃ والرھن فالآخر ضامن لہ؛ وئو کفل بمال بغیر امر افکفول عنه لم بؤخذ بە شرمکہ اتفاقاً 
کذا في الکافيء وکذلك البیوع الفاسدة کذا في اخیطء وصاحب ال حق مخیر قي مطالبة کل 
واحد مٹھما علی حدة وعلی سبیل الاجتعماع کذا في الضمرات, إِلا ان حاصل انضمان یکون 
علی الفاعل خاصة حتی لو ادی الآخر من مال الشرکة برجع عليه بنصفه کذا قي البسوط 
بخلاف الشراء الفاسد فإن عناكغ إفرار قب کر می اشن عابدل بکید مہا 
ولو کفل احدھما بنفس لا بؤخذ بذلك شریکھ في ولھم جمیعا ولو کقل احد التغاوضین 
عن رجل بھر ار !رش جنایة فھو عنزلة کفائتہ بدین کذا ٹي اغیطء وإذا وطئ احدھما اخاریة 
شعراۃ ثم استحقت فللمستحق ان باخذ بالعقر ابھما شاء کذا في فتاوی قاضیخان؛ وئو حق 
احدھما ضمات لا پشبه ضمان التجارۃ لا پؤخذ مه شریکە کاروش ا جنایات واٹھر والتفقة رہدل 
اخلع والصلح عن اثقصاص وعنی هذا لیس لە ان بحلف الشريك علی العلم إذا انکر الشريك. 
الماني بخلاف ما لو ادّعی علی احدھما بیع خادم فانکرہ فللمدعي ان محلف الدعی عليه علی. 
البتات وشریکە علی العلم لان کل واحد تو اقر با ادعاہ الدعي یلزمھما بخلاف الینایة لو اقر 
احدھما لا یلزم الآخر کذا في فتح القدیں وكکذلك کل ما کان من اعمال التجارة إذا ادعاء 
رجل علی احدھما وحلف القاضي الدّعی عليه علی ذلك کان للمدُعي ان بحلف الآخر کذا 
قي انحیط: فإن ادّعی شیناً من ذلك علیھما جمیعاً کان لە ان یستحلف کل واحد منھما الیتة 
وایھما نکل عن الیمین أمضی الامر علیھما وإن ادّعی ذلك علی احدھما وھو غائب کان لە ان 
یستحلف ا حاضر علی علمه فإن حلض ثم قدم الغائب کان لہ ان بستحلقہ البتة کما لو کاتا 
حاضرین کقا في البسوط وإن کان احد التقاوضین ادّعی شیع من اعمال التجارۃ علی رجل 
وجحد الدّعی عليه وحلقہ القاضي علی ذلك ٹم آراد الفارض الآخر ان بحلقه علی ڈلك قلیسی, 
لہ ذئك کذا في احیطء وإن ادّعی علی احد ا متفاوضین مالأًّ من کغائة وحلفہ عليه فله ان بحلف 
شریکه عليہ ثیضاً قي قول أبي حنیقة رحمه الله تعالی کذا في المبسوط, ون باع احد 








)۳۰۸ 
امتفاوضین شیا او نان رجلا او کقل لە رجل بدین او غصب منہ عالاً قلشریکہ اآخر ان 
یطالپ به کذا قي فتاوی قاضیخانء ولو آجر احد التفاوضین عبداً فللآخر اخذ الاجر وللمستاجر 
مطالبته بڈحلیم العید ولو اج عیداً لة من مبرالہ و كيا لە غامۂ لن اكریکة اغذ لاجرولا 
ٹلمستاجر مطالبتہ متسلیم الستاجر کذا في محیط السرخسيء وکذا کل شيء هو له خاصۂ 
باعہ لم یکن لشریکھ ان بطالب بالشمن ولا للمشتري ان یطالب الشريك بتسلیم البیع کذا ني 
فتاوی قاضیخانء إذا افترق التفاوضان ٹم قال احدھما گنت کاتبت ھذا العبد قي الشرکة لم 
یصدق علی ذلك في حق الشريك ولگن یصدق في حق نفسه ویجمل في حق الشريك کانه 
انشا الکتایڈ للحال ولشریکہ ان بردھا کذا قي الحبطء ولو آجر احد التفاوضین نف لحفظ 
شيء او خیاطة ثوب او عمل من الاعمال فالاجر بیٹھما وكذك کل گسب اگٹسبه احدھما 
فالاجر بیٹتھماء ولو آجر نفسه للخدمة فالاجر لہ خاصة کذا في التتارخانیة ولو استاجر احدہ 
التفاوضین ؟جیرا او دابة فلفمؤاجر ان یاخڈ ؟یھما شاء یالاجرة إلا انه لو استاجرہ حاجنہ او إلی 
مکۂ للحج برجع شریکہ بما ادی عنه کذا في محیط السرخسي 

الفصل الرابع فیما تیطل به الفاوضة وما لا تبطل بە: لو استفاد احد التغاوضین ما لا 
یجوز علیہ عقد الشرکة رٹ !و ھبة او وصیة او تحو ذلك ووصل إليه بطلت الفاوشة رصارت 
شرکتھما عناناً کذا في السراجیة وإن ور روا لو متا لا تبطل الفاوضة ما لم يمِض 
الدیون کذا في محیط السرخسيء وکدا العقار کذا في الھدایة وإذا اشتریا باحد اس شا 
ففي القیاس تبطل الفاوضة وفي الاسنحسان لا تبطل وإذا کان راس مالھما علی انسواء یوم 
الشرکة حقی صحت الفاوضة ثم صار في احدھما فضل قیل آن بشتریا بان زادت قیمة احد 
ائنقدین بعد عقا القاوضة قیل الشراء الثقضت الفاوضة قال محمد رحمه الله تعالی : وکذا إذا 
اشٹری باحد اڈالین وزاد الآخر کذا في ا حیطء وإن اشٹری احدھما بماله وزاد للشتري في قیمته 
فالقیاس ان تیطل وفي الاستحسان لا تبطل کذا في الضمرات؛ وإن حصل الفضل بعد الشراء 
پالالین فالفاوضۂ علی حالھا وکذا إذا وقع الشراء باحد ا الین اد الدي وقع الشراء بە بعد ذلك 
لا ننتقض الفاوضة کذا في الظھیریة؛ ولو قال احد المتفاوضین لفیرھما هب لي درھاً فوهبه 
وسلمہ إليه بطلت الفاوضة وإن کان شریکە غائباً وھذا ہو ا حیلة لاحد انتفاوضین إذا اراہ قسخ 
الشرکة حال غیبة صاحبه کذا في الذخیرق وإن آجر احدھما عبدا له خاصة او باغ لم تبطل 
اثفاوضة ما لم یقیض الاجر کذا قي خحیط: إذا انکر احد التغاوضی انفسخت الفاوضة: ویجب 
آن یکون الحکم في جمیع الشرکات ھکذا کذا في الظھیریة وما فسدت بە شرکة المناد 
تفسد بە شرکة الفاوضة کذا في البدائع. ٌ 

الفصل ا خامس فی تصرف آحد التفارضین في مال القارضة: قال محمد رحمہ الله 
تعالی: لکل واحد سن افتفاوضین ان بشتري بجنس ما في بدہ مکیلً او موزوتاً فإن اشتری 
بذلك اجنس جاز وإن اشتری بھا لیس في یدہ من ذلكث اجس بان اشتری بالدنائیر او الدراھم 
ولیس في بدہ دراھم ولا دنائیر کان الشتری خاصة للمشتري ولا یجوز شراؤہ علی الشرکۃ؛ 
لاحد التفاوضین ان یکاتب عبداً من تحارتھما ول ان یاذن لە في العجارة او في اداء الغلة کذا 





ےس گاب الش رک5 / یاب في الفارضة 











کتاب الشو کا / باب اي الفاوضة: ...ےس دس سس سے تب ۳۲۰۹ 
في اشحبطء ویزوج الامة ولا یزوج العبد ولا بعتفہ علی مال کذا قي محیط السرخسيء ولو زوّج 
؟احد التفاوضین عبداً من تجارتھما آمة من تجارتھما جاز قیاساً ولا ہجوز استحساناً وھو قول 
علمائنا کذا في الظھیریة ولکل واحد منھما ان یبیع بالنقد مال ان سی 
سور ار او و مر سر ا ا مل ہی 
من لا تقیل شھادتہ لە ینفذ علی الغاوضة بالإجماع کذا في الذ۔ 
طعاما بالنسیعة کان الشمن علیھما بخلاف احد شربکي العنان وئو قبل احد التفاوضین سلماً 
في طعامہ جاز ذلك علی شریکە کا في فتاوی قاضیخانء ولو اسلم احد التغاوضین دراھم في 
طعام جاز ذلك علیھماء وکذلك لو تعین احدھما عیئة وصورة العینة ان بشتري عیناً بالسہفۃة 
پاکٹر من قیمته لیبیع یقیمتہ بالنقد فیحصل لە اثال کذا فی البسرط ولاحدھما ان یرھن مال 
اللفاوضة یدین الفاوضة وبدین عليه خاصة بغیر إذن شریکھ لان الرھن قضاء الدین حکماً 
واحدھما یملك قضاء دین الفاوضة ودینہ خاصة من مھر او غیرہ بغیر إِذن شریکە کذا ني 
محیط السرخسی؛ حتی لم یکن لشریکھ ان بستردہ من ید الرتھن کذا في اشحیطء فإن کان 
آلدین من شرکتھما فلا ضمان عليه وإن کان ائدین علیہ خاصة یرجع شریکە عليه بنصف ذلك 
رن کانت قیمة الرھی اکٹر من الدین فلا ضمان عليہ في الزیادۃ کذا ٹي البسوطء وکذا لو رھن 
متاعاً من خاصة متاعه بدین القاوضة لم یکن متبرعاً ویرجع علی شریکه بنصف الدین وإن کان 
الرھن قد هلك في بد ائرتھن کذا في احیطء ولو ارتھن آحدھما رھناً بدین التجارۃ جاز کذا 
في محبط السرخسي؛ سواء کان عو الذي یلي البابعة او صاحبه کذا فی للبسرطء ولکل واحد 
متھما ان بقر بالرھن والارھان فإن اقر بذلك بعد موت شریکە آو بعد افتراقھما لم بجز [قرارہ 
علی شربکە کذا في السراج الوھاجء ولە ان بودع ولە ان یحتال کذا في البدائع؛ وآن بھدي من 
مال اثفاوضة ویتخذ دعوۃ منە ولم یقدر بشيء والصحیح ان ذلك متصرف إلی النعارف وو ما 
لا بعدہ التجار سرفاً کذا في الیاثیة وقبول عدیة الفاوض واکل طعامہ والاستعارۃ منہ بغیر 
إدن شریکە جائز ولا ضمان علی الکل وللتصدق عليه استحماناً کذا في محیط السرخسي+ 
ٹم ھا بلك الإھداء بلڈاکول من القاکھة واللحم وا حبز ولا بملك الإھداہ بالذھب والفضة کذا 
قي انحیطء ولو کسا الفاوض رجلاً ٹوباً او وہب دابة او وهب الذعب والغضة والامتعة والخبوب 
لم بجز في حصة شریکە وڑھا ہجوز ذلك في الفاکھة واللحم وا حبز واشباء ذلك کذا في فتاوی 
قاضیخانء ولاحد التفاوضین ان یسافر بالال بقبر إذن شریکە وعو الصحیح من مذعب آبي 
حتیقة ومحمد رحمھما الله تعالی کذا غي الذخیرۃ: ثم علی قول من جوز السافرة و آذن لە 
ائشرمك في ذلك فله ان ینفق علی نفس قي کراله وطعامہ وإدامه من جملة راس الال روی ذلك 
الحسن عن أبي حنیفة رحمہ الله تمائی فإت ریح حسبت التفقة منە وإلا کانت التفقة محسوبیة 
من راس ففال کذا غي الظھیریة وله ان یدفم افال مضاربة کذا في البدائع هذا روایة الاصل 
وھو الاصح کذا في الٹھر الفائقء وھکذا في الھدایةء وکذا له ان یاخذ مالاً مضاریة ویکرن 
ریحہ لە خاصة کذا في البدائع ولاحدھسا ان پیضخع کذا في الظھیریة ولو ابضع بضاعة ٹم 
تقرق التفاوضان ٹم اشتری بالبضاعة شیناً ان علم الستبضع بتفرقھسا کان ما اشتری ٹلامر 





ُ۴ کتاب الشركة/ باب في الفاوضة 
خاصة ون لم یعلم بتقرقھما إن کان الشمن مدفوعاً ]لی الستبضع جاز شراؤہ علی الآمر وعلی 
شریکہ وإن لم یکن الشمن مدفوعاً إليه کان مشترباً للامر خاصة کذا في فتاوی قاضیخانء ولو 
مات الذي لم ببضع ثم اشتری للسعبضع التاع لزم المي خاصةء ولو نقد اٰستبضع الشمن من 
ال نلدفوع إليه فورثة الیت باخیار إن شاؤوا ضمنوا الستبضع الشمن وإن شاؤو! ضمتوا البضع 
فإن ضمنوا الستبضع برجع بذلك علی الأمر وکذلك لو ضمنو البائع برجع علی الستبضع ثم 
الستبضع یرجع علی البضع ولو ابضع احد التفاوضین الف له ولشريك له شرکة عتان برضا 
شريك العتان لیشتري گھما متاعاً ٹم مات ؟حدھم فإن مات اٌبضع ثم اشتری ااستبضع فا متاع 
للمشتري ویضمن ال فیکون نصفه لشریك العنان ونصفہ للمقاوض اي ولورثة البت وا 
مات شریك العنان ثم اشتری اللستبضع فاشتری کلە للمقاوضة ٹم ورثة الیت إ شاؤوا رجعو! 
بحصتھم علی ابھما شاؤوا وإن شاؤوا ضمنوا للستبضع وبرجع به الستبضع عی ایھما شاء وإنِ 
مات الفاوض الذي لم یبضع ثم اشتری الظستبضع فنصفہ للاآمر ونصفه لشريك العنان وبضمن 
الفاوض اخي لورثة للیت حصتھم وإن شاؤوا ضمنوا الستیضع ویرجع بھا علی الامر کذ! في, 
محیط السرخسي ولیس لاحد التقاوضین ان پقرض في ظاعر الروابة وھر الصحیح کذا في 
الذخیرق إِلا ان یاڈن لە إذناً مصرحاً ان بقرض ولم یدخل تحت قوله اعمل برايك کذا ي 
السراج الوھاج ولر اغرض بغیر [|ذئہ ضمن نصفه ولا تفسد الفاوضة مکذا في محیط 
السرخسيء وقالوا: ینبغي ان ایکون لہ الإقراض با لا خطر للتاس فیہ کذا في اغحیطء ولاحد 
التغاوضین ان پشارك رجا شرکة عتان بیبعض مال الشرکة کذا في ا لبسوط؛ سواہ شرطا في 
عقد الشرکة ان بعمل کل واحد عنھما برایه اولم بشرطا کذا في الذخیر: ویجوز عليه وعلی, 
شریکە سواء کان یإذن شریکہە ثو بغیر إ|ذن شریکه کذا في ا حیطء وإن شارکە شرکة مقاوضة 
بإذن شریکە فھو جائز علیھما کما لو فعلا قلك وإن کان بغیر إذنه لم تکن مغاوضة وکانت 
شرکة عتان ویستوي إن کان الذي شارکہ اباہ او ابنه او اجتییا عنه کذا قي البسوطء وفي 
امنتقی عن أبي یوسف رحم الله تمالی ٹي متفاوضین شارك احدھما رجلا شرکۃة عنا 
الرقیق فھو جائز وما اشتری ھذا الشریكٹ من الرقیق فنصقه للمشتري ونصفہ بین التقاوضین 
نصفین ولر ان القارض الڈي لم یشارك اشتری عبناً کان تصقہ لشريك شریکہ ونصفہ بت 
اتغاوضین کذا في ا حیطء ولە ان یوگل وکیلاً یدفع إليه مالاً وامرہ ان ینقق علی شيء من 
تجارتھما مي فلال من الش رکة فإن اخرج انشریك الآخر الوکیل بخرج من الوکالة إِك کا ٹي بیع 
آو شراء آو إجارۃ کذا قي الہدائع وإن وکله بتقاضي ما داینه قلیس ٹلآخر إخراجه کذا في 
اشیطء ولہ ا ہمراستحماً حتی لو اھر حاة من القاوشة وملکت في یا للستعیر لم پضمن 
فیە استحساتاً کذا في ا ولر اعار احدھما دابة من شرکٹھما فرکبھا الستعیر فعطبت 
الدایة ٹم اختلف قي الوضع اثذي رکبھا إلبہ فابھما صدقہ في الإعارۃ لی ذلك للوضع بر 
السععیر من ضماتھا کذا في فتاوی قاضیخانء وکل ما یجوز لاحد شریکي العتان ان یعمله 
فکذلك پلمقاوض کذا تي محیط افسرخسي۔ 

الفصل السادس في تصرف احد التاداوضین في عقد صاحبہ وفیما وجب بعقد صاحی: إِذا 




















کتاب الش رک1 / باب في الفاوضة -- ۳ 


اقال احدھما في بیع باعہ الآخر جازت الإقالة علبھما وکذلك إذا ؟قال احدھما ئي ا 
صاحبه کذاف في الحیط ولو باع احد التفاوضین جاریة من تجارٹھما تسیفة لم یکن لواحد مٹھما 
ان یشٹربھا باقل من ذلك قبل اسٹیفاء اللمن کذا في فتاوی قاضیخانء ولو باع احد التفاوضین 
شیفاً نسیفة ٹم مان لیس لصاحبہ ان یبخاصم فيه فإن اعطاہ الُشٹري نصف الشمن برئ منه کذا 
في محیط السرخسي؛ ولو باع أحدھما شیٹا ئم وہب الٹمن من الشتري او ابراہ جاز في قول 
أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی ویضمن نصیب صاحبه کذا في فتاوی قاضبحانء وإن 
وھبه الآخر او ابراہ جاز في نصیبه ولم یجز في نصیب صاحبه إجماعاً کذا في اغیط ؛ وإذا آخر 
'آحد التقاوضین دیناً وجب لھما جاز ناخیرہ قي النصیبین إجماعاً کذا في الظھیریة: سواء 
وجب الدین بعقد للؤخر او بعمند صاحبہ آویعقدھما کڈ قي ال غیرۃہ إنا کان علی التفاوضین 
دین إلی ؟جل قابطل احدھما الاجل بطل وحل امال علیھما جمیعاء ولو مات احدھما حلٗ علی 
البت حصتہ ولم بحل علی الآخر وعن ابي بوسف رحمہ الله تعالی : إذا کان لرجل علی 
التفاوضین مال نابراہ احدھماعن حصتہ فھما یبرآن جمیعا من الال کله کذِا قي انمیط؛ حقوق 
عقد تولاہ احدھما یتصرف إلیھما جمیعاً حٹی إن احدھما لو باع شیناً بطالب غیر البائع 
بالتسلیم للمببع کما یطالب البائع ولو طلب غیر البائع الشمن من الشتري یجبر الشتري علی 
تسلیم الٹمن إليه کما یجبر علی تسلیمہ إلی البائع کذا في التتارخانی ولو اشٹری احدھما 
شیتا بؤاخذہ صاحیه بالشمن کما بژاخذ یە للشتري کذا في السراج الوھاج؛ ولہ ان یقیض البیع 
کما للمشتري ولو وجد الشتري مٹھما عیباًبالبیع فلصاحبه ان یرد بالعیب کما للمشکري کڈا۔ 
قي البدائع؛ وإذا اشتری احدھما شیناً من تجارتھما فوجد الآخر بە عیباً کان لە ان یردہ کذا قي 
اغیط ولو استحق البیع کان لکل واحد منھما الرجوع بالشمن علی البائع کذا في السراج 
الرھاج وامشتري من احدھما شیثاً من شرکتھما إذا وجد بالمشٹری عیب کان لہ ان یردہ 
بالعیب علی ایھما شاء کذا قي الظھیریۂ؛ ولو انکر العیب فلہ ان یحلف الیائع علی البتات 
وشریکه علی العلم ولو اثر احدھما نفڈ إثرارہ علی نفسه وشریکہہ ولو باغ کل واحد مٹھما: 
نصف سلعة من شرکتھما ٹم وجد بھا عیباً فله ان یحلف کل واحد منھما علی النصف الذي 
باعه علی البتات وعلی النصف الڈي باعہ شریک علی العلم بیمین واحدة في قول محملد 
رح الله تعالی وقال ابو ہوسف رحم الله تعالی : یحلف کل واحد منھما علی البٹات فیما 
باع وتسقط عن کل واحد منھما الیمین علی العلم ھکذا في البدائع؛ وإذا باع ؟حد التفاوضین 
شید من متاع القاوضة ٹم افترقا ولم یعلم الَشعري بافتراقھما کان لە ان یدفع جمیع الدمن لی 
ابھما شاہ کذا في افیط؛ وان کان علم بالفرقة لم دقع لا لی المائد ولر دقع إلی شریک لا 
یبرا عن تصبب العاقد وکذلك ٹر وجد یه عیباً لا بخاصم إلا البائع کذا في محیط السرخسي+ 
ولو کان للشتري دہ علی شريك البائع بالعیب قبل الفرقة وقضی لە بالثمن او بنقصان العیب 
عند تعذر الردٌ ثم افترقا کان له ان باخذ ایھما شاء کذا في احیطء ولو استحق العبد بعد 
الافتراق وقد کان نقد الشمن کلە قبل الافتراق فللمشٹري ان برجع بالٹمن علی ایھما شاہ کذا 
غي الظھیریةء متفاوضان افترقا فلاصحاب الدیون ان یاخذوا ابھما شاؤوا بجمیع الدین ولا 

















۲ کتاب الش ركة/ باب في القارضة 


یرجع آحدھما علی صاحیہ حتی یژدي اکٹر من النصف فیرجع بذلك کذا في الجامع الصغیر؛ 
ولو ول احد التفاوضین رجلاً ان بشتري لہ جاریة پمیٹھا ار بغیر عیٹھا بشمن مسمی ٹم إِنٗ 
الآخر تھی الوکیل عن ذلك فنھیه جائز فإن اشتراھا الوکیل بعد ذلك قھو مشتر لنفسه وإن لم 
یٹھہ عن ذلك حتی اشتراھا کان مشتراً لھما جمیعاً وبرجع بالئمن علی ابھما شاء کذا في 
ا حیط۔ 

الفصل السابع في اختلاف المتفارضن: : لو ادّعی علی آخرانہ شارکه مفاوضة فانکر وامال 
قي ید الجاحد فالقول قول ال جاحد مع یمینہ وعلی لدّعي البینة کذا في فتح القدیر: فإ جاء 
الدعي ہبیتة یشھدون علی دعواہ قھذاعلی وجوہ: إما ان شھدوا آنە مغاوضة وان الال الذی في 
بدہ بیٹھماء آو شھدوا آنه مقاوضة وآن اثال الذي في یدہ من شرکتھما وفي عذین الرجھین 
تقبل بینته ویقضی با ال ہیٹھما تصفین, وإما ان شھدوا انه مفاوضة وآن لال في یدہ؛ وفي عذا 
الوجه یقضی باال بینھما نصفین سواء شھدوا بذلك في مجلس الدعوی او بعدما تفرقا عن 
مجلس الدعوی: وما ان شھدوا انه مفاوضة وئم بزیدوا علی ھذاء وفي ھذا الوجه ذکر شمس, 
الائمة السرخسی رحمہ الله تعالی في شرحہ: انه تقبل بینتہ ویقضی باثال بیتھما واليہ اشار 
محمد رحمه الله تعالی في الکتاب بعد ھذہ السالة وذکر شیخ الإسلام اتھم إن شھدوا في 
مجلس الدعوی تقبل الشھادة وہثضی الال بیٹھما عا لم پشہدوا9١)‏ آله بیٹھما نصفین 4 
یشھدوا انە من شرکتھما او یفر الماحد ان الال کان في بدہ یومئذ ثو شھد الشھود بذلك کذا 
ٹي انحبطف ٹم إذا قضی القاضي بیٹھما تصفین إنا ھی الذي کان ٹي یدہ شعاً ما ٹي دہ 
فنفسه مبرائاً او ھبة او صدقة من جھة غیر العي فھذہ للسالة علی وجوہ: إِن کان شھوھ 
مدّعي المفاوضة شھدوا أنه مفاوضة وآن اثال بیتھما نصفین او شھدوا انه مفاوہ ة وان ا مال من 
شرکتھما فقي عذین الوجھین لا نسمع دعواہ ولا تقبل بینته وإن کان شھود مدعي الفارضة 
شھدوا انه مقاوضة وان اٹال في یدہ او شھدوا اله مفاوضة ولم بزیدوا علی هذ! تسمع دعواء 
وتقیل بینته عنلٴمحمد رحمہ الله تعالی وا ا یا 
عليه اذّعی اما في یدہ بطربق التلقي من الدعي ة ٹسمع دعواہ وقبلت بینته في الوجوہ کلھا 
کذافي الظھیریة وإذا ادّعی آنه شریکه مفاوضة واقر بە للدّعی عليه وتضی عليه بما في یدہ لم 
ادّمی شیا ما في یدہ میراٹا او ھیة واقام البینة تقبل کذا في محیط السرخسي؛ ول و کان لال 
في ید رجلین وھما مقران بالفاوضة فادُعی احدھما شیا من ذلك امال انه له میراثاً عن ابيه 
واقام البینة قبلت ہینٹه کا في فتاوی فاضیخان؛ وإذا مات احد التفاوضین والال في بد الباقي 
منھما فادعی ورثة ایت المفاوضة وجحد ذلك ا حي فاقامو! البینۂ ان اباعم کان شریکە شرکة 
مفاوضۂ لم بقض لھم بشيء ما في بد ا حي إِلا ان یقیموا البینة انه کان في یدہ في حیاۃ البت 
او انه من شرکة ما بیٹھما فحینئذ یقضی لھم بنصفه کذا قي البسوطء فإن اقام ا حي البینة آنه 
میراٹ لە من آبیه بعد القضاء عليه لا تقبل إذا شھدوا ان اٗال من شرکٹھما وإن شھدوا ان هذا 














)١(‏ فرله ما لم بشھدوا إلخ : لا برتبط با قبلہ ولعلہ مرتبط بمحذوف والتقدیر وإن شھدوا غي غیر مجلی 
الدعوی لا تقیل ما لم یشھد وا إلخ وتحرر العیارۃ مراجمۂ اشیط اف مصححہ . 


کاب الشركة/ باب لي الفاوعة ٠٣س‏ جمسسے وس وت 
الال کان في ہدہ وقت الشرکة فمند ابي بوسف رحمہ الله تعالی لا تقبل بینة ا حي وعند 
محمد رحمه الله تعالی تقبل کذا في محبط السرخسي, ولو کان الال في ید الورثة وجحدوا 
الشرکۃ فاقام ا ي الببنة علی المفاوضة واقاموا بہنة ان اباھم مات وترك ھذا میراثاً من غیر شرکة 
ما بیٹھما لم تقبل منھم وصحح شمس الائمة ان ھذا قورلھم جمیعاً ولو قالوا: مات جدّتا وترك 
مبراثا لابینا واقاموا البینة علی ھذا لا تقبل في قول ابي برسف رحمە اللہ تعائی وتقبل في قول 
محمد رحمہ الله تعالی کذا في فتح القدیر؛ وإن کانت الاشیاء قي ید احدھما فجحد القاوضة 
فقد وقعت القرقة بجحودہ وھو ضامن لنصف جمیع ما في یدہ إذا قامت البینة علی القاوضۃ 
لانه کان امیناً فیا جحود یصیر ضامتاً رکذلك إذا جحد وارٹہ بعد موته فإن ماتا رارصی کل 
واحد منھما إلی رجل قوصي کل واحد متھما یطالب بھا ولي موصیہ مبابعتہ فإذا قبضه فلا 
ضمان عليه في ذلك ولا علی الورثۃ بعد ان یکونوا مقرین بالفارضة کما لر کان الرصي قبض 
تفس وھو مقر باثفاوضة کان امہتا فی نصیب صاحبه کذا في البسوط متقاوضان ادعی 
احدھما ان صاحبه شریکە بالثٹلث وادّعی للدّعی عليه الثلئین وکلاھما یقولان بالفاوضة 
فجمیع ا‌ال من العقار وغیرہ یکون بیٹھما نصفین حکماً للمفاوضة إِل ما کان من ثیاب 
الکسوةۃ او متاع بیت آو رزق العیال او جاریة بطڑھا فإن ذلك یکون من کان في بدہ خاصة 
استحساناً إذا کان ذلك بعد الفرقة ولو لم یقترقا ولکن مات احدھما ٹم اختلقوا قي مقدار 
الشرکة فھڈا وما لر انترقا ٹم اختلفا في مغدار الشرکة سراء کذا ني فتاوی قاضیخات وإذا ادّمی 
رجل علی غیرہ آنه شریکه شرکة مفاوضة وآن الال الذي في یدہ بیٹھما اثلاثا الثلثان لي 
والٹلث لە والدُعی عليه بجحد القاوضة اصلاأً قاقام الدعی بینة علی نحو ما ادّعاء لا تقبل هذ 
الشھادۃ قیاساً وفي الاستحسان تقبل علی الفاوضة کذا في احیط: ادّعی امفاوضة وادّعی اثال 
متاصفة وشھد الشھود بالثالشة ثم قال الدّعي: کانت کذلك تقبل استحساتاً کذا قي محیط 
السرخسيء وإذا افترق التفاوضان فاقام احدھما البینة ان اثال کله کان في بد صاحبه وإن 
قاضي بلدة کڈا کان قضی بذلك عليه وسموا اّال وانه قضی به بیتھما نصفین فاقام الآخر مثل 
ذلك من ذلك القاضي بعیدہ او غیرہ قَإن کان ميٍ قاض واحد وعلم تاریخ القضاءین اخقر بالآخر 
وإن لم بعلم او کان القضاء من القاضیین لزم کلا مٹھما القضاء الذي انفذہ علیہ لان کل منھما 
صحیح ظاعراً فیحاسب کل صاحبه با علیہ وبترادان الفضل کذا غي قتح القدیر ولو مات 
التفاوضان فاقنسم الورثة جمیعاً ما ترکا ئم وجدوا مالاً کثیراً فقال احد الفریقین: کان ھذا فی 
قسمتتا لم یصدقوا علی ذلك لا ہبینة وعلی الفریق الآخر الیمین فإذا حلقوا کان بیٹھما نصفین 
قَإن کان قي ایدیھم صدقرا إن کانوا قد شھدوا بالبرامة وإن کانوا لم یشھدوا بالبراءة قھو بیٹنھم 
جمیعاً بعدما بحلف الآخروت ما دخل ھذا قي قسم عولام کذا قي للبسوطء ولو کان اثال في 
ید احد القریقین فقالوا: کان لابیتا قیل الغاوضة وکذبھم القریق الآخر فالال بیٹھما ون کانوا 
شھدوا علی البراءة ما في الشرکة وإن کانت البراعة من الشرکة وغبرھا فھر له خاصة وإن کان 
افال في بد غیر الفریقین فھر بینھم إِلا ببیتة کذا في محبط السرخسيء وإذا شھدوا علی ال(قرار 
بالفاوضة منذ عشر سنین ققبل القاضي شھادتھم ثلبت القاوضة متذ عشر سلین وقبل ذلك 


۵ سس سسےے۔ے۔۔ سے گعاب الش ركة/ باب قي الفاوضة 
حتی یقضي ہجمیع ما في یدہ منذ عثر سنین وقبل ذلك بہٹھما ولر شھدوا علی إنشاء 
الفاوضة منڈ عشر سنین قضی بالمفاوضة منذ عشر سنین ولا یقضی بامقاوضة قبل ذلك فما علم 
پیقین لاحدھما قبل الفاوضة بختص ھر بە وما کان مشکل ا حال قھو للمفاوضة کذا فی 
ا حیط؛ ولو آمر احد اتفارضین رجلین یشتربان عبداً لھما وسمی جنس العید والشمن فاشتریاہ 
وقد افترق التقاوضان عن الشرکة ققال: المر اشترباہ بعد التفرق فھو لی خاصة وقال الآخر: 
اشتریاء قبل التفرق فھر بیننا کان اققول فول المر مع بمینە والبینة بینة الآخر إِنَ اقاما البینة لا 
تقبل شھامة الرکیلین کذا في فتاوی قاضیخانء وإن قال الشریکان لا ندري متی اش 
لام خاصة کذا في محیط السرخسيء وإن قال الامر اشترباہ قبل القرقة وقال الآخر: اشترباع 
بعد الفرقة فالقول قول الآخر والبینة بینة الآمر کذا في انحیطء وإذا اعتق ؟حد التفاوضین عبداً 
من شرکتھسا فاقول فی کالکول ٹي حر فان راتا اترق انارضاد ٹم قال احدھما کنت 
کات ھذا العید قي الشرکة لم یصدق علی ذلك لکن إقرارہ ٹي نصبب نفسه صحیح 
شک ۷نا رٹ لی شی سی قیید پمھیا مسلت علی ملہدر فا زج فا ابی تی 
الشرکة معناہ ان إرارہ یصح قي نصیب نفسے خاصة ولا بشتغل باستحلاف الآخر ھاھتا 
بخلاف الکتابة ھکذا في اٰبسوطء و[ذا التفارضان واشھد کل واحد علی صاحبة بالبراءۃ 
من کل شرکة ثم قال احدھما کنت اعتقت عذا العبد في الشرکة قدخل نصف قیمته فیما 
راک پ دہ لسدھہ می لی عق رکال کیٹ انشرت کان کی لکل ان نر یی تم 
مینە وله تضمین العبد عند ابي حفیفة رحمه الله تعالی دون الشریك وإن قال اخترت ضمائك 
برئ من الضمان بالبراءة ولا شيء علی العبد وإن قال ما اخترتِ 
الشريیك کذا في محیط السرخسيء وإن اقام القر الببنة انه کان قد اختار ضمانہ جعل الثابت 
بالبینة کالثایت بامعاینة یبر ھو من ذلك ولا شيء علی العبد ول قال الثریك لم بعتقه إلا 
بعد الفرقة کان القول قولہ ایضاً فان اقام الحتق البینة أنه اعتقه قي افقاوضة وضمن لە نصف, 
قیسنہ واقام الآخر البینة آنه اعتفہ بعد الفرقة واختار سعایة العہد فالبینة ببنة العتق وہرئ ھو 
والعبد من نصف قیمتہ کذا قي اللبسوط وٹر اقر احدھما انه کاتب عبداً في الشرکة علی الف 
وقبضھا منہ ومات العبد فقد دخل قي البراعۃ وقال الآخر کاتبتہ بعد الفرقة فالقول لن لم 
یکاتب ون کان العبد ترك عالاً ققال اللکاتب کاتبته بعد الفرقۂ وانا وارٹہ: وقال الآخر غي 
المقاوضة: فنحن وارثاہ والمکاتب لم یژد شب قالقول من لم یکاتب کذا في محبط السرخسي+ 
وإذا اودغ احد افتفاوضین من مالھما ودیعة عند رجل قادّعی الستودع آنه قد ردھا إليه ار إلی 
صاحبه فالقول قوله مع یمینہ کذا في البسوطء فان جحد الذي ادعی عليه ذلك لم یضمن 
لشرمکه بقول امودع ولکن محلف بالله ما قبضہ کذا في ا حیطء وکذلك لو مات احدھما ٹم 
ادّعی الودع الدفع إلی البیت بستحلف الورثة علی العلم وإن ادّعی الدقع لی ورثة اثیت وحلفرا 
ما قبضوہ یضمن حصة ا حي وھو بین ا حھي وورثة ثلیت کذا في محیط السرخسي: ولو قال: 
عقعت افال الذي اودعني بعد موت الذي لم یودعتي وحلف علی ذلك فھو بريء من الضمان 
وئم یصدق علی إلزام الحي غیتاً بعد ان پحلف ما قبضہ کذا في اْبسوطء وإن مات امردع فقال 

















ئا فله ان یضمن العبد دون 














کتاب الش وک / باب في ش وک ة العفان ...سس رھ ک کک ٠سسشت‏ ۳۴۵ 
: دقعت إلی ال حي نصفە وإلی ورثة الیت نصفۂ برئ عن الضمان إذا حلف فإن اقر آحد 
ض النصف شرکہ الآخر فیه کذا في محیط السرخسیء وإن کانا حبین فقال 
دفعت ال إیھسا فاقر احدھما بذلك وجحد الآخر فالمستودع بريہ ولا یھین عليه 
وإن اقترقا ٹم قال الستودع: دفعتہ إلی الذي اودعني فھر بريء وإن قال دفعتہ إلی الآخر وکذبہ 
في ذلك ضمن نصف ذلك الال للذي اودعه ثم ما یقبضه الودع یکون بینھما نصفین وإن 
صداقہ الشریك في ذلك فامودع با بار إن شاء ضمن نصیبه شریکھ وإن شاہ ضمن الستووع 
کذاقي البسوط, 

الفعسل الدامن في وجوب الضمان علی امتفاوضین: استمار احد التفاوضین دابة ٹب رکبھا 
لی مکان معلوم فرکبھا شریکە فعطبت قھما ضامتان کذا في اففیطء ولر استعار احدھما دابڈ 
لیحمل علیھا طعاىاً له خاصة فحمل علبھا شریکہ طمعاماً مٹل ذلك !و اخف لا بضمن کذا في 
محیط السرخسي؛ ثم في مسالة الرکوب إذا وجب الضمان وادی الراکب ذلك من مال الشرکة 
حل یرجع عليه شریکە بنصق ما ادی منظر إن کات قد رکبھا حاجتھما فلا رجوع وإن کان قد 
رکبھا في حاجۂ نفسه فلہ الرجوع بنصف ما آدی ونصاحب الدابة ان بطالب بضمان الدابة 
ابھما شاء کذا في ا حیط وکذلك احد التقاوضین إِذا استعارھا لیحمل علیھا عدل زی 
فحمل علیھا شریکە مثل ذلك العدل لم یضمن ونو حمل علیھا طیالسة او اکسیة کان ضامتاً 
الاختلاف انی وللتفاوت في الضرر علی الدابة ولو حمل الستعیر علیھا ذلك ضمن فکذلك 
شریکە إلا انہ إِن کان ذلك من نجارتھما فالضمان علیھما وإن کان بضاعة عند الذي حمل 
الضمان علیھما لان الذي حمل غاصب والآخرعته کفیل ضامن ٹم یرجع الشریك علی الذي 
حمل منصف ذلك إذا ادھا من مال الشرکة کڈ في البسوط ونو استعار احدحما لیحمل علیها 
عشرۃ مخاتیم حتلة فحمل علیھا شریکه عشرة مخاتیم شعیر من شرکتھما لا بضمن وکذا لو 
کانا شریکین شرکة عنان فاستعار احدھما فالواب فیه کا جواب في الارل کذا تي فتاری 
قاضہخانء إذا قال احد الشریکین لصاحبہ: لا تماوز بخاری نجاوڑ وملك الال ضمن کذا تي 
السراجیة [ذا مات احد التفاوضین وئم یبین حال الذي کان في یدہ لا یضمن لشریکہ نصیبه 
کذاغي فتح القدیر۔ 










الباب الثالٹ في شر کة العنان وفیه ثلالة فصول 

الفصل الأول فی تفسیرھا رشرائطھا راحکامھا: اما شرکة المنان: ٹھي ان بشترك اثنان 
في نوع من التجارات ہر او طعام آو پشٹرکان في عموم التجارات ولا یذ کران الکفالة خاصة کد! 
في فتح القدیر: وصورتھا: ان یشٹرك النان في نوع خاص من التجارات او بشعرکان في عموم 
العجارات ولا مذکران الکفائة والفاوضۂ ذیھا فتضمنت معنی الوکالة دون الکفالة حتی تجوز 
حذہ الشرکة ہین کل من کان من اہل النجارۃ کذا قي محیط السرخسيء فتجوز عذہ الشرکة 
ہین الرجال والنساء والبالغ وانصمي ! اذون وا حر والعید للاذون في التجارۃ والسلم والکافر کذا 
في فتاوی قاضیخانء وفي العجرید والکاتب کذا قي التہذیب: ولو ذکرا الکفالة وکانٹ باقي 


سس ہے 








کتاب الشرکة! باب في ش رکا العتان 
شروط القاو انمقدت تقاة وا ٹم نکی یپا یتبقي ان تتعقد عناتاً مکڈا فيی 
فتح القدیں واما شرط جواڑھا فکوٹ راس اال عیناً حاضراً او غائباً عن مجلس العقد لکن 
مشاراً إليه والساواة في راس الال ٹیست بشرط ویجوز التفاضل في اریح مع تساویھما في راس 
الال کذا قي محیط السرخسيء ذکر محمد رحمه الله تعالی کھایٹھا فقال هذا ما اشعرك 
عليے فلان وفلان اشٹرکا علی موی الله واداء الأمانة ٹم یبین قدر راس مال کل منھما ویقول 
وذلك کلە ٹي ایدیھما بشتریات بە ویبیعان جمیعاً وشتی ویعمل کل واحد منھما بریه ویبیع 
بالنقد والنسیئة ٹم بقول فما کان من ربح فھو بینھما علی قدر رؤوس مواٹھما وما کان من, 
وضیعة او تبعة فکذلك فإن اتا اشعرطا التفاوٹ فيه کتباہ کذلك ویقول اشٹرکا علی ذلكِ فی 
یوم کذا في شھر کذا کذا في فتح القدیں وا حکبھا فصیرورة کل احد منھما وکیلا عن 
صاحبه قي عقود التجارات ولا یصیر کل واحد وکیلاً عن صاحیہ في استیقاء ما وجب بعقد 
صاحبه کذا في ا حیط لا یکون في شرکة العتان کل واحد منھما کفبلا عن صاحيه إذا لم 
یذ گرا الکفالة کذا في فتاوی قاضبخان۔ 

الفصل الٹاتي فمي شرط الربح والوضیعة وھلاك الال : ٹو کان الال سھما في شرکة ١‏ 
وائعمل علی احدھما إن شرطا الریح علی قدر روس اموالھما جاز ویکون ربحه لە ورضیعتہ 
عليه وإن شرطا الربح للعامل اکٹر من راس ماله جاز علی الشرط ویکون مال ائداقع عند العامل 
مضاریة ولو شرطا الریح للداقع اکٹر م واس ماله لم بصح الشرہ رط ویکوت مال الداقع عند العامل 
بضاعة ولکل واحد منھما ربج ماله کذا في السراجیةء ولو شرطا العمل علیھما جمیعاً صحت 
الشرکة وإن قل راس مال احدھما وکثر واس مال الآخر واشترطا اثریح بیٹھما علی السواء او 
علی التفاضل فإن الریح بیٹھما علی انشرط والوضیعة ایداً علی قدر رڑوی امواٹھما کاا غي, 
السراج الوہاج وإن عمل احدھما ولم یعمل الآخر بعذر او بغیر عذر صار وس سا ئا 
قي افضمرات: وو شرطا کل افریح لأحدھما قإنه لا یجوڑ ھکڈ! في الٹھر الفائق؛ شٹرکا نجاء 
احدھما بالف والآخر بالفین علی ان الریح والوضیعة نصفان فالعقد جائز والشرط في حق 
الوضیعۂ باطل فإن عملا وربحا ڈالریح علی ما شرطا وإن خسرا فاخسران علی قدر راس مالھما 
کذا في محیط السرخسي؛ ویجوز ان بعفد شرکة العتان کل واحد منھما ببعض ماله دوت 
البعض کذا في العتایق وإذا ملك ما کش رکة و احد الالین قبل ان یشنریا بطلت الشرکة کڈا 
في ائھدایف واي اٹالین ملك قیل انشراء ملك علی صاحب ھلك في بدہ ار ید صاحبہ کذا قي 
احیط, وإذا جاء کل واحد منھما بالف درھم فاشٹرکا بھا وخلطاھا کان ما هلك منھا مالکا 
مٹھما وما یقي فھو بیٹھسا إا ان بعرف شيء من الھالك آو الباقي من مال احدھما بعینہ 
قیکون ذلك لە وعليه کذا في البسوطء وإن اشٹری احدھما تماله وھلك مال الآخر فالمشتری 
بیٹھما علی ما شرطا کذا في ا جوھرة النیرۃء وإن لم بصرحا بالکالة عند العقد کذا ٹي 
اداتاش حم حلی سام بخیت سفن کذائی الاعبار شرع اقتاہ کم مل افخرک 
في اللشتری شرکة عقد عند محمد رحمه الله تعالی فلکل مٹھما ان یتصرف تبه کذا قي التھر 
الفائق وھو الصحیح ھکذا في محیط السرخسي؛ عذا إذا ملك احد ا 
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گاب الش رگ1 باب ي ٹ رگة الفضا سسسسسس ےس چس ے تے ۲۴۷۷ 
غلو ھلك قیل الشراء ٹم اشنری الآخر بباله بنظر فإن کانا صرٌحا بالوکالۂ غي عقد الشرکة 
فامشٹری مشترك بیٹھما بحکم الوکالة الفردة ویرجع عليه بحصته من الٹمن وإن ذکرا مجرد 
الشرکة ولم یڈکرا في عقد الشرکة الوکالة فالشتری بکون للمشتري کذا في التبیینء في 
النوادر دقع إلی رجل اثف درھم علی ان یعمل بھا علی ان اٹریج للعامل والوضبعة عليه فھلکٹ 
قبیل الشراء بھا فالقابض ضامن ولو قال: اعمل بھا بیٹي وبینك علی ات الریح بیٹنا والوضیعة 
بیننا تھلکٹ قبل ان یعمل بھا فھو ضامن نصف الال عند محمد رحم الله تعالی وعلی قول 
ابي یوسف رحمه الله تعالی لا ضمان عليه ون اشتر ری باللال ٹم ملکت قبل النقد فعلی الأمر 
ضمان نصف آٹال وعلی الشتري مثل ذلك کذا في حیطء وإذا کان راس مال احدھما دراخم 
وراس مال الآخر دنائیر وقیمة الدنائیر مٹل قیمة الدواھم فاشٹری صاحب الدراھم بالدراھم 
غلاماً واشتری صاحب الد۔نائیر بالدنانیر جاریة ونقد افالین وکان ذلك في صفقتین فھلك افغلام 
وا حاریة في ایدیھما رجع کل واحد مٹھما علی صاحبه بنصف راس عاله ولو اشتریاھما صفقة 
واحدة وباقي السافة بحالھا لا برجع ؟حدھما علی صاح بشيء کذا في الظھیری وإن اشتریا 
بائدراھم متاعاً ٹم بعدہ بالدنائیر متاعاً فوضعا في احدھما وریحا في الآخر فالریح والوضیعة 
علیھما علي قدر ملکیھما في الشتری یوم الشراء وھو الصحیح کذا في محیط السرخسيء 
وھکذا في البسوطء وإذا اشٹرکا بالعروض او الکیل واشتریا بذلك فلکل واحد منھما مھا 
اشتری قدر قیسة متاعه فإن باعا للشتری بعد ذُلك ثم اراد القسےۃ فان کانت الشرکة وقعت بما 
لا مثل لە اعتبرت قیمته یوم الشراء وإن کائت وقعت بما لە مثل من الگمل والوزون والمددي؛ 
امتقارب فقد ذکر ٹي الاصل انه تعدب القیة یوم ظلسة وذکر في ال[ملاء ا تعبر القیمة یوم 
الشراء قال القدوري: وھو الصحیح کذا في الظھیریة ولکل واحد من شریکي العتان ا یبیع 
لد رت گذلك بجر چس قاھی رید سد ای سن رح اللہ ماق دا بی 
السراج الوہاج؛ ویحیل ویحتال ویژاجر کذا في التھذیبء ولیس لە ان پشارك غیرہ إِذا ئم 
بشترظ فی عقد انشرکة ان یسل کا واحد متھھا راب صا عو لصحیح کذا فی الذخیرۂ ولر 

شارك احدھما رجلاأ شرکة عنان فما اشتراہ الشریك الثالث کان النصف للمشتري ونصفہ بین 
الشریکین الاولین وما اشٹری الشريك الذي لم یشارك ٹھو بیتە وبین شریکە تصفین ولا شيء 
منە لشريك الٹالٹ کذا في فتاوی قاضیخانء وروي عن ؟بي حنیفة رحمه الله تعالی ان ؟حد 
شریکي العٹان إذا شارك غیرہ مقاوضة بمحضر عن شریکە تصح الفاوضة وتبطل شرکتە مم 
اور را فا فی مت ری کک زع کو مایا و ا 

من الٹرکة بل خلاف کذا في انحیط, ولا ان بعتق علی مال سواء قال: اعسل براہك او لا 

جن یزوج من تجارٹھما في قولھم جمیعاً وکڈلك تزویج الامة في قول ابي حدیفة 
ومحمد رحمھما الله تعالی کذا في البدائع وإن اق احدھما بجاریة في یدہ من الشرکة اٹھا 
لرجل لم یجز إقرارہ في نصیب شریگە وإن کان مال صاحبه: اعمل فيە برايك کذا في فتاوی 
قاضیخانء ولا پرھن احدھما من الشرکة بدین عليه إِلا بإذن شریکه کذا في محیط 
السرخسي, ولو رهن احدھما عتاعاً من الشرکة ہدین علیھما لا ہجوز ویکوٹ ضامتاً للرمن کذا 











۴۲۸۱ ۔- یپ وو --۔ گتاب الشرکة/ باب في ش رک انان 
في فتاوی قاضیحات: إلا انہ یکون ہو العاقد في موجب الدین او یئمرہ شریکە بقلك کل ئي 
انسراج الوماج وکذا لا برتھن رھت بدین من امشرکة في نصیب شربکہ إِلا إذا ولي عقدہ 
بتفسه او آمر من یلیە فإأن هلك الرھن في بدہ وقیمته والدین سواء ذھب نصف الدین وھو 
حصة امرتھن ولشریکہ ا حبار إَ شاء رجع علی الدیوٹ بنصف دینە ویرجع اقدیوت علی اْرتھن 
بنصف ة انرھن ون شاء اخذ من شریکھ حصته نا اقنضی کذا قي محیط السرخسيء ون 
اقر بالرھن ٴو بالارتھان فان کان ولي العقد ہنفسە جاز وإن کان لم یل العقد لم بجز کذا تي 
السراج الوھاج وإذا اقر احد شریکي انعتان بائرھن او الارتھان بعدما تناقضا الشرکة لا ہصح 
إقرارہ إٰذا کذبه شریکه کذا في ا حیط: ولو استقرض احد شریکي ؛لعتان مال للتجارۃ لزمھما 
کذا في فتاوی قاضیخانء وھکذا في 'لبدائع ومحیط امسرخسي) وفي شرح القدوري إذا قال 
کل واحد منھما لصاحیہ: اعمل في ذثك برایك جاز ٹک واحد منھما ؟ن یعمل ما یقع في 
التجارۃ من ائرھن والارتھان والخفط بمالہ وا خلط امشارکة مع الغیر وآما للھبة وانقرض وما کا 








إتلاضاً للمال وملیکا بغیر عوض فإن ذلك لا یجوز نہ إلا ان یتس علیهء وقال فيے ھذا ارضع 
ایض إذا ئم بقل الشر: پاٹ له: اعسل برايك لیس ئە آن پبخلط مال الشرکة بمال لہ خاصة کذا فی 
الذخیرة؛ ول یك العنات والیضع والضارب وائودع ان یسافرو! باپال مو الصحیح من مذعب 
ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی کذا في ا خلاصة: ولو کان بینھما شرکة في مال خلطاہ 
لیس ٹواحد متھما ان یسافر بلٹال بغیر إذن الشریكٹ فان سافر بە فھلك إ کان قدرا له حم 
ومؤنة ضمن وذ لم یکن له حمل ومؤ: لا یضمن کذا في فتاری قاضیخان: فإذا سائر احدھما 
باثال وقد اذن لہ شریکم بالسفر او قیل لە: اعمل برایك و عند إطلاق الشرکة علی الروابة 
الصحیحة عن أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی فله ان ینقق من جملة اثال عنی نفسه في 
کرائه وتفقتہ وطعامہ وإدامہ من واس اال روی ذلك الحسن عن ابي حنیقة رحمه الله تعالی: 
قال محمد رحمه ائلّہ تعائی: وھذا استحسان کذا في البدائعء فإن ریج تسپ التفقة من الریج 














وین لم برح کانت النفقة من راس اثال کذا في خزانة اللفتینء ولر خرج إلی موضع یمکنه ان 
بسیت باھنه لا تحسب من مال الشرکة کذا في اتھذیب۔ 

الفصل الثالث في تصرف شریکي العتان في مال الشرکة وفي عقد صاحبہ وفیما رجب 
بعقد صاحیۂ رما یتصل بذلكغ: لکل واحد منھما ان ی ول بائبیع والشراء والاستدجار ولآخر ان 
ایخرجه من ال وکالة ون وکُل احدھما بتقا ما دایته فلیس للآخر إخراجه کذا قي الظھیریةۃ؛ 
وللعاقد برگل ولا مقہق الشمن وابی فیما اشتری رباع کا تی للدائع؛ وٹیسا سوی هدہ 
التصرفات احد شریکي العتان کاحد شریکي القاوضة ما بملکھ احد شربکي القاوضة یملکە 
احد شریبکي العنان کذا في ال حیطء وکل ما کان لأحدھما ان یعمله إِذا تھاء شریکە عنه لم 
یکن لە عملہ فان عمله ضمن نصیب شریکهھ رٹھڈا پر قال احدھما: اخرج إلی دمیاط ولا 
تجاوڑھا فجاوز فھلك الال ضمن حصة شریکە وکذا لو تھاہ عن بیع التسیئة بعد ما کان ان له 
فيه کذا في فتح القدیر؛ في القدوري إذا اقال احدھما في بیع باعه الآخر جازت اإقالة کذا في 
از علیھما وکڈا ئو حط من 











احیطء وو با احدھما متاعا فردٌ عليه بعیب ققیله بغیر 3 











کتاب الش رک | پاپ لی ش رگا اثعتاق حسسسستسسسسس سس سس سس سشاتس نے ۳۳٤‏ 
ثمدہ او آخر لاجل العیب کذا في الخلاصةء ون حط من غیر علة او من غیر امر یخاف مته جاز 
في حصعہ ولم بجز في حصة صاحبہ کذا في البدائعء وکذا لو وھب لہ کڈا في السراج 
الرھاج: ولو اقر بعیب في متاع جاز عليه وعلی صاحبه کذا في فتاری قاضیخانء شریکان 
شرکة عتان علی العمرم اسلم احدھما إی صاحبہ في کز حنطۂ علی الشرکۂ لا بصح کذا في 

القنیةء ولو باع احدھما حالاً واجله الآخر لا یصح ٹاجیلە في النصیبین جمیعاإلا ان یکون کل 
واحد مٹھما قال لصاحبە: افعل ما رابت وھذا عند ابي حتیفة رحم الله تعالی وقالا: یصح في 
نصیبه خاصةء ولو اجلہ الڈی ولي البیع جاز في النصیبین بالإجماع کذا في الضمرات؛ فاما إذا 
اجتمعا فادانا ٹم آخر احدھما فتاخیرہ عند ابي حنیقة رحمه الله تعالی لا ہجوز في تصیب 





شریکە ولا في نصیب تفسه وعندھما یجوز تاخیرہ في تصیبه ولا ہجوز في نصیب شریکھ 
واما إذا عقد احدھما ٹم اخر العاقلہ فتاخیرہ جائز عند ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی 
في النصیبین جمیعاً کذا في السراج الواج؛ بالإجماع کذا في للضمرات: وفي کل موضع صح 
التاخیر لا یکون ضامتا کا في فتاوی قاضیخان؛ ون اقر احدھما بدین في تجارتھما وانگر 
الآخر لزم اللفر جمیع الدین لہ کان اقر انه ولي العقد بان قال : اشتریت من فلان عبداًیکذا کذا 
في اضیطء فاما إذا اثر انھما ولیاہ لزمه نصفہ وإن اقر ان صاحبه وليه ذکر في جمیع نسخ کتاب 
الإفرار انه لا یلزمہ شيء وھو الصحیح کذا ني الظھیریة احد شریگي العنان إذا اقر ان دیٹھما 
مؤجل إلی شھر صح إقرارہ بالاجل في تصیبه عندھم جمیعاً وکذا لو 'برا احدھما صح إیراؤہ 
عن ثصیبہ کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولو افر بجاریة في یدہ من تجارتھما اٹھا لرجل لم یجز 
إقرارہ في نصیب شریکه وجاز في نصیبه کذا في البدالع؛ احد شربکي العتان إذا اقر آنه 
استقرض من فلان الف درھم لعجارتھما لزمہ خاصة کذا في ا‌حیطء وفي العیون إِلا ان یقیم 
البینة فإن اقام البینة فاثقرض باخذہ من الستقرض ٹم برجع الستقرض علی شریکہ کذا في 
التتارخانیة فإن اذ کل واحد منھما صاحب بالاستدانة عليه لزمه خاصة حتی کان لنمقرضِ 
ان باخذ منە ولیس لە ان ہرجع علی شریکە وھو الصحیح کذا في الضمرات؛ وھکذا في اخیط 
وفتاوی قاضیخان وحقوق عفد ولاء احدھما ترجع علی العاقد خی لرباع تمالم یکن 
فلآخر ان یقبض شیناً من الشمن وكذلك کل دین لزم إنساناً بعقد ولیه احدھما لیس للآخر 
قبضه وللمدیون ان بمعنع من دفعه إِلبہ کالشتري من الوکیل بالبیح لە ان بمتدع من دغم الشمن 
إلی الوکل فإن دفع إلی انشربِكٹ من غیر توکیل بر من حصتہ ولم ببرا من حصۂ الدائن وهذا 
استحسان کذا في البدائعء وإن اشتری احدھما شیناً من تجارتھما قوجد به عیباً لم یکن للآخر 
ان پردہ بالعیب کڈا في البسوط؛ وکڈا لو باع احدھما شیٹا من ٹجارتھما لم یکن للمشتري آنِ 
یردہ علی الآخر کذا غي الظھیریة ولیس لواحد منھما !ان یخاصم فیما اذانہ الآخر أو باعه 
واحصومة للڈی باعہ وعلیہ ولس علی اي کم بل من فلك کيء ول تسمع عليه پینڈ یہ و 
ابستحلف وھو والاجدبي في ھذا سواء کذا في السراج الوھاج, وإذا استاجر احد شریکي العنانِ 
شیفاً لیس تلآخر ان مطالب الشريك بالاجر کذا في انحیطء فإن ادی العاقد من مال انشرکة رجع 
شریکە بنصف ذلك عليه إذا کان استاجرہ حاجة نفسه وإ کان استاجرہ لتجارتھما وادی الا جر 











رو سجی ےمم ى۱ تاب الشركة/ ناب في شرکة العاذ 
من خالص ماله برجع علی شربکہ بنصفہ وٹو کانت الش رکة بیٹھما قي شيە خاص شرکة ملك 
ہم برجع علی صاحبه بشيء کڈا قي البسوط: وکڈا إذا آجر احدھما شیتاً من تجارتھما فیس 
'لآخر ان یطالب الستاجر بالاجر کذا فی حبطء رجلان اشترکا شرکة قي تجارۃ 

پشٹریا ویبیعا بالنقد وائنسیئة قاشتری احدھما شی من غیر تلك التجارۃ کان ل 






صاحیہ إلا إذ' اشٹری احدھما بائنسبتۃ بللکیل او 'لوزون آو اننقرد فإن کان في یدہ من ذلك 
اٹجنس من مال الشرکة جاز شراؤہ عنی الشرکة وإن لم یکن کان مشترباً لنفس وإن کان مال 
الشرکة في بدہ دراہم فاشتری بالدانیر نسیئة ففي القیاس یکون مشترباً لنفسہ وني 
الاستحسان یکون مشعربا علی لشرکة کذا في فتاری قاضیخان؛ احد شربکي العدان إذا آجر 
نف في عمل کان من تجارتھما کان الاجر بیٹھما ور آجر نقسه في عمل لم یکن من تجارتھما 
آو آجر عبد؛ له کان الاجر له خاصة ھکذ' قي الذخیرۃ) ولو آخذ احدھما مال مضاربة قالریج لھ 
خاصة اطلق اخواب قي الکتاب وھر علی التفصیل إِذ آخذ عالاً مضاربة لیتصرف قبم' لیس من 
تجارتھما فالربح لہ خاصة وكذلك إن ؟خذ الال مضاربة بحضرة صاحبه نیتصرف قیما مو من 
تجارتھما؛ واما إڈا اخڈ لال مضاربة ایتصرف قیما کان من تجارتھما او مصلقاً حال غببة شریکه 
بکوت الریح مشٹرکا بیٹھما کذا في محیط 'لسرخسي؛ وقي اتقی إذا قال لغبرہ: اشرکت 
غیما اشعری من الرقیق في ہذہ السنة ثم ثراد ان یشعري عبداً لکفارة ظھارہ وما شب ذلك 
واشھد وقت الشراء الله بشتري لنفسه خاصة لم بجز ذلك وسشریٹ تصفہ ِا إدا ذن ئە شریکہ 
بذلك رکذنك لو اشعری طعاماً لنفے وقد ؟شرك غیرہ قیما یشٹری من الطعام کذا فی اضیط: 
وکل وضیعة حقت احدھما من غیر شرکتھما فھي عليه خاصة وعلی ھذااٹر شہذ احدھما 
لصاحبه بشھادة من غیر شرکٹھما نھو جائز کڈ في المبسرطء في المتتقی قال أبر یوسف رحمه 
اللہ تعالی: في شریکین شرکة عنان راس ماٹھما سواء کل واحد مٹھما بعمل برایه ویبوع 
ویشتري وحدہ عليه وعنی صاحبه ٹباع احدھما حصته من مناع و؟شھد علی ذلك قالبیع من 
حصته وحصة شریکە وکڈئك و باغ حصة شریکە کذا في ا حیطء وما ضاع من مال الشرکة في 
ید احدھما فلا ضمان عليه قي تصیب شربکە ویقیل قول کل واحد مٹھما في متاع ضاع مم 
بینم کذا فی البدائع؛ إذاغصب شریك العنان شیناً او اسٹھلکە ٹم بواخذ به صاحبه وإت اشتری 
شیئا قاسدا قھلك عتدہ ضمن وبرجع علی صاحبه بنصقہ کذا في ائبسوط: مات ؟حد شریکي 
العتان وللال قي بدہ ولم بین فھو ضامن کذا في شحیطء لو استعار احد شریکي العنات دابة 
ٹیحمل علیھا طعاما لہ خاصة فحمل علیھا شریکە طماما لنفسه مثل ذلك ار اخف یضمن کذ! 
في محیط السرخسي؛ وتو استعار احد شریکي العنان دایة لیحمل علیھا طعاما من تجارتھما 
فحمل علیھا شریکە مثل ذلك الطعام من تجارتھما' وھلکت الدابة لا ضمان عليه فا حاصل ان 
الاستعارۃ من احد شریکي المنان إذا کانت منفعة العاریة راجعة إلی اللستعیر خاصة لبست 
کالاستعاوۃ مٹھما والاستمارۃ من احد شریکي العتان إذا کانت متفعة العاریة راجعة إلیھما 
کالاستعارۃ منھما کذا في احیطء شریکان شرکۃ عتان اشتریا امتعة ٹم قال احدھما لصاحبہ: 




















کتاب الش رك / باب في شركة الوجرہ رش رکة الأعمال .ےس سْللییایایام' ۴۹۹ 
لا اعمل ممك بائشرکة وغاب فحمل الآخر بالأمتعة فما اجتمع کات للعامل وھر ضامن لقیمة 
نصیب شریکە کذا في فتاوی قاضیخان۔ 


الہاب الرابع في شرکة الوجوہ وش رکا الأعمال 


آما شركة الوجوہ: فھو ان بشترکا وئیس لھما مال لکن لھما وجاهة عند الناس فیقولا 
اشترکتا علی ان نشكري بالنسیفة ولبیع بالنقد علی ان ما رزق الله سبحاته وتعالی من ربج فھو 
بینٹا علی شرط کذا کذا في البدائع؛ وھکذا في الضمراث وتکون مفاوضة بان یکونا من اھل 
الکفالة والمشٹری بینھما نصفین وعلی کل واحد منھما نصف ثمتء ویتساویا في الرہح ویتلفظا 
بلفظ للفاوضة ؟و یذکرا مقتضہاتھا قتتحقق الوکالة والکفالة في الاثمان والبیعات ون قات 
شيء مٹھا کائٹ عناتاً کذا في فتح القدیرء وا اطلقت کانت عناناً کذا قي الظھیریةء والعنان 
مٹھما تجوز مع اشتراط التفاضل في ملك الشتری ویدغي ان بشترطا الربح في عذہ الشرکة علی 
قدر اشتراط الللك في الشتری حتی لو تفاضلا في ملك للشتری واشترطا التساوی في الیج 
بیٹھما او کان علی العکس لا ہجوز ھذا الشرط ویکوٹ الریح بیتھما علی قدر ما اشترطا اللك 
بیٹھما کذا في ا حیط قال محمد رحمہ الله تعالی: وإذا اشٹرکا شرکة عنان یامواٹھما 
ووجوھھما فاشتری احدھما مناعاً فقال الشريیك الذي لم بشر التاع من شرکتناء وقال 
انشتري: هو لي وڑھا اشتریتہ بمالي ولنفسي فإن کان الشعري بدّعي الشراء لدفسه بعد الشرکة 
فھو بیٹھما علی الشرکة إذا کان التاع من جنس تجارتھما وإن کان بدّعي الشراء لنفسه قبل 
الش رکة وقال الآخر: لا بل اشترت بعد عقد انشرکة بنظر إن علم تاریخ الشراء وناریخ الشرکة 
فإن کان تاریخ الشراء اسبق فھو للمشٹري مع یمینە باللہ ما عو من شرکتنا وإن کان تاریخ 
الش رکة اسبق فھو علی الشرکة وإن علم تاریخ الشراہ انه کان قیل ھذہ النازعة بشھر ولم یعلم 
تاریخ الشرکة فھو للمشثري خاصة وت علم تاریخ عقد الشرکة آنہ کان قبل هذہ النازعة بشھر 
وئم معلم تاریخ الشراء اصلاً فھو علی الشرکة وإن لم معلم للشرکة واشراء تاریخ ٹھو 
للمشتري مع بمینہ باللّه ما ھو من شرکتا لائہ ِذا لم پعلم تاریخھما یجعل کاکھما وقعا مع ولو 
وثعا معاٗ نالشنری لا یکون علی الشرکة کذا في ا حیطء وإن قال احدھما: اشٹریت عتاعاً 
تقر تمیق کم رکذ کروی لد مت قسلمۃ قنة تاظرل فرنا ز عادت امانکہ لا 
یصدق وکذلك لو اقر شریکہ أنە اشتراہ وانکر القبض وحلف شریکه علی العلم وإن اقام البہنة 
علی انشراہ وائقبض قبلت ویکوٹ القول قوله مع یمینہ علی الھلاك کذا في محیط السرخسي؛ 
غي انتقی إذا اراد الرجلان ان بشٹرکا شركة مفاوضة ولاحدھما دار او خادم او عروض ولیس 
للآخر شيء فاشترکا شرکة مفاوضة معملان في ذلك بوجوهھما ولم یسمیا شیتاً من العروض 
التي لاحدھما في شرکتھما کانت الشرکة جائزۃ وحي مفاوضة والعروض لصاحبھا خاصة وھذہ 
شرکة وجوہ وکذئك إذا کان لاحدھما تبر ذھب غیر مضروب والباقي بحاله کذا قي افیط ۔ 

وأما شرکة الأعمال: فھي کا یاطین والصباغین او أحدھما خہاط والآخر صباغ او إسکاف 
مشترکان من غیر مال علی ان یتقبلا الاعمال فیکون الکسب بیٹھما فیجوز ذلك کذا في 


٣‏ .ساب یقاب الشو 6ة/ باب في ش رک الرجوہ وش رک الاعمال 
الضمرات؛ وحکم عذہ الشرکة ان بصیر کل واحد منھما وکیلاً عن صاحبه قي تقبل الأاعمال 
والتوکیل بتقبل الاعمال جائز کان الرکیل بحسن مہاشرة العمل او لا بحسن کذا قي الظھیریة: 
ٹم هي قد تکوت مفاوضة وقد تکون عناتاً ان ذکر ني الشرکۂ لفظ اثفارضة آر معتی الفارضة 
بان اشترط الصانعان علی ان یعقبلا جمیعاً الاعمال وان یضمتا الاعمال جمیعاً علی التساوی 
وآن یتساویا في الریح والوضیعة وان یکون کل واحد لوا اس ہت تقیدیسب 
الشرکة فھي مقاوضة وإن شرطا التفاضل في العمل والاجر بان قالا علی احدھما الثلثان من 
العمل وعلی الآخر الثلث والاجر والوضیعة بینھما علی قدر ذلك فھي شرکة عنان وکذا إذا 
ذکرا لفظة العتان وکا إذا اطلقا الشرکة فھي عنان کذا في محیط السرخسيء ٹم إذا لم 
یتقاوضا ولکن اشٹرکا شرکة مطلقة تعتبر عتاناً ني حق بعض الاحکام حتی لو اقر آحدھما 
ہدین من ثمن صابون او اشنان مسنھلك او عمل من اعمال النقلة آو آجر اجیر آو آجر بھت 
مدة مضت ٹم بصدق علی صاحبه إِا بہینة ویازمہ خاصة وتعتبر مقاوضة قي حق بعض الاحکام 
حتی لو دقع رجل إلی احدھما او إلبھما عملا قله ان بواخذ بذلك العمل ایھما شاء ولکل 
واحد مٹھما ان یطالب باجرۃ العمل وائی ایھما دفع برئ وعلی ابھما وجب ضمان العمل کان 
له ان یطالب الآخر به فقد اعتبرت ھذہ الشرکة بامقاوضة في حق ھذہ الاحکام استحساناً وإن 
لم تعتیر بالقاوضة في غیر هذا الوجه في ظامر الروابة ھکذا ذکر الفدوري في شرحه کذا في 
الذخیرق فإذا جنت ید اآحدھما قالضمان علیھما پزاخڈ صاحب العمل آبھما شاء بجمیع 
ذلك مکذا في انحیط ناقلا عن امنتقی: ومتی کانت عنانا فھا یطالب به من باشر الصبب دون 
صاحبه بقضوۃة الرکالة کذا في الظھیریة؛ وإن عمل اجدھما دو الآخر قالکسب ہیٹھما تصقین 

سواہ کائت عناتاً او مفاوضة قإن شرط التفاضل قي الریح حال ما تقبلا جاز وإن کان احدحما 
اکٹر عملاً من الآخر کذا في السراج الوھاجء وعن ابی یوسف رحمہ الله تعالی إذا مرض ؟حد 
الشریکین آو سافر او بطل فعمل الآخر کان الاجر بیٹھما ولکل واحد متھما ان یاخذ الاجر وإالی 
آبھما دقع الاجر بر وإن لم یتقاوضا وھذا استحسان کذا ني فتاوی قاضیخان: وکڈا ما عملِ 
السافر لان ما تقبله کل واحد مٹھما یجب عمله عليھما قإذا انفرد احدعما بالعمل کان معیتاً 
للآخر کڈا في السراج الوهاج؛ اب وابن یکتسبان قي صنعة واحدة ولم یکن لھما مال 
فالکسب کلە للاب إذا کان الابن في عیال الاب لکونە معیتاً لە الا تری آئە لو غرس شجرة 
تکون للاب و کذا ا حکم في الزوجین إذا لم یکن ٹھما شيء ثم اجتمع بسعبھما اموال کثبرة 
تھي للزوج وتکون امراۃ معینة لە إلا إذا کان تھا کسب علی حدة قھو لھا کڈا في القنیة وما 
تفامن لی الِرچ وی سجة دی کریس تو از ج عندعم جَہعا کنا تی انناری مایق 
ولو شرطا العسل نصقین وا ال اثلااً جاز استحسانا کذا في العیني شرح الکنز؛ وھکذا في 
التببین والھدایة والکاني وھو الصحیح کذا فی السراج الوھاج؛ ولو شرطا اکثر الربح لادناهما 
عملاً فالاصح الجواز کڈا في الٹھر الفائق جو جن کو وئر اشٹرکا واشترطا الکسب 
بنھما اثانً وم میا لعمل فھو جائر ونکوں اانصیص علی التفاضل بین للتطاصل ٹي اعم 
کذا في الضمرات: قاما الوضیعة فلا تکون بیٹھما إلا علی قدر الضمان کذا قي البدائع؛ فان 





پا 





کتاب الشرکة / باب في شرکة الوجوہ وشر کة الأعمال یئ 
کانا اشترطا ان ما ثقبلاہ من شيء فثلثاہ علی احدعما بعینه وثلٹہ علی الآخر والوضیعة نصفان 
فالقبالة علی ا شرطا واشعراطھسا الوضیعة باطل رھي علی قدر ما شرط علی کل واحد متھسا 
من القبالة کذا في السراج انوہاجء رجل سلم ثوبا نی خیاط یخیطہ بنغسه وللخیاط شريك 
في ال حیاطة مغاوضة فلصاحب الثوب ان یطالب بالعمل ایھما شاء ما یقیٹ القاوضة بیٹھما وإذا 
تفرقا او ماٹ الذي بض الثوب لم پؤاخذ !خر بالعمل کذا ٹی البسوطء وعذا بخلاف ما نو 
لم بشٹرط علیہ ان یخیطہ بنقسہ ٹم افترقا فإنہ پڑاخد الشريك الآخر با حیاطة کذا فيٍ 
الظھیریةء وذکر قي النوادر قال ابو یوسف رحمہ الله اید کو ادّعی رجل علی احدھما ثویا 
عندھما فاقر یه ؟حدھما وجحد الآخر جاز إقرارہ علی الآخر ویدفع انٹوب ویاخذ الاجر 
استحساناً کذا في محبط السرخسيء وکذلك إِن کان في الوب خرق اقر احدھما أنە من الدق 
وجحد الآخر ان یکون الثوب للطالب وقال هو ننا صدقت القر علی ذك آائي اصیدقد:علی 
'لشوب 'نه لنمقر له؛ ولو ان انکر اقر بالشوب لآخر ادّعاہ بعد إنکارہ ا لە إقراراً 
للاول في الثوب ولا یصدق الآخر علی الثوب ویصدق علی نفسه بالضمانہ ولائر یرجع علی 
صاحیه بشيء من ذلك وابهما اقر بثرب مستھك بفعلھما لرجل والآخر منکر فالضمان علی 
القر خاصة وکذثك [ذا اقر آحدھما بدین من ثمن صابون واشنان مستھلك واجر ؟جبر آو اجرۃ 
بیت لمدة مضت لم یصدق علی صاحبه إِلا ہبیتة وہلزم مقر خاصة وا کانت الإجارۃ لم تمػض 
والبیع لم بسٹھلك لزمھما ونفڈ إقرار القر علی صاحبه إِلا ان بدعي أٴنه لھما بغیر شراء فالقول 
قوله کذا قي ا حیط؛ فیجنان!'' اشٹرکا في نقل کتب الحاج علی ان مارزقھما الله تعائی قبه 
فیٹھما نصفان فھذہ الشرکة جائزۃ کذا في القنیة معلمان اشٹرکا لحفظ الصببان وتعلیم 
الکتایة وتعلیم الفرآن قال الصدر الشھید رحمە الله تعالی: اغتار آنہ بجوز کڈا في اخلاصذ؛ 
وکڈا لو اشترکا في تعلیم الفقہ کڈا قي الٹھر الفائز؛ اشٹرکا في عمل هو حرام لا تصح از 
کذا في خزانة الغتاوی ولا تجوز شرکة اندلائبن في عملہم ولا شرکة القراء في القرمعة 
پائزمزمڈ'' في انملس والتمازي کذا فی القنیف ابن سماعة ع محمد و ما تعالی نيی 

ثلاثة نفر من الکیلوا اشٹرکوا بیٹھم علی ا یتقبدو' الضعام ویکیلوہ قما اصابوا من شيە کان 
بیٹھم ققیلوا طعاىاً باجر معلوم فمرض رجل منھم وتبطل وعمل 'لآخر إن قال الاجر بیھم اثلائا 
ولو آنه حین مرض احدھم وکرہ الآخران ان بعملا عملہ فتاقضا الشرکة بمحضر منہ آو قالا:ِ 
اشہدو! إنا قد تاقضتا الشرکة ٹم کالا الطعام کله فلھما ٹلٹا 'لاجر ولا اجر لھما في الٹلٹ البائيی 
وھما متطوعان في کیلە ولا بشرکھا الثائٹ قیسا اخذا من الاجر وکذلك ثلائة نفر تقبلوا من 
رجل عملا بینھم ولیسوا بشرگاء ٹم عمل احدھم ذُك العمل بانقرادہ فله ٹنٹ الاجر وھو 
معطوع قي الثلٹین من قیل ان صاحب العمل لیس ته ان پؤاخڈ احدعم ہجمیع ذلك العمل کڈا 




















() فوله فیجمنات: نثنیة قیجن کحیدر وھر النتحي عن وطنه کما یعلم من کتب اللقة 'دبحراري 

ر۲) قرله بالرمزمۂ: هي قراءة الجماعة بصوت واحد یشدمل علی السمطبظ وعلی قطع بعحض الکلمات 
والاہتداء من آشاہ الکلمة واصل الزمزمۂ الصوٹ البعید الڈي له دوی وتتابع صرت الرعد علی ما ٹي 
القاموس آو ھی صوت الرعد خلی ىا قي اختار اابحراری 


پت سس ا بے گعاپ الشركة/ باب في الش رک ة الفاسدة 
في انظهیریق ثلائة لم بعقدوا شرکة تقبل فتقبلوا عملاً ٹم جاء احدھم فعمله کلە فله ٹلٹ 
الاجرۃ ولا شيء للآخرین کذا في محیط السرخسيء؛ خیاط وتلمیذہ اشترکا في ا حیاطة علی ان 
یقطع الاستاذ الثیاب ویخیط التلمیذ والاجر بیٹھما نصفان او اخائکان علی ان بھیئ احدھما 
الغزل لاج وہنسجہ الآخر پتبغي ان تصح هذہ الشرکة کما لو اشترك خیاط وصباغ کذا في 
القتیةء وإذا اقعد الصائع معه رجلا قي دکانه علرح عليه العمل بالنصف جاز استحسانا کڈا في, 
اخلاصة فعلی مذا قالوا: لو تقبل التلمیذ جاز ولو عمل صاحب الدکان جاز حٹی لو قال 
صاحب الد کان انا اتقیل ولا تتقبل انت واطرح عليك تعمل بالنصف لا یجوز کذا في محیط 
السرخسي۔ 
الباب الخامس في الش رک الفاسدةۃ 


وھي التي فاتھا شرط من شرائط الصحۂ کذا في البدائعء لا نصح الشرکة في الاحتطاب 
را اخ تع ساسا کی و ال الناس وما اصطاد کل 
واحد منھما أو احتطی او آصابہ من التكکدٔي فھو لە دون صاحبه وعلی ھذا الاشتراك في کل 
مباح کاخذ الکلا والشمار من ا حمبال کا موز والتین والفستق وغیرعما وکذ! في نقل الطین وبیعہ 
من ارض مباحة او ا حجص او اذلح او الثلج او الکحل او العدن او ائکنوز الجاملیة وکڈا إِذا 
اشترکا علی ان یبدیا من طین غیر مملوك او بطبخا آجراً کذا في فتح القدیر: فإن کان الطین او 
النورة او سہلة الزجاج ملوکاً واشٹرکا علی ان یشتریا ویطبخا ویبیعا جاز وھي شرکة الوجوہ 
کذا في اخلاصةء ولکل واحد ما استولی عليہ کذا فی محیط السرخسيء فإن اخذا معا فھو 
بیٹھما نصفان وإن اخذہ احدھما ولم بعمل الآخر شیثاً فھو للعامل کذا في الکافيء فإن اعانہ 
الآخر عليه بشيء فله آجر مثله لا یجاوز یه نصف الشمن عند ابي یوسف رحم الله تعالی وعتد 
آبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی بالغاً ما بلغ کذا في محیط السرخسي: ؛ ولو آعائہ ہنصب 
الشباك ونحوہ فلم بصیبا شیتا له قیمة کان لە اجر مثله بالغاً ما بلغ لا خلاف کذا في السراج 
!لوھاج؛ ولو خلطا فھو بیٹھما علی ما ائففا عليه فإن فا علی شہء فالقول قول کل واحد 
مٹھما مم بمینە علی دعوی صاحبہ إلی تمام النصف کذا في امضمرات: وإن خلطاہ وباعاہ فإن 
کات مما یکال ویوزن قسم الشمن علی قدر الکیل والوزن الذڈي لکل واحد منھما وإن کان من 
غیرہما قسم علی قیعة کل واحد منھما کذا في الجوھرۃ الئیرق ون لم یعلم الکیل والوزن 
والقیسة یصدق کل واحد منھما فیما بدعيه إلی النصف من ذلك مع الیمین علی دعوی 
صاحبه کذا في البدائم؛ ولا یصدق فیما زاد إِلا ببینة کذا في الٹھر الفائقء وإذا اشترکا قي, 
الاصطیاد ولھما کلب فارسلاہ او نصیا شبکة فالصید بیٹھما کذا في اخحیط؛: ولو کان الکلب: 
لاحدھما وہو قي بد فارسلاہ جمیعاً کان ما اخذ لصاحب الکلب إِلا إذا جعل منفحة کلبہ 
لغیرہ بان اعار الکلب من غیرہ فیصطاد فاماخوذ للمستعیر کذا في محیط السرخسي, ؛ ون کان 
لکل واحد مٹھما کلب قاصابا صیدا کان بہٹھما تصفین فَإن آصاب کلب کل وآحد مٹھما 
صیداً علی حدة کان لە خاصة کذ! في السرا آج الرعاج ون اصاب احدھما صہداً الخنہ تم 
جاء اللآخر فاعانه قھو لصاحب: اتکلب الاو فإن لم یکن الاول اٹخته حتی جاء الآخر فاثخناء 








وممجی ۰و٣‏ 





کاب الش ركة/ باب في الش رکة القاندة سس سم 
فھو بیٹھما نصفان کذا في تلبسوط وإذا اش رکا ولاحدھما بقل وٹلآخر راویة یستقی علیھا 
ا ماء والکسب بینھما لم تصح الشرکة والکسب کلە لنذي استقی اڈاء وِعليه اجر مشل الراویة إن: 
کان العامل صاحب البقل وإن کان صاحب الراویة فعليه آجر مثل الیغل کذا قي الھدایة؛ ولو 
اشٹ رکا ولاحدھما بغل وللآخر بعیر علی ان یؤاجراعما والاجرۃ بیٹھما لا تصح قإن آجراھما 
قسم الاجر بیٹھما علی مثل ؟جر البغل ومثل اجر البعبر کذا قي محیط السرخسي؛ وکذا تو آجر 
البغل بعیته کان الاجر ثصاحب البغل دون صاحب البعیر وإن کان الآخر اعانه علی ا حمولة 
والنقل کان للذي اعان اجر مشلہ لا یجاوڑ بہ نصف الاجر الدي آجرہ مه في قول ١]‏ بوسفہ 
رحمه الله تعالیء وقال محمد رحمہ الله تعالی : لە اجر مثله بالغا ما ہلغ کذا في السراج 
الوھاج وإن شرطا عملہما مع الدابة تحو السوق. اق رو فا ہے ا مل مل ا 
دایتھما وعلی آجر عملھما کڈا في ا حیط: ولر تقیلا حمولة معلومة باجر معلوم ولم یؤاجرا 
الیخل والبعیر وحملا علی البغل والبعیر اللذین اضافا عقد الشرکة إلیھما کان الاجر بیٹھما 
تصفین لات سبب وجوب الاجر ھنا تقبل الحمل وقد اسٹویا في ذلك ولو ثقیلا ا حمل وحملا 
علی اعناٹھما کان !لاجر بیٹھما نصفین ولا یکون مضمونا علی قدر اجر الٹل كذلك هامنا 
'کذا في فتاوی قاضیخان؛ إذا اشترك رجلان ولا حدھما عابة وللآخر إکاف وجوالق علی ان 
یڑاجرا الدابة علی ان الاجر بیٹھما نصفین فھذہ شرکۂ فاسدة کذا في الیسوط. فَإن آجرا الدابة 
لحمل طعام إلی موضع معلوم ثم تنقلاہ بنلك الاداء بانفسہما کان الاجر کله صاحب الدایة ولا 
ینقسم علی اجر مشل الدایة واجر مثل الإکاف وا حوالقء ولو کانا اشٹ رکا علی ان یتقبلا حمل 
الطعام علی ان یعمل هذا بادائه وھذا ہدابتہ فالاجر بیٹھما نصفان ولا اجر لدایة حذا ولا لاداۃ 
ھذا کذا في اشحیطء لو دفع دابتہ إِلی رجل لیژاجرھا علی ان الاجر بیٹھما کات الشرک فاسدۃ 
فإن آجر الدابة کان جمیع الاجر لصاحب الدایة وللآخر اجر مثل عملہ ولو دفع دابة إلی رجل 
لیبیع علیھا الیز والطعام علی ان الریح بینھما کانت الشرکة فاسدۂ بمنزلة الش ركة بالمروض وإٰذا 
فسدت کان الریح لصاحب الطعام والیز ولصاحب الدایة اجر مثلھا والبیٹ والسفینة في هذا 
کالدابة مکذا في فتاوی قاضہخانء وکذلك لو دقع شبکة لیصید بھا السمك بینھما نصفین 
فالصید تلصائد ولصاحب الشیکة اجر مثلھا کذا غي محیط السرخسي, ٭ ولو ان قصارا لە اداظ 
القصارین وقصارا له بیت اشترکا علی ان بعملا باداۃ عذا في بیث ھذا علی ان الکسب بیٹھما 
نصفان کان ذلك جا کذا في السراج الوھاج وكذلك کل حرفة کذا في فتاوی تا 
ولو کان من احدھما اداة القصارین ومن الآخر العمل فاشٹ رکا علی ہذا فالشرکة فاسدة ویجب 
علی العامل اجر مل الاداۃ والربح للعامل کذا في اخلاصةء وفي الیتیمة سئل علي بن احمد 
ےن ان دی ئن ار غیت بم برق فلی وبڈ شیع ملزال دجام پاسل افش 
إلی بہت صاحب الحنطة وبعضھم یاخذ من نم ا والق ویحملہ علی ظھرہ علی ان ما باخذون 
من هذا علی السواء عل تکون عذہ الشرکة صحیحة ققال: لا تصح کذا في التتارخاتیةء قال 
محمد بن الحسن رح الله تعالی : إذا کان دود القز من واحد وورق الترت منہ والعمل من آخر 
علی ان القز بیٹھما نصفان او اقل او اکٹر ئم یجز؛ وکذا ٹو کات العمل بیٹھما وا یجوز ان لو 





یرس ہہ ---۔ ےت کتاب الش رك / ماب في امتفرقات 
کان البیض متھما والعمل علبھا فإن لم بعمل صاحب الاوراق لا بضرہ کذا في القنیة؛ ٹي 
الفتاوی اعطی بذر الغلیق رجلاً یقوم عليه ویعلفه بالاوراق علی ان ما حصل قھو بیٹھما ققام 
عليه ڈلٹ الرجل حٹی ادرك فالفلیق لصاحب الیڈر وٹلرجل الذي قام عليه قہمة الاوراق واجر 
مثله علی صاحب البذر کذا في اشحیطء ولو کان من احدھما الہذر والاوراق ومن الآخر العمل 
قالقلیق لصاحب البذر وللعامل آجر مثل عمله کذا قي السراجیة؛ وکذلك لو کان العمل مٹھما 
وتھا بجوز ان لو کان البیض مٹھما والعمل علیھما ون قم یعمل صاحب الاوراق لا بضرہ وبہ 
تص النجندی کذا في القتیة: وعلی هذا إڈا دقع البقرۃ |لی إنسان بالعلق لیکون الحادٹ بیٹھما 
تصفین فما حدث فھو لصاحب البقرۃ وٹذالك الرجل مل العلف الٰذي علفھا واجر مثلہ فیما قام 
علیھا وعلی هذا إٰذا دقع دجاجة إتی رجل بالعلف لیکوت الببض بینھما نصغین و'خیلة قي ذلك 
ان یبیع نصف البقرق من ذلك الرجل ونصف الدجاجة ونصف بذر القلیق بشمن معلوم حنی 
تصیر البقرۃ واجٹامھا مشٹرکة بیٹھما فیکون الحادث متھا سی الشرکة کذ' في الظھیریةء 
وکل شرکة قاسدة فالریج قیھا علٰی قدر راس الال کائف لاحدھما مع الفن فلریح بیٹھما اثلاناً 
وإن کانا شرطا تریح بینھما نصفین بطل ذلك الشرط ولو کان نکنل مثل ما للآخر وشرطا ٹریج 
اثلاتاً بطل شرط التفاضل وائقسم تصفین بیٹھما لان الریح قي وجودہ تابع للمال کذا في قتح 
القدیر الشركة تبطل بہعض الشروط الفاسدة ولا تبطل بالبعض حتی لو اشترطا التفاضل في 
الصنعة لا تبطل وتبطل باشتراط ریج عشرۃ لاحدھما وان کان کلاھما شرطا فاسدا کذا قي 
ال خیرة: وتبطل الشرکة بھوت احدھما علم بە الشریيك او لاء ولو کان الوت حکمیاً بان قضی 
بلحاقہ مرتدا فإن لم یقض بە توقق انقطاعھا إجماعاً فإن عاد قبل ا حکم بقیت وإت مات او قتل 
انقطعت کذا في الٹھر الفائقء ولو لم یلحق بدار اخرب اثقضعت الغاوضة علی سہیل التوقف 
داز شس ای با بالیطلان حنی اسلم عادت القارضة فإن مات بطلت من وقت الردة وإڈا 
انقطعت القاوضة علی سببل التوقف ھل تصیر عناتاً عند ابي حنیقة رحمه الله تعالی: لا 
وعندھما تبقی عناناً ذکرہ الولرامحي کذا في فتح القدیر وو ئم مت لکن نع احدھما 
الشرکۃ ولم حدم خریکه لا نتقیخ الشرکڈ ولو علم إن کان راس مال الشرکۂ 
نفسخت الشرکۂ ولو کان عروضاً ا وقت الفسخ ذکر الطحاوي انھا لا تنفسخ کذ' في اخلاصةء 
ایخ قالرا: تنفسخ الشرکة وإن کان الال عروضأً وھر 'غتار کذا نی فتح القدیر؛ واذا 
انکر ؛حد الشریگین الشرکه ومال الشرکڈ امتعة کان ھذا فسخا للشرکة کذا في الظھیریة 
کان الشرکاء ٹلا: 
کذا پي اضیط 
فاسخعثك الش رکة کذا في الٰذخیرۃء ٹلاثة نفر متقاوضون غاب احدھم وار 


لیس لھما ذلك بەوت الغاگب ولا ینقض البعض بدون البعض کذا في الظھیر 





اراھم او دنانیر 








ولو 
مات واحد منھم حتی انفسخت الشرکة في حفه لا تنفسخ في حق الباقیین 
زا قال احد الشریکین لصاحبۃ: لا اعمل معث بالشرکة فھو منزنۂ قوله 
الآخران ان یتناقضا 














الیاب السادس في التفرقات 
لیس احد الشریکین ان یؤدي ز کا مال الآخر إلا بإذنه کذا في الاختیار؛ فإن ؟ذن کل 
واحد متھما لصاحبيه ان یژدي الژکاۃ عنه فادہا معا ضمن کل واحد منھما نصیب صاحبه علم 





کتاب الش رکة / باب في اپ 2 


آو لم یعلم عند ايي حنیفة رحمه الله ثعالی کذا في الکافيء ولو ادیا اداء متعاقباً ضمن الٹاني 
علم باداء صاحبه ام لا عند الإمام رضي الله ت تعالی عنه کذا في النھر الفائق وعلی ھذا اخلاف 
الوکیل باداء الزکاۃ و الکفارات إذا آدی الآمر بنفسہ مع ظامور آو قبله کڈا في التببین: وانا 
الامور بذیع دم الإ[حصار إذا ذیج بعدنا: زال الإحصار وحچ الڈمر فإنہ لا بضمن امامور علم او لم 
بعلم إجماعاً کذا في ال اج الوھاج؛ وکل دین وجب للائئین علی واحد بسبب واحد حقي 

وحکماً کان الدین مشترکا بیٹھما فإذا قبض شیناً منه کان للآخر آن یشارکہ في القبرض کذا 
غي اغیطء إذا کان دین بین رجلین علی رجل من ٹمن عبد بیٹھما باعاہ او الف بیٹھما ؟قرضاہ 
او استھلك ھا ثوباً او ورٹا دیناً لرجل علیہ فقبض احدھما نصیبه او بعضه فللآخر ان بشرکه 
فیاخذ منه نصف عا قبضه بعیٹہ سواء کان اجود من الدین آو مثله و اردا کذا في السراج 
الوعاجء وإن اراد القابض ان یعطيه من مال آخو لا یکون لە ذلك إلا ان یرضی الساکت وکذلك 
لو راد الساکت ان یاخذ من القابض مثلھا لا یکون لە ذلك إلا برضی القابض کذا في الذخیرةء 
وإن شاء الساکت سلم القبوض للقابض واتیع الغریم في نصیبہ فإٰذا اتبع الفریم لا یرجع علی 
شریکە بنصف ما قبض ما لم ببق ما بقي علی الغریم کذا في محبط السرخسي: فإن نوی الدین 
علی الخرم فله ان یرجع علی الشريك إِلا انه لیس لە ان یرجع في عین تلك الدراھم وللقابض ؟ن 
معطيہ مٹلھا کذا في انحیطء فإن ملك ما غبض الشريك فلا ضمان علیہ ویکون مستوقیاً وما 
بقي علی الغریم لشریکە کذا في القتیة؛ وکذلك لو ول غیرہ بالقیض فقبض الوکیل فھلك في 
ید ائوکل بھلك علی للوکل: ولو کان قائماً لشریکه ان بشارکه کذا غي الذخیرةء ولو اخرج 

القابض ما قبضہ من یدہ بال وهیہ او قضاہ تي دین عليه او استھلکھ علی وجه می الوجی 
فلشریکە ان یضمنہ نصف ما قبض ولیس ئە ان باخذہ من ید الذي هو فغي یدہ إذا کان غي یدہ 
الما موجودا کذا في السراج الوہاجء وما قبض الشریيك من شریکه یکون قدر ذلك تلقابض 
دیتاً علی الغریم ویکون ما علی الغیم بیٹھما علی قدر ذلك من الدہن حتی لو کان الدین الف 
درھم بیتھما فقبض احدھما خمسائة فجاء الشريك قاخذ نصغھا کات للقابض نصق ما بقي 
علی الغریم وذلك مائ وت ہو وپ وہر ہر 
وکل دین وجب لائنین بسببین مختلفین حقیقة وحکما او حکما لا حقیقة لا یکون مشتر 

حتی إِذا قبض احدھما شیا لیس للآخر خرف تد کلائی شرا رڈ ایا اتا 
ہشمن معلوم فقبض احدھما من الٹمن شیا کان للآخر اك بشارکھ فیەہ ولو سمی کل واحد 
متھما لنصییہ ثمتاً علی حدة ققیضش !حدھما شیتاً من الشمن لم یکن للآخر ان یشارکہ في 
ظاعر افروایة کذا في الظهیریة؛ رجلان لأحدھما عبد وللآخر امة باعاھما بالف اشترکا فیما 
بقیضان کذ' في السراجیة: ولو سمی کل واحد مٹھما مملوکە ثمناً لم یکن للآخر ان ار 
القابض في القبوض في ظاعر الروایة کذا في خزانة القتینء ولو آمر رجل رجلین ان یشتریا لھ 
جاریة فاشٹریاھا ولقدا الشمن من مال مشٹرك بیٹھما او من مال متفرق لم بشترکا فیما بقبضان 
من الأمر کذا في انحیطء ولو کان علی رجل الف درعم لرجل فکفل عن الغریم رجلان وادیا ٹم 
قبض احد الکغیلین من القریم شیٹاً یکون للآخر حق الشار ارکۂ إن ادیا من مال مشترك کذا في 
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07 سس -.. کتاب الشركة/ باب في التفرقات 
خزانة الفتین+ وھکذا في الظھیر: لم یقیش ا نَا فیا لکن 1 
فللشريك ان یضمنه نصف ثمی الٹوب ولا سبیل لە علی الثوب فان اجتمعا جمیعاً علی 
الشرکة في الثوب فذلك جائز کذا في السراج الوهاج؛ فإذ لم بشتر بحصتہ ثوباً ولکن صاخه 
من حقہ علی ٹوب وقبضہ ثم طالبه شریکه با قبض فإن القابض بال ار إن شاء سلم إليه نصف 





یئ بنصیبه ٹرباً 












الثوب وإن شاء اعطاہ مٹل نصف حقہ من الدین کذا غي البدائع؛ وإن آراد احدھما آن باخذ من 
مال ائدیوت شیئا ولا بشارکه صاحبه فیما اخذ قالحیئة في ذلك ان بھت الدیون مه مقدار 
حصتہ من الدین ویسلم إليه ٹم عو یبری الفرم عن حصته من الدبن فلا یکون لشریکه حل 
الشارکة فیما اخذ بطریق الهبة کذا في فتاوی فاضبخان: رجلان لھما علی آخر الف درعم راد 
احدھما ان یاخذ نصیبه ولا شرکە للآخر فيه قال نصبر: + ھ 








مثلاً بتثٹل ما لله عليه 


ٹم ییرئ انفرم من حصته وقال ابو بگر یبیع من الغریم کقاً من ز 
ویسلم إليه الزییب ٹم یبرثه مما کان لە عليه ثم یطاليه بٹمن الزبیب لا بالدین کذا فی اخحیط؛ 
ولو وعب احدھما تصیبه من الفرم آو ابراہ منه لم بضمن لشریکه شبناً ولو ادراہ ؟حدھما عن 
عاة والدین الف ٹم خرج شيء من الدین اقعسماہ بیتھما عنی قدر حقھما علی الٹریم وذلك 
ثکىعة للساکٹ غسنة وللعیزیئ اریعۂ کذا فی مخیط الترخسي) وئیٰ التجرید وکذلك إن 
کانت البراة معد القیض قبل الفستة وو اقٹسما للقہوض تسقین تم ابراہ احدھما غن شي٭ 
فاثفسمۂ عاضیة لا تنتقض کذا في التتارخانیق فإن ؟خر احدھما نصیبه لم یجز تاخیرہ في قول 








ابي حنیفة حمہ الله تعالی ولا خلاف قي أنە لا یجوز اخیرہ في نصبب شریکە کذا في 
البدائع؛ فرع علی قولھما ففال: إذا قبض الشریك الذي لم یؤخر لم یکن ٹلذي اخر ان یشارکھ 
ٹیما قبض حتی یحل دینە فإذا حل دیته شارکه إِن کان قاثماً وإن کان مستھلگا ضمنه حصتہ 
کذا فی الظھیریة فان لم یقیش الآخر شیتاً حتی حل دین الاجل عاد الامر لی ما کان فما تب 
احدھما من شيء یشرکہ الآخر فیە کذا قي البدائعء فلو ان الغریم عجل لدذي خر حصتہ مائذ 
درھم من حصتہ فلشریکە ان باخذ منہ نصف ذلك وذلك خمسوت وإٰذا اخذ منه ذلك کان 
للذي عجل لە للائة ؛ن رجع عفی الغریم بمثل ما اخذ مه وذلك خمسون من حصة الذي لم 
بؤخرہ من قبل ان الذي یؤخرہ إذا اخذ من الؤخر صار للمؤخر من حصتہ مثل ذلك الا تری انہ 
الفرم لر عجل للمؤخر جمیع حقه وذلك خمسائة فاخذ الذڈي 
ٹلمؤخر ان یرجع علی الغری ما اخذ من حصة شریکە قکدا عنا کذا في الذخیرقء فإذا اخذھا 
اقعسمھا وشریکە علی عشرة اسهم ئشریکە نسعة وله سھم کذا في الظھیریة رجلان لھما 
دین مؤجل علی آخر فعجل نصیب ؟حدھما اقتسماہ نصفین والباقي لھما إلی الاجل کذا في 
السراجیةء ولو تزوج احدھما الراۃ العي علبھا الدین علی حصتہ لا برجع عليه شریکه بشيء 
کذافي محبط السرخسي: وعن محمد رحمہ الله نعالی : آنە لو تزوَجھا علی خمسمائة مرسلة 
کان ئشریگە ان باخذ منه نتصف خصحمائة کذا فی ا حبط واما إذا استاجر احد ائشریکون 
ینصیبه فإن شریکھ برجع عليه في قولھم کذا في السراج الوھاجء ولو کان للمطلوب علی اح 
الطائبین دین بسبب قبل ان ہجب ٹھما عليه وصار قصاصا بذلك لم یگن لشریگھ ان برجم 














کاب الشر كة/ باب في اللنفرقات 
عليه یشيء؛ ولو کان دین بسبب بعد ان یجب لھما عليه وصار قصاصاً قلشریکه ان برع 
عليه کذا فی الظھیریة ولو اثر ؟حدھما انه کان للمطلوب مثل تصیيه قبل دیٹھما بر 
امطلوب من حصنہ ولا شيء لشریکە عليه وکذلك لو جنی عليه جنایة کان ارٹھا خمسمائة 
لا یکون لشریکه شيء کذا في محیط السرخسِيء روی بشر عن ابي یوسف رحمه الله تعالی 
ان احد الطالبین إِذا شج الطلوب موضحۂ عمدا فصا حہ علی حصتہ لا یلزمه شيء لشریکم لانه 
لم یسلم لە ما تھکن الشارکة فیه کذا قي البدائع: وقي القدوري لو استهلك ؟حد الطالبین علی 
امطلوب عالا و وصارت قیمته قصاصا فلشریکہ ان برجع عليه وقي التقی عن ابي یوسف رحمه 
الله تعالی تو ان احد ہي الدین آنسدد علی الطلوب مناعه و قتل عبداً له او عقر دایة له وصار 
ماله قتصاصاً بذلٹ لم یکن لشریکه ان برجع عليه کذا في انحیط ولو اخذہ ٹم احرقہ او غصب 
فلشریکە ان برجع عليه بالإجماع وكذلك لو قبض بشراء فاسد فیاعه او اعتقه او ملكث عندہ: 
ولو ارتھن احدھما بحصتہ فھلك عندہ فلشریکە ان یضمنه کذا في محیط السرخسي: ولو 
ذھبت إحدی العینین بآقة سماویة في ضمان الخصب !و في ید الشتري بشراء قاسد او في ید 
اٹرتھن لم بضمن لشریکە کذا في الظھیریةء وذکر ابن سماعة في نوادرہ عن محمد رحم الله 
تعالی لو آن احد القرمین اللذین لھما الال قتل عبد الطلوب فوجب عليه القصاص غصا حہ 
الطلوب علی خمسمائة درھم کان ذلك جاثزا وبری من حصة القائل من الدبن فکان لشریك 
القائل ان یشرکہ فیاخذ منه نصف خمسمائة کذا فني البدائع؛ في النتقی عن آبي بوسف 
رحمہ الله تعالی لو ضمن احد الطالبین للمطلوب عالاً عن رجل صارت حصته قصاصاً یه ولا 
شيء لشریکە عليه فإن اقتضی عن الکفول عنه قلك الال لم یکن لشریکە ان برجع عليه ایضاً 
فیشارکہ قي ذلك کذا في انحیط: ولو ان الطلوب اعطی احد الشریکین کفیلاً بحصتہ ار احاله 
بذلك علی رجل فما اقتضاہ ھذا الشريك من الکفیل او ا حویل فللآخر ان بشار کہ فیه کذا في 
الذخیرةء رجلان لھما علی رجل الف درھم نصالح احدھما الدیون عن الالف کلھا علی مائة 
درھم وقبضھا قاجاز الآخر جمیع ما صنع فھو جائز وله نصف الائة فإن قال القابض: قد ملکت 
تھو مؤٹمن ولا ضمان عليه وقد برئ الفرم ون آجاز اتصنح ولم بقل آجزت ما صنع فإنه برجم 
علی القریم بخمسین وبرجع الفرم علی القابض بخمسین من قبل آن إجازة الصلح لہست إجازۃ 
القہضء رجلان لھما في بدي رجل غلام او دار صالحہ آحدما منه علی مالة قال بر یوسف 
رحمه الله تعالی : إت کان الذي في بدیہ الغلام مقراً بالقلام فإنہ لا بشارکھ في الائة وإن کان 
جاحداً لہ شارکہ فیھا وقال محمد رحمہ الله تعالی : عما سواء لا یشارکه فبھا إلا ان یکون 
الغلام مستھلکاً کذا في الظھیریةء وفي النتقی عن ابي بوسف رحمه الله تعالی : رجلان اشتریا 
من رجل جاریة اشتری احدھما نصغھا بالف درھم واشتری الآخر نصغھا بائف درعم ٹم وجدا 
بھا عیب ورناھا ٹم قب احدھما حصنہ من الٹمن لا یشارکه صاحبہ فیما قبض عقع امن 
مختلطا في الابتداء ثو دقع کل واحد مٹھما !لشمن علی حدة وکڈلك إن استحقت الحاریة فإن 
وجدت ا حاریة حرۃ وقد دفعا الشمن مختلطاً کان للآخر ان یشارك القابض فیسا قیض: وفیه 
ایضاً عن ابي یوسف رحمہ الله تعالی : اقران لھذین عليه الف درھم من ثمن جاریة 


۳۴ 














اشتراھا 


۰ .ات سس تس سس سسسسسسستہ گتاب الشرکة/ باب في التفرقات 
سوتا فقال اعتا : صدقت وقال الآخر: کذبٹ ولکن عذہ ا خمسمائة التي اقررت بھا هي 

اي عليك من شمن بر اشتریته مىي ثم إن الغرم قضی عذا خمسمائة ة لم یکن لصاحمہ ان 
بشارکہ ای کی را ہسٹل قلیغ علی ھا گکٹا لی اقہہ شریکاً في الف ترهم 
علی رجل ضمن احدھما لصاحبہ عن الفرم فالضمان باطل فإن تضاہ علی هذا الضمان برجم 
به واخذہ ولو لم یکن ضمن لصاحبه شیثا لکنە قضی شریکه حصتہ من غیر کفالة صح القضاء 
واذا صح القضاء من احد الشریکون لم یکن ە ان بشارك صاحبه فیما قضی فإن توی ما علی 
الخریم فلا سبیلى لە علی الشريك فیما قیض من بخلاف ما لو قضی الطلوب او اجنبي حصة 
احد الشریکین وسلم الشریيك الآخر ٹم توی ما علی الغریم حیث کان للشریيك السلم اتباغ 
الشريك ویشارکە فیما قبض ھکذا في الذ خیرة؛ ذکر علي بن ا معد عن ابي یوسف رحم الله 
تعالی: انہ لو مات الطلوب واحد الشریکین وارثہ وترك مالاً لیس فيە وفاء اشت رکا بالخصص کذا 
في البدائع؛ إذا کان مثلاثة دین مشترك علی إنسان فغاب اثنان مٹھم وحضر الثالث فطلب 
حصتہ یجبر فلدیون علی الدفع کذا في الصغری: بعیر بین شریکین حمل عليه احدھما من 
الرستاق شیئا بامر شریکە فسقط في الطریق فتحرہ الشريك بنظر إن کانت ترجی حیاته بضمن 
وإن کات لا ترجی لا یضمن وإن ذبحه غیر الشریك بضمن سواء کانت ترجی حیاتہ او لا 
ترجی وھو الاصح کذا في محیط السرخسيە وکذا اقراعي والبقار إذا ذبح الشاۃ أو البقرة إن: 
کائت لا ترجی حیاتہ لا ہضمن استحسانا ون کانت ترجی حیاتہ ضمن وإن ذبح الاجنبي کان 
ضامناً کذا في فتاوی قاضیخانء دار بین رجلین غیر مقسومة فغاب احدھما وسم الآخر ان 
یسکن بقدر حصتہ فیسکن الدار کلھا وکذئك ا حادم إن کان ہون رجلین فغاب احدھما فللآخر 
ان یستخدم الحادم بحصته کذا في خزائة الفتینء ولا تلزمه اجرۃ حصة شریکه وئو کانت الدار 
معدة للاستغلال: وفي الارض لە ان یزرعھا کلھا علی الفتی بە إن کات الزرع یتفعھا فإذا جاء 
شریکە زرعھا مثل تلك ائدة ون کان الزرع ینقصھا او الترك منفعھا قلیس لە ان بزرعھا کذ! 
في البحر الرائقء وفي الدایة لا یرکبھا بغیر إذنہ للتغاوت واما ما بنفع به کالحرث ونحوہ فله 
ذلك تعدم التقارت کما في عقد الفرائد والوا: في الامة تکون عند احدھما یوما وعند الآخر 
یوما ولو خاف احدھما من صاحبه وطلب وضعھا علی ید عدل لا یجاب کذا في الٹھر الفائقء 
والکرم والارض إِذا کاتا بین رجلین وأاحدھما غائب !و کانت الارض بین بائغ وبتیم یرفع الأامر 
إلی القاضي فإن لم یرفع حاضر وزوع الارض بحصته طاب لہ؛ وفي اکرم یقوم ا حاضر فإذا ادرك 
الشمر یبیعھا ویاخذ حصنہ من الشمن وتوقف حصة الغائب فإذا قدم الغائب خیر إِن شاء ضس 
القیمة وإن شاء اخذ الشمن کذا في فتاوی قاضیخانء في الفتاوی طعام او دراھم بین اثنین غاب 
آحدھما واحتاج الآخر ا حاضر واخذ منە تصفہ قال محمد رحم الله تعالی : ارجو ان لا باس به 
قال الففیه ابو اللیثٹ: وب ناخذ کذا في الفتاوی الغیاثیة وفي الکبل والوزون لە ان یعزل 
حصتہ بغیبة شریکھ ولا كيء عليه إن سلم الباقي وإن علك کان علیھما کڈا في التھر الفائقء 
دار ہیں حاضر وغائب مقسومة ونصیب کل واحد منھما مقروز فیس لاحد أن یسکن فپي 
نصیب الغائب ولا ان بؤاجرہ بغیر امر القاضي وللقاضي ؟ن بؤاجرہ إِن خاف ان بخرب لو لم 
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کتاب الش ر15 / باب في التفوقات ہہ 
یسکن احد ویمسك الاجر ثلغائب ھکذا قي خزانة للفتینء دار بین اخوین واختین وٹھما زرجتان 
وللاختین زوجان فللاخرین ان بمنعا زوجي الاختین عن الدخول نبھا إذا لم یکونا محرمین 
لزوجعبھما ولو کانت بین ائنین یسکتان فیھا فلیس لاحدھما ان منع صاحبه من النصعود علی 
سطحھا لانه تصرف فیما له حق کذا في القٹیةء سکة غبر تا ہین عشرة لکل مٹھم فیھا دار 
غیر ان لاحدھم مرا فی سکة اخری لا طریق لھا إئی عذہ السکة لیس لہ )) تج باب إلی عذہ 
السکۃ بە اتی ابو القاسم والفقيه ابو جعفر وابو اللیث وھو الصحیح کذا في الفتاوی الغیاثیةء 
طاحوئة مشترکة ہین اثنین انفق ؟حدھما قي عمارتھا لم یکن متطوعاً بخلاف ما إذا اتفق علی 
عبد مشترك او ادی خراج کرم مشترك حبث یکون تطوعا کذا في السراجیةء دار بین ائشین 
غاب احدھما وآجرھا الآخر واخذ الاجرةۃ فللغائب ان یشارکہ في الاجرۃ کذا في القتیة وقال 
بر القاسم: في ارض مشاعة بین قرم مزرع بعضہھم بعض عذہ الارض بہڈذرہ ساق إليه من الاء 
اڈشٹرك بینم واستترك الارض سنین بغیر إذن شرکائە قال: إن حصل لە بعد افھاباۃ من نصیبھ 
عذا القدر وکانوا یتھایؤن قبل ذلك لا ضمان عليه ولا شرکة لشرکائہ في افسعترك کذا ئي 
التتارخائیة وما کان علی الراھن إٰذا اذّاء اڈرتھن بغیر إذن الراھن یکون متطوعاً وکذا لو ادّی 
الراھن عا یجب علی الرتھن وإن !دی احدھما ما کان علی صاحبه بامرہ آو بامر القاضي برجع 
عليه وعن آبي موسف وابي حنیفة رحمھما الله تعالی : إذا کان الرامن غاثب انفق امرتھن بامر 
القاضي پرجع عليہ؛ وإن کان حاضراً لا برجع عليه والفتوی علی ان الرامن لو کان حاضراً وابی 
ان ینفق قامر القاضي الرتھن بالإنفاق قائفق برجع علی الراھن ومسائل الشرکة ینبغي ان تکون 
عنی هذا القیاس ھکذا في فتاوی قاضیخانہ قال محمد رحمء الله تعالی قي ابع رجل عليه 
الف درھم لرجل فامر رجلین باداء الالف علبيه فادیاہ ٹم رجع احدھما علی الآخر فقبض مته 
خمسمائة فإن ادیاہ من مال مشٹرك بینھما کان لصاحبه ان پشارکہ فيه وإن لم یکن ما ادیاہ 
مشٹرکا بیٹھما بان کان نصیب کل واحد مٹھما ممتازاً عن نصیب صاحبه حقیقة إِلا انھما ادباہ 
جمیعا فان احدھما لا بشارك صاحبہ فیما قبض کذا فی احیط؛ وکذا لو باعا او اجرا عید اذإ 
آو !مة لھذا صفقة واحدۃ فما قبض احدھما شرکة الآخر کذا في الکانی؛ وئي ا جامع ا٘یضاً 
شاھدات شھدا علی رجل أئه کاتب عبداً لە بالقي درھم إئی سنة وقیمة العید الف درھم ٹم 
رجع الشاعدان عن غھادتھما کان للمولی اخیار إِن شاء ضمن الشامدبن قیمة العید الف 
درھم حالة وإن شاء اتبع للکاتب ببدل الکتابة الفي درھم فإت ضمن الشاھدین قیمتہ حالة قام 
الشامدان مقام للولی غي ملك بدل الکتابة فإذا استوفیا ذلك من الکاتب طاب لھما احد 
الالفین ولزمہما النصدف بالالف الآخر ویعتق الکانب ویکون ولاء الکاتب للموئی فإن ادّی 
الکاتب إلی احد الشامدین الف درعم لا یعتق وعل لصاحبه ان یشارکە قیما قبض قال لیس 
لہ ذلكإء قال في الکتاب: ویستوی في عذا إن ادیا القیمة من مال ك آو غیر مشتركء 
وكذلك البیع إذا شد شامدان علی رجل ان باع عیدہ ہذا من فلان بالفي درھم إلی ستة 
وقیمة العبد الف درھم وامشتري بدعي ذلك والبائع بجحد فقضی بە ٹم رجع الشاعدان عن 
شھادتھما کان للمولی ا میار نا شاء اتبع اللشتری بالشمن إلی اجل وژن شاء ضمن الشاعدین 





























٣۲‏ بسحت کتاب الش رکا / باب في التفرفات 
قیمتہ حالة فإن اختار تضمین الشھود قاما مقام البائح غي ملك الشمن لا في ملك العبد فیطیب 
ٹھما احد الائقین ویتصدقان بالالف الآخر فإن قبض احدعما شبثاً لا یشارکە صاحب فيه کذا 
في انحیط ولر عجز الکاتب وائفسخت الکتابة آو انفسع البیع رد السید علی الشاھدین ما 
قبض مٹھما من الضمان ورمع الو با قبضاہ من الاب ورجم ا شتري ایضاً ما قبضاء من 
الٹمن کذا في الکافيیء جاریة مشترکۃ باعھا غاصب فاستولدھا الشٹري فقضی القاضي 
ارت ود وا والعقر وقیمة الرلد معا اشٹ رکا قیما پقبضه احدھما وإن وقع القضاء 
لھما متفرقاً اشٹرکا في قیمة ا جاریة والعقر دون قیمة الولد حتی لو قبض احدھما نصیبه من 
قیمة الوند لا بشارکہ الآخر فیه وإن اختار احدھما تضمین البائع والآخر تضمین اذشتري لم 
بشترکا قي شيء ون قضی لاحدھما بنصف قیمة الولد شم مات الولد تم حضر الآخرلا شیء 
لہ وإن مانت الجاریة في ید الشتری فالرلی با حیار إن شاء ضمن ضمن البائع غیمة الجاریة وإن شاء 
ضمن الشتري وفي الوجھین جمیعاً له ان بضمن الشعري العقر وقیمة الولد وکذلك لو اشتریا 

داراً وبنیا فیھا فاستحقت فقضی ٹھما بقیمة البناء علی, علی البائع فما یقبضه احدھما یشارکه 
الآخر فیە وان قضی متفرقاً لم یشارکہ الآخر فبه کذا قي محیط السرخسيء وقال محمد رحمہ 
الله تعالی في الجاع : رجلان غصیا عبداً من رجل قیمته الف درھم فصارت قیمته الفي درھم 
ٹم جاء رجل وغصب العبد مٹھما فمات في ید الٹاني ٹم حضر امولی تھو باخیار إِ شاء ضمن 
الغاصبین الاولین قیمته الف درهم وإن شاء ضمن القاصب الثاتي الفي درھم ویطیب لھما احد 
الالقین وبتصددقان بالالف الآخر فإن قبض احدھما من الثاني الف درھم کان للآخر؛ٴن یشارکھ 
فیهء وقیہ ابضاً رجلان غصبا من رجل عبداً قباعاء من رجل فمات الصد في بد !ا شتري قالمولی, 
بالخیار إ شاہ ضمن الغاصبین وإن شاء ضمن الشعري فإن ضمن الغاصبین ت بیعھما وکان 
الشمن لھما فلو قبض احدھما شیتاً من الشمن کان لصاحبہ ان پشارکھ فيە فإن لقي الرلی احد 
الغاصبین فضمنڈنصف قیمتہ ۶ الییع فی نصیبه ووجب له نصف الئمن فإن لم یقبض الخاصب 
الذي ادی نصف القیمة من الشمن شیعاً حتی ضمن الائك الغاصب الآخر ایضاً نصف قیمته 
حتی نفذ البیع في النصف الآخر ٹم قبض احد الغاصبین من امشتري حصتہ من الشمن کان 
للآخر ان یشارکھ فی فلو آن الغاصب الذي دی نصف القہمة اولاً استوفی من ال 
الٹسن ئم [ن اذالك ضمن الغاصب الآخر نصف القیمة حتی نفذ بیعه فاراہ الثاني اٹ یشارك 
الاول فیسا قبض لم یکن لە ذلك وإذا لم یکن للثاتي ان ہشارٹ الاول فیما قبقی کان للثاني ان 
یتیع الشتري ہنصیبه فإن قبضا جمیعاً الشمن علی هذا الوجه ثم إن الاول وجد ما قبض رصاصا 

او سو کان لە ا حیار إن شاء اتبع الشتري بنصف الئمن وإن شاء شارك شریکە فیما قبض ٹم 
یعبمان اللشتري ولر وجد الاول ما قبض نبھرجة او زیوفا فرذھا علی نلشتري لیس لە ات بشارك 
الثاني فیسا قبض ولو کان الثاتي ہو الذي وجد ما قبضه ستوقة او رصاصاً او زیوفاً وردّھا عٰی 
امشتري لم یکن لە ان بشارك الاول فیسا قبض عکذا في ‏ حیط؛ لو قتل للکاتب رجلا خطا وله 
ولیان ققذمہ احدھما إلی القاضي واقام البینة ققضی القاضي بالدم کله وقضی بالقیمة لھما 
شرك الغائب ا حاضر فیما یقبضه وإنَ قضی القاضي للحاضر ہنصف القیمة وقبضته لم پشارکە 











ري نصف 











کاب الشر کة / باب في ا متفرقات - ۲۳" 
الآخر فیە ولر کان القتول ائنین لم یشرك احد لولیین الآخر فیما قبضہ سواء وقع القضاء 
او متفرقاً کذ!قيی السرخسيء وئو کان الجاني مدیراً اشت رکا سواء وقع القضاء معاً 
او متفرقاء ولو گان لحاني عمداً وللمقتول ولہان واختار السید دفع نصف الحمائي او فدائہ إلی 
احد ولیي الدم انواحد قھو اختیار حق الآخر واشٹرکا في القبوض ولو قتل رجلین فدقع النصف 
إنی احدھما او قدی التصف لم یشرک الآخرہ ولو قتل رجلاً عمدا وله ولبان فصالح ؛لولی مم 
احدھما علی الف نم یشترکا لان حقھما في الاصل القصاص وا تحول إئی الائف بالصلح وانھ 
مخعلف حعی لواعناخا جملۂ اشترکا: کڈا قي الگائي بد بین رجلین خصبہ احدھما من 
صاحبہ قباعہ بالف درھم وەفمہ افشتري جاز البیع في حصتہ فإن لم یقیض الشمن حتی اجاز 
صاحبه جاز تلبائع ان یقیض الشمن کلہ فإان فبض شیئاً کان مشتر کا بیٹھما حتی لو علك هك 
علیهما بخلاف واحد من انشریکین إِذا قیض حصت 
صیبه حتی لو حيك قبل مشارکة صاحبے إیاہ کان اٹھلا 
ولو غصب رجل آخر نصیب احڈھما او باععہ مع الشریك الآخر 
قبض احدھما شرک الآخر فو اجاز بعد قبض 
الگافيی. وکذلك الرجلان إ 
الآخر ٹم قبض احدھما شیثاً من الشمن شارکہ صاحبه فبه وثو ان الذي آجاز اولأً قبض نصیبه 
کم اجاز الآخر لا یشارک ٹیما بض کذا في اشحیطہء في النوازل سدن ابو القاسم عن رجل دفع 
إلی رجل عالأً یعمل بە علی ؛ن الریج بیٹھما وقال: لأ ارضی بان تعمل في شرکة غیري فا 
عملت في شرکة غیري فإني ارید منہ ال حصة وتراضیا علی ذلك فعمل الدفوع إلیە في شرکة 
'آخر وریج قال: لیس فرب الال شرکة في ریح ما عمله مضاریة في غیر الال الذي دفع إلیہ کذا 
في التتارخائیق لو تصرف ؟حد الورثة في الترکة الشرکة وربح فالریح پلمتصرف وحدہ کذا 
في الفتاوی الغیاثیة ون مر احد اثعفا رین رجلاً بشراء عید بائف ولم یدفع إٍليه الشمن فنقضا 
عقد اثفاوضة وفاورض کل واحد مٹھما رجلاً آخر ٹم اشعری ا امور عبدا وھو یعلم بمفاوضتھما 
او لا فالشراء للآخر خاصة ولا یکون للشريك الاول منە شيء لان نفاڈ توکیله عليه لبٹ ضمتاً 
للمقاوضة فیطل ببطلان التضمن بلا شرط علم لاته عزل حکسي ولا للثاني لان اللك لہ في 
'ئشٹري فا یق للامر ہسیب سابق وھو الٹوکیل السابقء ولولا ذلك التو کیل ما وقع اذلٹ ٹي 
العبد ولئنٹ إذا وقع لاحد امریکن سی سابق علي الشرکة بشارکہ الآخر فیه گما لو 
اشٹری عبدا بشرط ا حیار للبائع ٹم فاوض الشتري رجلا ٹم اسفط ا حبار فإنہ لا یگون لشریکه 
و سور مل ا ےی سر ا ا 
فی الکائي: ولو دقع الآمر إليه کر من طعام وٗمرہ 2 
الوکیل بکرَ مثنه فالفیاس ان یکون مخالفاً وفي الاستحسان لا یکوڈ فإن کان علم بنا و 
اشتری فھڈا والاول سواء ون لم بعلم فالعید بین الآمر وشریکہ انقدیم کذا في محیط 
السرخسي؛ في النوازل سعل !ہو 'لقاسم عن شریکین اشترکا فعمل احدعما وغاب الآخر قنما 
حضر الغائب اعطاء ال حاضر تصیب ثم غاب ا حاضر وعمل الغائب بعدما حضر وریح وابی ان 





































یشتري لە به عبدا ولڈسانة بحالھا فاشتر: 











20ت سی سے کتاب الش رك / باب في الفرقات 
یدفع حصة شریکھ من الربح قال: إن کائت الشرکة بیٹھما علی الصحة واشترطا ان بعسل 
جمیعاً وشتی فما کان من تجارتھما من الربح فھو بینھما علی ما شرطا من عمل کل واحد علی 
حدة ومن عملھما جمیعا وسەل عن رجلین اشعرکا علی ان یبیعا ویشتریا وائریج بیٹھما 
نصفین ولکل واحد مٹھما دراھم من غیر ھذہ التجارة فقال احد الشریکین لصاحبۃ: نقاسم 
اٹال ونقطع الشرکة لأنە لا منفعة لي فیھا فقاسم العاع ٹم باغ احدھما نصیبه گلە للآخر وقبض 
بعض الدراھم واخذ في عمل آخر ولم یقولا فارقنا وقال الكلمة نلتقدمۂ إنا نقطع الشرکة مع 
البیع امناخر کون قطعا للشرکة کذا في التتارخانیة: اشعرك اثنان في الغزل علی ان سدی 
الکوپاس من احدھما واللحمة من الآخر فنسجا ٹوماً فالٹوب بیٹھما علی قدر قیمۂ السدی 
واللحمة کذا في احیط: قال ا حجندي: ویجوز للاب والرصي ان یشترگا مال انفسھما مع مال 
الصغیر ولو کال راس مال الصغیر اکٹر من راس ماٹھما فإن اشھدا یگون الریج علی الشرط: ون 
لم یشھدا یحل فیما بیٹھما وبین الله تعالی لکن القاضي لا یصدقھما ویجعل الربح علی قدر 
راس فلال کذا في السراج الوہاج؛ في النتقی عن ابي یوسف رحم الله تعالی مفاوض وب 
لرجل لا تجوز ولصاحبه ان یاخذ۔ من اللوھوب لە نصف اٹھیۂ ناذا اخذ کان ذلك بیٹھما نصفین 
وتتتقض الھیة فیسا بقي وبرجم إلیھما نصفین وقیه ایضاً وفي شریکكي العنان إِنا کان احدھما 

یلي البیع والشراء فاستدان دیناً ٹم ناقض صاحبہ الشرکة واراد قبض نصف 'لتاع وقال إِٰذا اخذہ 
الدین مك فارجع عليْ لیس لە ذلکك کذا في ا حیطء اشتری ثمار کرم ثم قال لآخر: اشرکتك 
فیه فی الثلٹ فھي فاسدة [ن کان ذلك قبل إدراك الشمر کذا في القتبةء إِذا قال نغیرہ: اقرضتي 
الف انجر بھا ویکوٹ الریح بیننا فاثرضہ الفا وائجر فالریح کل تلمستقرض لا شرکۂ للمقرض فی 
کذا في الذخیرةء سعل علي بن احمد عن رجل استفرظر من رجل عاقة دیٹار ودففھا إليہ ثم 
؟خرج القرض مائة دیتار وخلط الائین جمیعا وقال لە اللقرض: ادھہب بہذا ا ال فاتجر یه علی 
الشرکڈ ففعل ذلك وریح کیف اکم فیە؟ قال: هو مختل ناقص لا بد من زیادة شرط حتی 
ثصح الشرکة وسغل ایضاً عمن اودع عند آخر حنطة وقال له: اخلط عذہ اخنطة في حتطتك 
فادفٹھا ٹم دنٹھا ٹم ٹم جاء صاحب ا لحنطة ودفع الدائن لم الهنفة ٹم دٗعی 
بعد ذلك الدافنء وقال اعطلي نصیبي من هہذہ ؛غنطة حل لە ذتك؟ فقال إذا خلطھا یامرہ 
وسرقت فالسروق منە بگون علی الشرکة من النصیبین جمیعاً گذا في التتارخائیة افلاً عن 
الیتیعة؛ إذا کان بین الرجلین کر حنطة وک شعیر ولم بار احدھما صاحبء ببیعه فاستعار 
احدھما دایة لیحمل حنطة فحمل علیھا الآخر الشعیر یغیر ارہ کان ضامناً للدابة وخصة 
صاحبه من الشعیر ولیس ھذا کشریك ل نان والمفاوض کذا في اللبسوط: في الفتاوی سٹل ابو 
یکر عن شریکین جن احدھما وعمل الآخر باللال حعی ربح و وضع قال الشرکة بیٹھما فالمة 
إلی ان یم إطباق الجنون عليه فإذا قضی ذلك تتقسخ الشرکة بیٹھما فإذا عمل بالال بعد ذلكٹ 
قالریح کلە لنعامل والوضیعة عليه وھو کائغصب لال انحنون فیطیب لە مس الریح حصةۂ عاله ولا 
ایطیب لە الریح من مال ا لجئون فیتصدق یه کذا في انحیط: وید الشريك في الال الذي في یدہ 
لشریکه ید ؟مائة فلو ادّعی دفعه لشریکه وانکر حلف وکذہ الضارب مع رب الال کذا فی 












کتاب الش کڈ / باب في نلطفرقات -..سسس سے ے ۳۵۵ 
البزازیة ولو ادعاء بعد عوته قال غي البحر: ظاہر ما في الولوا جیة من الوکالة بفید انہ كذلك 
وقال: وقعت حادثتان؛ الأولی: تھاہ عن البیع نسیئة فباع قاجبت بتفاذہ في حصتہ وتوققه ني 
حصة شریکہ فإذا اجاز قسم الریح ہیٹھماء والثانیة: ٹھاہ عن الإخراج فخرج ٹم ربح فاجبت بانھ 
غاصب حصة شریکە بالإخراج قیتبغي ان لا ہکون لاریح علی الشرط انٹھی ومشتضاہ فساد 
الشرکةۂ وتفرٰع علی کونە امانة ایضاً ما في فتاوی قاری الھدایة سەل عن شربيك طلب من 
شریکھ او من عامل في الضاریة حساب ما باعه او صرفه فقال اعلم مل یلزم بعملل محاسبة 
فاجاب بان القول قول الشریك والضارب في مقدار الریح والحسران مع یمینہ ولا یلزمہ ان یذ کر 
الامر مفصلاً والقول فولہ في الضیاع وائرد لی شریگه کذا فمي الٹھر الفائقء قال الشريكك: 
ٹم قال: لا ہل ربحت ثلائ فله ان یحلفه بانه لم بربح عشرۃ کذا في القتیةء ذکر 
الناطفي رحمه الله تعائی ؛ ن الامانات تتقلب مضموئة بالوت عن تجھیل إِلا في ثلاٹ: إحداما: 
معولي السجد إِذا اخذ غلات المسجد ومات من غیر بیان لا یکون ضامناء واثثایة : السلطان إذا 
خرج إلی الغزو وخٹموا واودع بعض الضضیسة عند بعض الغائمین وعات ولم یبین عند من اودع لا 
ضمان عليه؛ والغالثة؛ القاضي إِذا اخذ مال 'لیٹیم واودع عند غیرہ ثم مات ولم یبین عند من 
آودع لا ضمان علیہ واما احذ اْتفاوضین إِذا کان الطال عندہ ولم یبین حال الال الذي کان عندہ 
فمات ذکر بعض الفقھاء انە لا بضمن واحاله إلی شرکة الاصل وذلك غلط بل الصحیح أئه 
یضمن نصیب صاحمد کا في فتاوی قاضیخان من کعاب الوقفء وب کبین ان ما في فتح القدیر 
وغیرہ من الفتاوی ضعیفء ون الشريك یگون ضامنا بلمرت عنانا و مفاوضة کذا في البحو 
الرائق؛ الشریك مات ومای الشرکۃ دیون علی الناس ولم ببین ذلك بل مات مجھلاً بضمن کما 
لومات مجھلا للمین کذا في الفنیۂ مفاوض اشتری من رجل عیناً بالف درھم فلم یقبضہ حتی 
لقي البائع صاحبه فاشتراہ منہ بالف وخمسمائة فإانه یکوٹ امعتیر الشراء الثانی والاول بنتقضش 
والتفاوضان بمنزلة شخص واحد کذا في امحیطء رجلان اشتریا عبدا بالف وکقل کل واحد 
مٹھما عن صاحيه لم برجع واحد متھما علی صاحبه حتی یؤدي اکٹر من النصفء رجلان 
کفلا عن رجل بمال علی ان کل واحد متھما کفیل عن صاحيه برید یہ إٰذا کقل کل واحد 
متھحا بائال کلە عن الاصیل ثم عن صاحبہ ایضاً فکل شيٍء اداہ احدھما رجع علی صاحبه 
بنصف ذلك وإن شاء اثْڑذي رجع علی الاصیل بجمیع عا آدی ولو !برا رب اثال احدھماآخذ 
الآخر بجمیع الدین بحکم الکفالة عن الاصبل+ مکاتیان کثایة واحدة کقل کل واحد متھما 
بنڈال کلە عن صاحبه فکل شيء اداہ احدھما رجع علی صاحبه بنصفہ قإن لم بڑدیا شیتاً حتی 
اعتق الولی احدھما جاز العتق وبرٹا عن النصف ولئمولی ان یاخڈ بحصته !بھما شاء اما نلعتق 
فبحکم الکفالة واما الآخر فبحکم الاصالة فان اخذ ا مٹق بحکم الکفالة یرحع علی صاحيه 
ون اخذ الآخر لم یرجع علی العتق بشيء 'کذا في الحامع الصغیں؛'عتلت دابة مشٹرکة واحد 
الشریگین غائب وقال البیطارون: لا بد من کیھا فکواھا اخاضر فھلکت لا یضمن ولر کان 
بیٹھما متاع علی دابة في الطریق فسقطت فاکٹری احدھما دایة مع غیبة الآخو خوفاً من ان 
هك التاع او ینشص جاژ وبرجع علی شریکہ بحصته کذا في القتیة ؟حد الشریکین إذا قال 




















۳۰٣‏ کتاب الشر کة/ باب في التفرقات 
فصاحبه ؟نا رید ان اشٹري ہذہ الجاریة لنفسي خاصة فسکت الشریك فاشتراھا لا یکون لە ما 
لم بقل شریکە نعم کذا في ا خلاصةء غي النتفی اشترکا بعسلان علی ان لاحدھما اجر کل 
شھر عشرة دراہم لیس من مال الشرکۂ فالشرکة جائزۃ والشرط باطل کذا في احیطء لو شرط 
العمل علی احد التفارضین بطلت مکذا في التھذیب: احد شریکي العنان إذا ادعی شیا من 
شرکتھما علی رجل وحلف الدعی عليه لم بگن للشریك الآخر ان یحلف الدعی عليه ثانیاً 
کذا في فتاوی فاضیخانء في المیون ابن سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی في مفاوض اشتری 
عبدا ہالف درھم فلم یقبضہ حتی لقي صاحبه البائع فاستاجر مده بالف وخمسمائة فإنہ جائر 
وانتقض الشراء الاول سواء عرف العبد ام لم بعرف کذا في التتارخانیة 








کتاب الوقف وھو مشعمل علی أربعة عشر باباً 
الباب الأاول في تعریفہ ورکنە وسیمە وحکمہ وشرائطه 
والألفاظ التي یتم بھا الوقف وما لا یٹم بھا 


آما تعریفہ: فھو في الشرع عند ابي حتیفة روحم الله تعالی حبس العین علی ملك 
الواقف والتصدق با لنقعة علی الفقراء او علی وجە من وجوہ ا خیر بمنزلة العواري کذا في 
الکافيء فلا یکون لازعاً وله ان ہرجع ویبیع کذا في الضمرات: ولا یلزم إلا بطریقین احدھما: 
قضاء القاضي بلزومہ؛ والثاني: ان یخرج مخرج الوصیة فیقول ارصیت بغلة داری ہذہ فحینع 
یلزم الوقف کذا في الٹھایة وعندہما حبس العین علی حکم ملك الله تعالی علی وجه تعود 
منفعته إلی العباد فیلزم ولا یباع ولا بوھپ ولا یورٹ کذا في الھدایق وفي العیون والیتیمة ان 
الفتوی علی قولھما کذا في شرح الشیخ أبي الکارم للتقابةء وڑٹھا زرل ملك الواقف عن الوقف 
عند آبي حنیفة رحمہ الله تعالی بالقضاء وطریقہ ان یسلم الواقف ما وقفہ إلی الترلي ٹم برجع 
محتجاً بعدم اللزوم فیقضي القاضي باللزوم فیلزی ولو حکما رجلاً فحکم الحکم بلزوم الوقف 
فالصحیح انە لا یرتفع الخلاف کذا في الکافی؛ ولو خاف الواقف إبطال وقفہ ولم بٹیسر لە 
القضاء یذ کر في صمك الوقف إن ابطله قاض او وال فھڈہ الارض باسلھا وجمیع ما فیھا وصیة 
مني تباع ویتصدق بشمٹھا علی الفقراء إذا تداعت إلی اخراب فلا یفید الوارث افرفع إلی القاضي, 
وإبطاله والوصیة تحتمل التعلیق بالشرط کذا في الخلاصةء قال شس الائمة السرخسي: والذي 
جری الرسم بە في زماننا أنھم یکتیون إقرار الواقف ان قاضیاً من القضاۃ قضی بلزوم ھذا الوقف 
مُذاك لیس بشيء وعن التاخرین من الشایخ رحس الله تعالی من قال: إذا کنب في آخر الصك 
وقد قضی بصحة ھذا الوقف ولزومه قاض من قضاۃ السلمین ولم یسم القاضي یجوڑ قال رضيی 
اللہ عنه : والصحیح ما قاله شمس الائمة السرخسي ھکذا في فتاری قاضیخان: والصحیح ان 
في تعلیقه باثوت لا یزول ملکه إلا آنه یلزم بالإجماع رلکن عندہ تکون رقبتھا ملکاً لورثتہ او 
لە وعندھما لا تکون ملکاً لأحدھما کما في الڑإعتاق والسجد کذا في الکفایة ولو علق 
الوقف بموتە بآن قال: إذا مت فقد وقفت داري علی کذا ٹم مات صح ولزم إذا خرج من الفلث ٭ 
ون لم بخرج من الشلث یجوز بقدر الثلث وبہقی الباقي لی ان بظھر لە مال آخر او یز الورثة 
فإن لم بظھر لە مال آخر ولم تجز الورثة تقسم الغلة بینھما اللاثاً ٹلٹھا للوقف والثغان للورثةء 
ولو علقہ باثوت وهو مریض مرض اوت فکذالك ا حکم وإن نمز الوقف في الرض فھو منزلة 
العلق بائوت فیما ذکرہ الطحاوي والصحیح انه بمنزلة النجز قي اصحة عند أبي حنیفة رحمه 
الله تعالی لا یلزم وعندھما ازم من الثلث کذا قي التبیین؛ وإذا کان الللك یزول عندهما بزول 
بالقول عند ابي یوسف رح الله تعالی وھو قول الائمة الثلاثة وھو قول اکٹر اھل العلم وعلی 
عذا مشایخ بلخ؛ وفي انیة وعليه الفتوی کذا في فتح القدیر؛ وعليه الفتوی کذا في السراج 


۶۸ ...٣بس‏ تس س .سس گاب الوقف ] باب فی تعریفا ورگلەہ 
الوہاج وقال محمد رحمہ الله تعالی: لا پزول حتی پجعل للوقف ولیاً ویسلم إلیه وعليه 
الفتوی کذا هي السراجیة وبقول محمد رحم الله تعالی : یفتی کذا پي ا خلاصةء فصح عند 
ابي یوسف رحمہ اللہ تعالی وقف الشاع خلافاً حمد رحمہ الله تعالی وکذا جعل الولایة 
لفسه یصح عند ابيٴہوسف رحمه الله تعالی وهو ظاھر الذھب ولم بصح عند محمد رحمه 
اللہ تمالی وکذا شرط الواقف الاستبدال بارض اخری إذا شاء عند ابي یوسف رحم الله تعالی 
استحساناً کذا في ا خلاصةء وعليه الفتری مکذا في شرح ابي الکارم للنقایق وإذا خرج عن 
ملك الواقف بالقضاء عندہ ومجرد الوقف عند ابي یوسف وحمه الله ثعالی وبالوقف والٹسلیم 
عند محمد وحم الله تعالی لا یدخل في ملك الوقوف عليه کذا في الکافيء وو الخٹار مکذا 
قي فتح القدیر؛ فاما رکٹە: فالالفاظ الخاصة الدالة عليه کذا قي البحر الرائن؛ واما سیب فطلب: 
الزلفی مکذا في العنابة واما حکمە: فعندھما زوال الین عن ملکه إلی الله تمالی وعند اي 
حنیفة رحمہ الله تعالی حکمہ صیرورۃ المین محبوسة علی ملکھ بحیث لا تقہل النقل عن 
ملك إلی ملك والتصدّق بالغلة المدومة متی صح الوقف بان قال: جملت آرضي هذہ صدقة 
موقوفة مؤبدة او اوصیت بھا بعد موتي فإنه ہصح حتی لا بملك بیعہ ولا ہررٹ عنہ لکن منظر 
إن خرج من الللٹ یجوز والوقف فيه بقدر الٹلٹ(') کذا في محیط السرخسي: واما شرائطه : 

فمنھا العقل والبلوغ: فلا یصح لوقف من ائصہي وائجٹون کذا ئي لبدائع؛ صبي محجور 
عليه وقف ارضاً لە فقال الققيه آبو بکر: وقفه باطل إِلا ببإدذن القاضي وقال القفیه اہو القاسم: 
وقفہ باطل وإن اذن لە القاضي لاته تبرع کذا في احفیط. 

وسسھا اخریة: واما الإسلام لیس بشرط فلو وقف الذمي علی وندہ ونسله وجعل آخرہ 
للمساکین جاز ویجوز ان معطي الساکین السلمین واھل الذمة وإن خص قي وقفه مساکین ڈھل 
الذمة جاز ویفرق علی الیھود والتصاری واجرس منھم إِلّا إن خص صنفا مٹھم فلو دفع القیم |ئی 
غیرحم کان ضامناً ون قلنا إُن انکقر ملة واحدةء ولو وقف علی وندہ ونسله ثم للفقراء علی ان 

من اسلم من ولدہ فھو خارج من الصدقة لزم شرطە رکذا إ قال: من انتقل لی غیر النصرانیةۃ 

خرج اعتبر نص علی ذلك اخصاف کذا قي فتح القدیر وني فتاری آبي اللہثٹ: نصراني وقف 
ضیعة ثە علی اولادہ واولاد اولادہ ابدأً ما تناسلو! وجعل آخرہ للفقراہ کما عو الرسم فاسلم 
بحض اولادہ یعطی ئە کذا فی افهیط. 

ومنھا أن پکون قرمة في ذاتہ وعند التصرف: فلا بصح وقف السلم او الذمي علی البیعة 
والکنیسة آو علی فقراء ھل اخرب کذا في الٹھر الفائقء ولر وقف الذمي ارہ علی بیعة تو 
کنیسة او بیت نار فھو باطل کذا في انحیطء وکذا علی إصلاحھا ودھن سراجھا ولو قال: یسرچ 
به بیت فلقدس آو یجعل في مرمة بیت القدس جاز وإن قال: بشتري بە عبید فیعتق في کل 
سنة جاز علی ما شرط کذا في ا حاوي؛ ولو قال: نجري غلتھا علی بیعة کذا فإن خربت عذہ 
البیعة کانت الخلۂ لففرلہ وڈلساکین فإنه تجري غلتھا علی الفقراء واللساکین ولا بنقق علی البیعة 





)١١(‏ قولہ والوقف فیە بقدر الشلٹث: کا فی جمیع النسخ ا حاضرۃ وفیھا سقط یدل علمه ما تقدّم وحق العبارۃ 
ان بقال بعد قوله یجوز: وإن لم بخرج من الئلٹ یجوز بقدر ائثلٹ ام بحراوي۔ 


گتاب الوقف / باب في تعریفه ورگله سم م“”مس٭ممہمےکس ۴044 
شيء کذا في ا حیطء فإن وقف علی !بواب البر قابواب ابر عندہ عمارة البیع وبیوت الغیران 
والصدقة علی الساکین فاجیز من ذلك الصدقة وابطل غیرھا کذا في ا حاوي؛ وإن قال: تفرق 
غلتھا في جیرانہ ول جیران مسلمون وجیران نصاری وبھود ومجوس وجعل آخرہ للفقرام 
فالوقف جائز وتفرق غلة الوقف في جیرانہ السلمین والنصاری وغیرھم وإن ال الذمي: تجعل 
غلتھا في اکفان ٹلرتی ار في حفر القبور فھو جائز وتصرف الغلة في اکغان عوتاحم وحفر قبور 

فقراٹھم کذا في انحیطء ولر جعل ذمي دارہ مسجداً للمسلمین وبناہ کما بئی السلمون واذن 
ٹھم بالصلاۃ فیہ فصلوا فیه ثم مات بصیر میراٹا لورئتہ وعذا قول الکل کذا في جواھر 
الاخلاطي؛ ولو جعل الذمي دارہ بیعة او کتیسة او بیٹ نار في صحتہ ثم مات تصیر عیرائاً 
مکذا ذکر اخصاف في وقفہ وھکذا ذکر محمد وحم الله ثعالی في الزیادات کذا في احیطء 
حربي دخل دار الإسلام بامان ووقف جاز من ذلك ما یجوز من الذمي کذا في الحاوي۔ 

ومنھا للك رقت الوقف : حتی لو غصب ارضاً فرقفھا ٹم اشتراعا من مالکھا ودفع الشمن 

إليه اوصالح علی مال دفعہ إليه لا تکون وقفاً کڈا في البحر الرائقء رجل وقف ارضاً لرجل آخو 
في بر سماہ ٹم ملك الارض لم بجز وإن !جاز الالك جاز عندنا کذا ٹي فتاوی قاضیخانء ولو 
؟وصی لرجل بارض فوققھا للوصی ئە بھا ئي ا حال ثم مات الوصي لا تکوت وقفاً کذا في تح 
القدیر لو اشٹری علی ان البائع با حیار فیھا فوققھا ٹم اجاز البائع البیع لم بجز الوقف کذا ٹي 
البحر الرائقء ولو اشتری ارضاً علی انە بالحیار ٹم اسقط ا حیار صح ولو وقف الوھوب له الارض 
قبل قبضھا ثم قبضھا لا بھی الرقت گنا تی قح تعدین وا وغث لا ارضش جب فابیخ 
خقبضھا ٹم وقفھا صح وعلیہ قیمتھا کذا في البحر اثرائق ولو اشتری رجل فاراً شراء فاستاً 
وفخیھاظم رلٹھا عفرا اکن جار ونضیر رفنا مان عا وت عاید رعاب َ یا 
لبائع کذا في فتاوی قاضیخانء ولو وقفھا قبل ان یقبضھا لا یجوز کذا في ا حیطء رجل اشتری 
؟رضا شراء جاٹزا ووتٹکھا قبل القہض ونقد اٹمن فالامر مرقوف فإن ادی اائمن وق,ضھا فالوقف 
جائز وإن مات ولم مترك مال تباع الارض ویبطل الوقف قال الفقيه ابو اللبث : وبە ناخذ کڈا في 
الذخیرقء ولو استح الوقف بطل ولو جاء شفیْمھا بعد وقف الشتري بطل کذا في الٹھر الفائقع 
وہتفرع علی اشتراط الملك نه لا ی زوا اغات پکغا غت اع اعت پعا 
للإمام فاقطعھا الإمام رجلاً وانہ لا یجوز وقف رض اموز للإمام لائه لیس بمالك لھاء وتفسیر 
رض ا حوز ارض عجز صاحبھا عن زراعتھا واداء خراجھا قدفعھا إلی الإمام لٹکوٹ منافعھا ا 
پلخراج کذا في البحر الرائق, وکذا عدم جواز وقف ارد زمن ردٗته إن قتل علی ذثكِ ؟و مات 
لان ملکە یزول بھا زوالاً موقوفاً کذا في الٹھر الغائقء وکذا إِذا حق بدار الغرب وحکم القاضي 
بلحاقہ حکذا في افیطء وإن اسلم صح کذا في البحر الرائقہ ولو ارند السلم بطل وقفه ذکرہ 
اخخصاف کذا في النھر الفائقء وبصیر عیرائاً سواہ فتل علی ردتہ او مات او عاد إِلی الإسلام إِلا 
إن اعاد الوقف بعد عودہ إِلی الإسلام کما أوضحہ اخصاف في آخر الکتاب ویصح وقف ارتدةۃ 
لھا لا تقتل کذا ي البحر الرائقء ولو وقف علی نسلە ثم علی الساکین ثم ارد بطل الوقف 
لان جهة الساکین تبطل وبصیر صدقة علی ولدہ من غیر ا جعل آخرہ للمساکین کذا في 








کت 





موشییشے 8 × کاب لف ا بات ن يکرینازرکد 
الخحاوي؛ واما عدم تعلق حق الغیر کائرھن والإجارۃ فلیس بشرط فلو آحر ارضاً عامین فوقفھا قبل 
مضیھما لزم الوقف بشرطه ولا یبطل عقد الإجارۃ فإذا انقضت افدة وجعت الارض إِلی ما 
جعلھا لە من الجھات وکذا لو رهن ؟رضه ثم وقفھا قبل ان یفتکھا لزم الوقف ولا تخرج عن 
الرھن بذلك ولو اقامت سنین في ید الرتھن ٹم افتکھا تعود إلی الجھة ولو مات قیل الافتکاك 
وترك قدر ما تفعك بە افکت ولزم الوقف وإن لم یترك وفاء بیعت وبطل الوقف وفي الإجارة إِذا 
مات احد الؤاجرین تبطل وتصیر وقفاً کذا في فتج القدیر۔ 
ومٹھا ان لا یکون محجوراً عليه لسفه آر دین: کذا اطلقہ اخصاف کذا في الٹھر الفائق؛ 
ویتبغي آنە إذا وقفھا في اخجر للسفہ علی نفے ثم جھة لا تنقطع ان بصح علی قول ابي بوسف 
رحم الله تعالی وھو الصحیح عند الققین وعند الکل إٰذا حکم بە حاکم کذا في فتح القدیر۔ 
ومٹھا عدم اجمھالة: فلو وتف من ارضه شیٹا ولم یسمه کان باطلاء ولو وفف جمبع 
حصته من هذہ الدار ولم بسم السهام جاز استحساناً ون اقف عذہ الارض او هذہ الارض وین 
وج انصرف کان باطلاً کذا في البحر الرالق قال اخصاف: إذا قال جعدت عذہ صدقة موفوفة 
لگه تعالی ایدا او علی قرابتي فالوقف باطل لانە جعل ذلك علی شك وکذلك لو قال: جملتھا 
صدقة موقوفة للّه تمالی ابد' علی زید او علی عمرو ومن بعد ذلك علی الساکین فھو ایض 
باطل کاذا في انحیطء رجل وقف ارضاً فیھا آشجار واستٹنی عئۂ الاشجار لا یجوز الوقف لانە صار 
مستثنیاًللاشجار بمواضعھا فیصیر الداخل مت الوقف مجھرلاً کذا قي محیط السرخسي۔ 
ومٹھا ان یکون منجزأ غیر معلق: فدو قال: إن قدم وندي فداري صدقة موقوفة علی 
الساکین فجاء ولدہ لا تصیر وقفاً کذا في فتج القدیں ذکر اخصاف في وقفه إنَ کان غد 
قارضی ہذہ صدقة موقوفة فھو باطل کذا في الحیطء ولر قال: ارضي ھذہ صدقة موقوفة إنٍ 
شدت او ھویت او رضیٹ کان الوقف باطلاً کڈا قي محیط السرخسي؛ ولو قال : إن شلت تم 
شبثت کان باطلاً آما ٹر قال: شغت وجعلتھا صدقة موقوفة صح بھذا کلام ائتصل کذا 
کا وا ولو قال: ارضي هذہ صدقة إن شاء فلان وقال فلان: قد شعت فھر باطل کذا 
في ا حیطء وئو آن رجلا قال: إن کانت عذہ الدار في ملکي فھي صدقة موقوفة فإنه بنظر إن 
کانت في ملکه وقت التکلم صح الوقف لان التعلیق بشرط کائن تنجیز کذا في فتاری 
قاضیخاتء رجل ذھب عنه الال وقال: إن وجدته فللہ عليٴٗ 'ن اقف ارضي فوجدہ فعليه ان 
ہقف ارضہ علی من یجوز دقع الزکاۃ [ليه فإن وقف علی من لا یجوز إعطاء الرکاة له صح الوقف 
ولا بخرج عن عھدة النڈر کذا قي السراجیةء ولو قال: إذا قدم فلان !و إذا کذمت فلاتاً فارضي 
ہذہ حصدقة فإن ہذا بلزمہ وھر بمنزلة الیمین والنڈر واڈا وجد الشرط وجب عليه ؟ن یتصدق 
بالارض ولا یکون وقفا کذا في ا حیطء رجل قال: إن مت من مرضي ھذا فقد وقفت ارضي 
عذہ لا ہصح برئ او مات وإن قال؛ نا مت من مرضي هذا فاجعلوا ٴرضي وقفاً جاز والفرق ان 
ھہذا تعلیق التوکیل بالشرط وذلك یحوز کا في ا جوحرة 
ومٹھا: ان لا یذکر معہ اشتراط بیعہ وصرف الشمن إلی حاجتہ فان قاله لم بصح اوقف 
قي ا تار کما في الیزازیة کذا في الٹھر الفائق. 
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کتاب الرقف / باب في تعریقہ ورکنہ 

وسھا: ان لا بلتحق بە خیار شرط فار وقف علی انە با حیار لم یصح عند محمد رحمه 
الہ تعالی معلوںاً کان آلوقت او مجھولاً واختارہ ھلال کذا في البحر الرائق؛ وہصح شرط ا یار 
فلواقف ثلائة ایام عند ابي بوسف رحمه الله تعالی کذا في شرح ابي الکارم للتقایةہ وإن قال: 
ابطلت ا حیار لا پنقلب الوقف جائزاً عند محمد رحمء الله تعالی ذکرہ ھلال في وقفه کذا ني 
الذ خیرۃء وفي النوازل واتفقوا علی أنه لو اتخذ مسجدا علی آنە با میار جاز اذسجد والشرط 
باطل کذا في التتارخائیة, 

ومھا: التابید وھو شرط علی قول الکل ولکن ذکرہ لیس بشرط عند ایي بوسف رحمه 
الله تعالی وهو الصحیح ھکذا في الکائيء رجل وقف دارہ یوعاً او شھرا او وقتاً معلوماً ولم بزد 
علی ذلك جاز الوقف ویکوٹ الوقف مژیداً ولو قال: ارضي ھذہ صدقة موقوفة شھراً قإذا می 
شھر قالوقف باطل کان الوقف باطلا قي الحال في قول ھلال لان الوقف لا یجوز إِلا مؤبداً فإذا 
کان التابید شرطأً لا بجوز مؤفتاً کذا في فتاوی قاضیخانء إن قال: ارضي هذہ صدقة موقوفة 
بعد موتي سنة ولم بزد عليه جاز الوقف مژبداً علی الفقراء لان فيه ممنی الوصیة کذا فی محبط 
السرخسيء ولو قال: آرضي عذہ صدفة موقوفة علی فلان سنة بعد موتي فإذا مضست السنة 
فالرتف باطل کان وصیة لغلان بعد موته سنة ٹم یصیر وصیة للمساکین فتصرف غاتھا إلی 
اڈساکین ولو قال: آرضي موقوفة علی فلان سنة بعد موتي ولم بزد علی ذلك فإن الغلة تکون 
لقلان سنة ٹم بعد السنة تکوٹ للورثة کذا في فتاوی قاضیخان ۔ 

ومٹھا: ان یجعل الاجرۃ لجھة لا تنقطع ابدأ عند ابي حنیقة ومحمد رحمھما الله تعالی 
وإن لم بذ کر ذلك ٹم بصح عندھما وعند أبي یوسف رحم الله تعالی ذکر ھذا لیس بشرط بل 
بصح وإن سمی جھة تنقطع ویکوت بعدھا للفقراء وإن لم بسمھم لان قصد الواقف ان یکون 
اجرہ للفقراء وإن لم بسمھم قکانت تسمیة مذا الشرط ثابعة دلالة کذا في البدائع۔ 

ومنھا: ان یکون اغحل عقاراً او داراً فلا بصح وقف النقول إِلا غي الکراع والسلاح کذا 
في التھایة۔ 

فصل في الألفاظ الٹي یتم بھا الرقف وما لا یٹم بھا: إذا قال: ارضي هذہ صدقة محررةۃ 
مؤہدۃ حال حیاتي وبعد وقاتي او قال: ارضي عذہ صدقة موقوقة محبوسة مژؤبدة حال حیائي 
وبعد وقاتيی او قال: ارضي ہذہ صدقة محیوسة مؤیدة آو قال: حبیسة مؤبدۃ حال حیاتي وبعد 
وقاتي بصیر و جائزا لازما علی الققراء عند الکل کذا في انحیطء اما علی قول أبي حنیفة 
رحمہ الله تعاقی فما دام حیاً کان ذلك من نذراً بالتصدق بالغلة فعليه ان یفي بذلك وله 
الرجوع عن معنی الوصیة وھو قوله من بعد وفاتی لکنە إن لم برجع جاز ذلك من الڈلث کذا في 
الظھہریةق وثر قال: صدقة مرقوفة مؤیدۃ جاز عند عامة العلماء إِا ان ند محمد رحمە الله 
تعالی پحتاج إلی التسلیم وعلی قول ابي حتیفة رحم الله تعالی یکون نقراً بالصدتة بغلة 
الارض ویبقی ملك الواقف علی حالہ لو مات یکون میراٹا عه کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولر 
قال: ارضي ھذہ صدقة موقوفة ار صدقة محبوسة او حبیسة ولم بقل مؤبدة فإنہ مصیر وققاً 
علی قول عامة من بجبز الوقف لان الصدقة تثبت مژہدة لا تحتمل الفسخ وفال اخصاف: واھل 





پ فمست --- کاب الوقف / باب في تعریفہ ورکنه 
البصرة لا یصیر وتفاً لان جواز الوقف یتعلق بالثابید؛ ولو قال: ارضي ھذہ صدقة موقوفة علی 
امساکین تصیر وقفاً بإجماع لان ذکر الساکین ذکر فاتابید مکذا فی احبطء قال ارضي هذ 
صدقة موقوفة علی وجہ البر او علی وجه ا یر او وجوہ ا حیر والبر یکون وقفا 
الوجیز؛ ولو لم یذکر الصدقة لکن ذکر الوقف وقال: آرضي عذہ وقف او جعلت ارضي ھذہ 
وقناً ار موقوفة فان یکون وقفاً علی الققراء عند ابي بوسف رحمہ اللہ تعالی وقال الصدر 
الشھید ومشایخ بلخ: یفتون بقول ابي بوسف رحمه الله تعالی ونحن نفتي بقولە ایضا لمکا 
العرف ھذا إِذا لم بذکر الفقراء اما إذا ذکر فقال: ارضي ھذہ موتوفة علی الفقراء رکذا في 
الالفاظ الثلاثة یکون وقفاً عند ابي بوسف رحم الله تعالی وکذا عند ھلال لاله زال الاححمالِ 
بالانصیص علی الفقراء کذا في الخلاصةء ولو قال: ھي موقوفة للّه تعالی ابداً جاز وإن لم یذ کرا 
الصدقة وتکون وقفاً علی الساکین کذا في فتاوی قاضیخانء وذکر الوقف وحدہ !و الحیس مع 
یثبت بە الوقف علی ما هر افتار وھو قول أبي برسف رحم اللہ تعالی کذا في الغیاثیة ولو 
قال: حرمت ارضي هذہ ارعي محرّمة قال الفقیه ابو جعفر: ھذا علی قرل ثبي یوسف رحمه 
الله تعالی کقولہ موقوفة کذا فی فتاوی قاضیخانء في الفتاوی لو قال: موقوفة محرْمة حبیس او 
موقوفة حبیس محوّمة لا تباع ولا ٹورث ولا توھب کل ذلك علی مذا الاختلاف واختار ما 
کرنا من قول ابي یوسف رحم الله تمالی کذا في الغیاثیةء ولو قال: حبیس صدقة قال الفقمه 
ابو جعفر: ھذا بنبغي ان یکون بمنزلة قوله صدقة موقرفة کذا في فتاوی قاضبخات؛ لو قال: 
ارضي عذہ موقوفة علی فلان آو علی ولدي او فقراء قرابتي وھم بحصون او علی الیتامی وئم 
یرد یه جنس لا تصٰیر وقفاً عند محمد رحمه الله تعالی لانه وقف علی شيء بنقطع ویتقرض 
ولا یتابد وعند ابی یوسف رحمہ الله تعالی بصح لان انتابید عندہ لیس بشرط!') کذا فی 
محیط السرخسي: إِن فال: ارضي آو داري عذہ صدقة موفوقة علی فلان ؟و علی آولاد نلان 
فالفلة ٹھم ما داموا احیاء وبعد المات تصرف إلی الفقراء کذا في الوجیز للکردري؛ ولو قال: 
؟ارضي ھذہ صدقة لله او موقوفة لله او صدقة موقوفة لہ تعالی تصیر وقفا ذکر الابد ام لا کذا 
قي محبط السرخسيء وکذا إٰذا قال: موقوفة لوجه الله تحالی ؟و لطلب ثواب الله تما کذافيی 
الٰخیرق ولو قال: ارضي عوقوفة علی وج ا یر والبر جاز کانە قال: صدقة عوفوفة کڈا في 
ظ : ارضي عذہ للسبیل فإن کان في بلدة تعارفوا مٹل ھذا وقفاً صارت الارض 
قفا وإن لم یتعارفوا یسال منە إن اراہ بە الوقف فھي وقف وإن نوی الصدقة او لم ینو شیئا 
تکون نذرأ فیتصدق بھا او یٹمٹھا وگذلك لو ال: جعلتھا للفقراء إن کان ذلك وقفاً في 



























)١(‏ قولە لان التابید عندہ لیس بشرہ : اي التصریح یہ لا بشترط وإلا قھو شرط قي العنی |جماعاً کما تقدم 
قبیل الفصل تم اعلم آنە لا خلاف عندھما في صحة الوقف مع عدم تعبین الموقوف عليه وذکر لفظ 
التابید آو ما قي معناہ کالفقراہ وکلفظ صدقة موقوفة وآنه لا خلاف پي بطلاته لو اقنصر علی لفظِ 
موقوفة مع التعہین کموتوفة علی زید وا الخلاف بیٹھما لو اتصر بلا تعبین او جمم مم تعین 
کصدقة موتوفة علی فلان فعند آبي بوسف یصح؛ کذا حققہ ني رد اتار ویە یعلم ما في مذہ العبارة 
النشرلة عن ‏ حیط حیث جعل فیھا موقوفۂ علی فلان من محل ا خلاف ولیس گذلك کما علمت لھ 
مصححہ بحراوي۔ 





کتاب الوقف / باب فیما یجوز وقفہ رما لا یجوزوفي رقف انشاع ۔.ے ہہ مہم 
تعارف تلك البلد کانت وقفاًوإ لم یکن مرجع إليه بالبمان فان نوی وقفاً کانت وقغاً و[ن نوی 
صدقة آو لم پدر ش تکون را بالتصدق کذا في محیط السرخي؛ لو قال: ضیععي ھذہ 
سبیل لم تصر وققاًإِا وُذا کان اثقائل من ناحیة یعلم اھل تلك الناحیة بھا الوقف الؤبد بشروطه 
کذا في السراجیة ولو قال: سہلث ہذہ الدار في وجه إمام مسجد کذا عن جھة صلواتی 
وصیاماتي تصبر وتفا ون لم بقع عنھا کذا قي البحر ارائقء ولو قال: داري عذہ مسبلة إلی 
السجد بعد موتي بصح إن خرجت من الٹلٹ وعین السجد ولا فلا کذا في اللیة ولو قال: 
جعثت حجرتي عذہ لدھن سراج السجد ولم بزد علی ذلك قال الفقيه ابو جعفر: تصیر الحجرۃ 
وققاً علی للسجد إذا سلمھا إلی التولي وعليه انفتری کذا ني ذ اری قاضیخانء رجل قال في 
مرض: اشتروا من غلة داری ھذہ کل شھر بعشرۃ دراھم خبزا وفرقرا علی اڈساکین ارت الدار 
وقفا کذا في محیط السرخسی؛ وفي النوازل جعلت نزل کرمي وففاً وکان فیە ثمر او لا بصیر 
الکرم وقفاً وکذا لو قال: جعلت غلته وقفاً کذا غي فتح القدیر: ولو قال: وقفت بعد موتي او 
اوصی ان بوقف بعد موته یصح ویکون من الٹلث کذا في التھذیب: وفي وقف علال إٰذا ارصی 
ان یوقف بثلٹ ارض'' بعد وفائہ للّه ابد کان وصیة باوقف علی الفقراء کذا فی احیطء ولو 
قال: ٹلث مائي وقف ولم یزہ قال ابو نصر: إن کان ماله نقداً فباطل وإن کان ضیاعاً فجائز 
الفقراء وقیل: الفتوی علی الە لا ہجوز بلا ببان اللصرف کذا قي الوجیزء وني الفتاری رجل 
قال: ارضي ہ صداقة کان نذراًبالتصدق حتی لو تصدق بعیتھا او بقیمتھا علی الفقراہ جاز 
کذا في اخلاصةء ولو قال: تصدقت بارضي ھذہ علی للساکین لا تکون وقفاً بل نذراً برجب 
التصدق بعیٹھا او بقیمتھا قإن فعل خرج عن عھدة النذر وإلا ورٹٹ عدہ کذا في فتح القدیر: 
ولا ہجبرہ القاضي علی الصدقة لان هذہ بمنزلة النذر کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولو قال: ارضي 
عذہھ صدقة علی وجوہ اخخیر والبر لم بکن ذِلك وتفا ہل نذرا کذا قي الظھیریة؛ رجل قال: 
جعلت غلة داري هذہ للمساکین یکون را بالتصدق بالغلة کذا في فتاوی قاضیخان: وٰذا 
قال: جعلت هذہ الدار للمساکین فھو نذر بالتصدق بالدار علی الساکین عرقاً کذا ني الفتاوی 
الصغریء لو قال: صدقة لا تباع یکوت نذرأ بالصدقة لا وقفا ولو زاد ولا توعب ولا ٹورٹ 
صارت وقغاً علی ا مساکین ھکذا في الیحر الرائق۔ 




















الباب الثاتي فیما یجوز وقفہ وما لا یجوز وفي وقف اللشاع 
یجوز وقف العقار مثل الارض والدور واوانیٹ کذا في ال حاويء وکذا ہجوز وقف کل 
ما کان تہما له من نلنقول کما لو وقف ارضاً مع العبید والثیران والآلات للحرث کذا في محبط 
السرخسي؛ ذکر اخصاف: إذا وقف ارضاً ومعھا رقیق بعملون فیھا ینبغي ان بسمي الرفیق 
وہبین عددھم وکذك إِذا کان قي ذلك بقر بنبغي ان یسمي البقر ویبین عددھم وینبغي ان 
بشترط في الصدقة ان نفقة الرقیق والبقر من غلة الارض ون لم بشترط نففتھم فان نفقتھم في 
غلۃ الارض کذا في الذ۔ + وفي الإسعاف: لو شرط نفقتھم من غلتھا ٹم عرض بعضیم 


() ئولە بللث ارضه: متعلق باوصی اھ مصححہ۔ 











٣٢ 





...سس گاب الوقف / باب فیما یجوز وقفہ رما لا یجوز رفي وقف الشاع 
بستحق النفقة إن شرط ان تجري علیهم نفقاتھم من غلتھا ابداًما کانوا احیاء وإ قال: لعملھ 
فیھا لا ہجري شيء من الغنة علی من تعطل منھم عن العمل کذا في البحر رائق؛ فإن ضعحف 
الرقیق عن العمل فإن نە ان یبیعه ویشٹري بشمنه غلاماً مکانە فإن نم یجد ہشمنه غلاماً مکانه 
قاراد ان یزید في ذلك من غلة الارض فلا باس بذلك وکذلك احکم في الدواب وآلات ازراعة 
إٰذا وقفت مع الارض ولولاة الصدقة ان یعملوا ذلك کذا في الذخیرةء ولو قتل فاخذ دیته فعلی 
القیم ان بشتري بھا آخر کذ' في فتح القدیرء رفي الإسعاف: جنی احد مٹھم فعلی اقتولي 
ما هو الاصلح من الدفع والقداء ولو فداہ باکٹر من الارش کان متطوعاً في الزائد فیضمنه من 
سر شریلہ اروا سر ا ا رد رو 
قي البحر الرائق؛ واما وقف النقول مقصوداً فإن کان. کراعاآً او سلاحاً یجوز وفیما سو 

و ما یجر التعارف برقفہ کالٹباب والحیران لا یجوز عندنا وإن کان متعارفاً 
کالفا والقدوم وجار وٹیابھا وما بحتاج إليه من الاواني والقدور في غسل الوتی وانصاحفِ 
لقراءة الفرآن قال ابو یوسف رحم الله تعالی : انە لا ہجوز وقال محمد رح الله تعالی : بجوز 
وإلیه ذھب عامة اشایخ رحمھم الله تعالی منھم الإمام السرخسي کذا في ا خلاصةء وھو اختار 
والفتوی علی قول محمد رحمہ الله تعالی کذا قال شمس الائمة ' لوانی کذا في مختار 
الفتاویء وئر جعل جنازۃ وملامة ومغتسلاً بقال بالفارسیة: حوض مسین وقفاً في محلة قمات 
اھلھا کلھم لا یرد إلی الورثة بل بحمل إلی مکان آخر اقرب إلی مذہ اشلة کذا في ال خلاصةء ٹم 
في وقف الصحف إِذا وقفه عدی اعل السجد یقرؤرنە انا بحصود''' یجوز وإن وقف علی 
اللسجد بجرز "' ویقرا في ھذا السجدہء وذکر في بعض< لواضع لا یکرن مقصوراً علی ھا 
ائسجد کذا في الوجیز للکردري؛ واختلف الناس قي وقف الکتب جوزہ الفقيه آبر اللیث 
وعلی الفٹری کا قي نتاری قاشیخانء ِذا جعل طھر داہتہ او غلة عہدہ ٹي الساکین ۷ ,صح 
في قول علمائدا کذا في انحیط رجل وقف بقرۃ علی ا ما بخرچ من لیٹھا وسمنھا رشوراڑما 
بعطی ابناء السبیل إن کان ذنك في موضع تعارفوا ڈذلٹ جاز کما یجوڑ ماء السقایة کذا ٹي 
الظھیریة ولا یجوز وقف فحل الیقر وغیرہ لینزو کذا في القنیة وفي الواقعات ذکر هلال 
البصري في وقفہ: وق الد من می رکٹ لال لم بجز ازم سح وعَذلك وقتا 
الکردار''' بدون وقف الاصل لا ہجوز وھو ختار کذا فی انحیطء ولا یجوز وقف البناء في رض 
حي إعارة او إجارۃ کذا في قتاوی قاضیخان؛ ذکر اخصاف: ان وقف حوانیت الاسراق بجوز إن 
کانت الارض | 


























ة ئي ایدي انذین بئرھا لا یخرجھم السلطان عنھا وہه عرف جواز وقف البتاء 


)١(‏ تولە إن یحصوث: فی حذف کان واسمھا اي إِ کائوڈ بحصون وقي نسخة الضیع الھندي او بحصوتہ 
وھو تحریف ٹم إِن حدَ الإحصاء مختلف فیہ وامفتی به انه مفوض قراي ال اکم 

)٢(‏ قولہ ون وقف علی السجد یجوز : ظاھرہ رإن لم یکونوا محصورین بسلبل لثقابلةء 

(۳) قوله رذکر في بعض إلخ: مقابل لقوله وبقرۃ إلخ ویٹبخي 'ن یکون امو عليه الاول حیث عین الراتف 
ذلك السجد لوجوب اتباع شرطہ 

)٤(‏ قوفہ الکردار: عو ان یحداث الزارع في الارض بناء او غرساً او کیسا بانتراب وا لم بصح وققه لانھ 
منقول وٹم بجر یه العرف کما قی الذخیرۃ اع مصححه بحراری 








کتاب الوقف / باب یما یجرز وقفہ وما لا ہجوز وفي وقف الشاع - ساس سستے۔-۔ ۳٣۷٣٥۱٥٠‏ 
علی الارض انحتکرۃ کڈا قي الٹھر الفائش البفعة الوقوقة علی جھة إذا بنی رجل فیھا پنام 
ووقفھا علی تلك الجھة یجوز بلا خلاف تبعا لھا فإن وقفھا علی جھة اخری اختلقوا في جوازع 
والاصح انە لا یجوز کڈا في الغیاثیة وإذا غرس شجرۃ ووقفھا موضعھا من الارض صح تبعاً 
للارض بحکم الاتصال وإن وقفھا دون آصلھا ٴا بصح وإن کانت في ارض موقوقة نوقفھا علی 
تلك ال جھة جاز کما في البتاء وإن رففھا علی جھة اخری فعلی الاختلاف مکذا في الظھیریة 
وقف الخلمان والجواري علی مصالح الرباط یجوز ولو زوْج الحاکم جاریته یجوز وعبدہ لا ہجوز 
لائە یلزم عليه اٹھر والتفقة ولو زوج عبد الرقف من امة الوقف لا یجوز کذا في الوجیز 
للکردريیء واما وقف ما لا پنتفع بە إِلا بال(تلاف کالذھب والغضۃ واماکول والشروب فغیر جائز 
في قول عامة الفقھاء والراد بالذعب رالقضة الدراہم والدنائیر وما لیس بحلي کذا في فتح 
القدیں ولو وقف دراہم او مکیلا او ثیایا لم یجز وقیل في موضع تعارفوا ذلك بفنی بالجواز 
قیل: کیف؟ قال: الدراھم''' تقرض للققراء ثم یقبضھا ار تدقع مضاریة ویتصدق بالریج 
وا ختطة تقرض للققراء بزرعون ٹم تؤخذ منھم والشیاب والاکسیة تعطی للفقراء ٹیلیسوھا عند 
حاجتھم ثم توحذ کذا في الفتاوی انعتابیة ولا یصح وقف الادریة إِ إِذا قال: علی الفقراء 
والاغیاء فیجوز وتدخل الأغناء تبعاً کذا في معراج الدرایة ذکر النا ا وتف مال لإصلاج 
الساجد یجوز وإن وقف لبناء القتاطر او ۷إٴصلاح الطربق او فر القبور وانخاذ السقایات واخانات 
للمسلمین او لشراء الاکفان لھم لا ہجوز وو جائز في انفتوی کذا قي فتاوی قاضیخان 

وا پنصل بذلك ما یدخل من غیر ذکر وما لا یدخل إلا بھ: ذکر الخقصاف في وقفہ: إذا 
وقف الرجل ارضاً قي صحتہ علی وجوہ سماھا ومن بعدھا علی الفقراء فإْله یدخل قي الوقف 
البعاء والنخیل والاشجار کذا في انحیطء وذکر الخصاف: ان الشمرة لا تدخل في وقف الاشجار 
وعليه اکثر الشایخ وھو الصحیح کذا في الغیاثیةء ولو قال: جعلت ارضي ھذہ صدقة موترفة 
یحقوفھا وجمیع ما فیھا ومٹھا وفیھا شمرة قا رم الوقف قال علال: في الاستحسان یلزمہ ان 
بتصدق پالشمرة القائمة علی الفقراء وامساکین لا علی وجہ الوقف بل علی وجم النذر وما 
یحدث من الشمرة بعد الوقف فإنه مصرف إلی الوجوہ التي سمي في الوقف کذا في فتاوی 
قاضیخان؛ ولو قال: ارضي صدقة موقوفة بعد وفاتی علی ان ما اخرج الله تعالی من غلاتھا فھو 
لعبد الله فمات الواقف وفیھا ثمرة قائمة قال: لا تکون الشمرۃ لعبد اللہ لانه الآن وجب له 
الوقف فصار کائہ وقف الارض وفیھا شمرۃ قائمة فلا تدخل الشمرۂ اللوجودة في الوصیة بالوقف 
ٹم ذکر صاحب الکتاب: ان ہاہنا في القیاس الشمرۃ القائمة للورثة وفي الاستحسان یتصدق 
بھا علی الفقراء وبالاستحسان ناخذء قال الفقیہ ابر جعفر: إن کان لفظ الواقف بھذا القدر 
الذي ذکرنا بنبغي ان تکون للورثة علی کل حال في القباس والاستحسان من قبل آنە رد الوقف 
إلی ما بعد الرفا والارض في حال حباته لم تصر وقفاً وإذا کان کذلك حدثت مذہ الشمرۃ علی 
ملك الیت فتکون ملکاً لورئدہ کذا قي الظھیریةہ وقف ارضاً وفیھا زرع لا یدخل الزرغ في 



























زی قوله قال ائدرامم: لم یعلم القائل من عبارتہ وتی الإسعاف ما تصہ وئي فناوی الناطقي عن محمد ہن 
عید اللہ الانصاري من اصحاب ؤفر: آله یجوز وقف الدراھم والطعام والکیل والوزون فقیل ە وکیئ 
بصنع بالدرامم یقال : یدفعھا إلی آخم ما قال اھ مصححه۔ 


١‏ -.۔-س٣لًمْ‏ گاب الرقف/ باب فیما یجوز وقفه وما لا بجرز وفي وقف الشاع 
الوقف سواء کالت لە قیمة ام لم تکن کذا في الضمرات: وقال الققيه ابو اللیٹ: وبە ناخذ 
کذا في الذخیرة قال اخصاف: ولو کان فبھا بقل او ریاحین لا ہدخل في الوقف ولو کان فیھا 
قصب وغیضة او خلاف فما کان بقطع فی کل سنة لا بدخل في الوقف وما کان بقطع في کل 
سننین او ثلاث پدخل کذا في انحیطء وکذا ما یشمر قي الستقبل کذا في فتاوی قاضیخان: واما 
الرطاب غما کان من رطبة قد طلعت فو للراقف وما کان من اصول ذلك فھو داخل في الوقف 
وکذلك الباذنمان والقطن إلا ان تکون شجرة القطن تجز قي کل سنة کذا في الظھیریة بصل 
ائمبھر'' والزعقران یدخل في الوتف وقصب السکر لا ہدخل وشجرة الورد والیاسمین تدخلات 
في وقف الارض کذا في الذخیرۃء والورد وورق ا حناء وائیاسمین تکون للواقف کذ! في فتاوی 
قاضیخانء والرحی في الضیعة تدخل ني وقف تلك الضبعة رحی اڈاء ورحی الید في ذلك سواء 
وکذلك الدوالیب تدخل والدوالي لا تدخل کذا في ا حیطء ویدخل في وقف المام الفدر 
وملقی سرقینہ ورمادہ ولا یدخل مسیل ماء في الارض ائملوکة او طریق کذا في فتح القدیر؛ 
رجل قال: ارضي صدقة موقوفة علی الفقراء ولم یذکر الشرب والطریق فإنه یدخل الشرب 
والطریق استحساتاً لان الارض لا توق إِلا نلاستغلال وذلك لا یکون إِلا بائاء والطریق کذا في 
فتاوی قاضیخانء وفي وقف الدار إذا لم بذکر الدار محقوقھا ولا ہکل قلیل وکثیر هو لھا نیھا 
ومٹھا سن حقوتھا یدخل ما کان یدخل في بیع الدار وفي وقف اخوائیت یدخل ما کات بدخل 
غي بیمھا وخوابي الدباسین وقدور الدباغین لا ندخل قي اوقف سواہ کانت في البناء ام لم تکن 
کذا في الذخیرةۃء سغل نصر عمن وقف داراً فیھا حمامات بطرن وبرجعن قال: یدخل في وقفھ 
اخمامات الاھلیة کذا في فتاوی ابي اللیث؛ وفیە ایضا ولو وتف برج حمام ارجو ان یکون 
جائزاً لان اخمامات وإن کانت منقولة إِا انھا تصیر وقفاً تبعاً ثلبیت کما لو وقف ضیعة ما فیھا 
من الشیران والعبید وکذلك لو وقف بیتاً فی کوارات الحسل بجوز وتصیر النحل تیعا ثلبیت 
والعسل ویجب ان پکوٹ تاویل حذہ نلسالة ان یوقف البیت والبرج با فيه من النحل والحمام 
کما لو وقف العبید مع الارض والثیران کذا في انحیط ۔ 

فصل فی وقف الشاع: الشیوع فیما لا بحتمل القسمة لا نع صحۂة الوقف بلا خلاف الا 
پری الە لو وقف نصف الحمام بجوز وإن کان مشاعا کذا في الظھیریةق ونف الشاع اغتمل 
للقسمۂ لا یجوز عند محمد رحمہ الله ثعالی وبە ؟خذ مشایخ بخاری وعليه الفتوی کذا في 
السراجیة والمتاخرون افٹوا بقول اي یوسف رحمه الله تعالی آنه بجوز وھو ا تار کذا في 
خز واتفقا علی عدم جعل فلشاع مسجداً او مقبرة مطلقاً سواء کان ما لا محتمل 
الفسمة او یحتملھا ھکذا في فتح القدیر: وإذا قضی القاضي بصحة وفف الشاع نفذ قضازہ 
وصار متفقاً عليه کسائر اخعلفات کذا فی شرح ابی للکارم للتقایة ٹم فیما بحتمل القسمة إذا 
قضی القاضي بصحتہ فطلب بعضھم القسمة لا یقسم عند ابي حنیقة رحمہ الله تعالی 
وہتھایؤون وعندھما بَقسم کذا في ا خلاصةء واجمموا'' ان الکل لو کان وتفا وارادوا القسمۃ 














)١(‏ قولہ العبھر: یوزن عنبر ارجس اھ قامری۔ 
زی قولہ واجمموا إلخ: ما نثل عنا مخالف ما في الإسعاف وغیرہ من جواز الٹھابڑ ویجاب پان ما عنا 
محمول علی ابر وما قي الإسعاف علی التراضي آفادہ الرملي وتحقیقہ في رد افتار اھ مصححه۔ 


کتاب الرقف/ باب فہما ہجوز وقفہ وما لا ہجوزوقیي وقف الشاع ---.سے۔۔ ۹۷م 
ہہ لا ہجوز وکذا الٹھایؤ کذا في فتح القدیر ثم إن وتف نصیبه من عقار مشترك فھو الذڈی 
یقاسم شریکه وبعد الوت إلی وصبهء وإن وقف نصف عقارہ فالذي یقاسمہ هو القاضي او ھو 
یسیع تصیبہ الباقي من رجل ثم بقاسم الشتري ٹم بشتري ذلك منە کذا في اٹھدایق لر ان 
رجلین کانت بیٹھما آرض وقف کل واحد مٹھما تصییه علی قوم معلومین فھڈا جائز ولھما ان 
یعقاسما حذہ الارض فیقرز کل واحد منھما ما وقف قیکوت فی یدہ بترلاہ کذا في الظھیریق: 
ولو وقف الکل ٹم استحق ا مزہ منه بطل الباقي عند محمد رحمہ الله تعالی لان الشیرع 
مقاردء ولو استحق جزہ میز بعینہ لم ببطل في الباقی کذا في الھدایةء ولر ان رجلاً وقف 
جمیع ارضہ ثم استحق نصفھا شائما وقضی القاضي للمستحق بالتصف وبقی النصف البائی 
وتفا علی حاله عند ابي یوسف رحمء الله تعالی کان للواقف ان یقاسم للستحق کذا ني 
اشحیطء ثم علی قول محمد رحمە الله تعالی: لو کائت الارض بین رجلین فتصلاقا بھا صدقة 
موقوفة علی الساکین آو علی وجه من وجوہ البر التي یجوز الوقف علبھا ودفماھا إلی قیم یقوم 
علیھا کان جائزا ان علی قول محمد رحمہ الله تعالی الائع من الجواز هو الشبوع وقت القبض 
لا وقت العقد وھاھنا لم بوجد الشبوع وفت العقد لانھما تصدقا بالارض جملة ولا وقت 
القیض لاٹھما سلما الارض جملة کذا قي فتاوی قاضیخانء وكکذلك إن تصدق کل واحد 
ہنصیبہ صدقة موقوقة علی تلساکین ونصا قیماً واحداً فغیض نصیبھما جمیعاً او متفرقاً کڈا 
في محبط السرخسي؛ وکذلك لو جعلا التولیة إلی رجلین معاً کڈا في الوجیز وکذلك لو 
اختلف جھة الوقف بان وقف احدھما علی وندہ ورلد ولدہ ابداً ما تناسلوا قإذا انقرضوا کائت 
غلتھا للمساکین والآخر قي لچ بحج بھا في کل سنة وسلماا ]لی رجل واحد جاز وکذا لو 
کان الواقف واحداً وجعل نصق الأرض وققاً علی الفقراء ولڈساکین مشاعاً والنصف الآخر علیٰ 
آمر آخر جاز کذا في فتاوی قاضیخانء وإن قبض نصبب احدھما ولم یقبض نصیب الآخر لا 
ہصح الوقف حتی کان للذي قبض نصیبه ان برجع عنہ ویبیعہ کذا قي محبط السرحسی؛ ولو 
تصدق کل واحد مٹھما بنصف الارض مشاعاً صدقة موقوفة وجعل کل واحد منھما لوقفه 
متولیا علی حدة لا پجوز لوجود الشیوع وقت العقد لان کل واحد منھما باشر عقداً علی حدۃ 
وتمکن الشبوع وقت القبض ابضاً لان کل واحد من افترلیین قیض تصفاً ائما فان قال کل 
واحد متھما للڈي جعلہ متولیاً قي تصبب: اقبض نصیبي مع نصیب صاحبي جاز وھذا کله 
قول محمد رحمہ الله تعالی واما علی قول أبي بوسف رحمه الله تعالی فیجوز الوقف تي 
جمیع ھذہ الوجوہ لان عندہ یجوز الوقف غیر مقبوض فیجوز غبر مقسوم کذا في فتاوی 
قاضیخانء ولو وقف من دارہ او ارضہ الف ذراع جاز عند ابي پرسف رحمہ الله تعالی ثم یذرع 
الارض والدور فإن کانت الف ذراع او اقل کان کلھا وقفاً وإِن کانت الغي ذراع کان الوقف منھا 
العصف وإن کانت الغا وخمسمائة کان الوقف متھا ثلغین ون کان في بعضھا نخیل وبعضھا لا 
تخیل قیه یکون للوقف حصة من النخیل کذا قي ایط: رجل وقف جرہباً شائعاً من ارض ٹم 
وقعت القسمة قاصاب الوقف اقل من جریب لجودة مذہ الطائفة التي وقمت في الوقف فزید ئي 
ذرعان الطاتفة الاخری او علی المکس جاز کذافي الظھیربةء ولو قال: جعلت تصیبي من 





۳٣۰۸ 





کتاب الرقف / باب في الصارف 
الدار وقفاً وھو ثلث جمیع الدار فوجد من حصتہ نصف الدار آو ثلئي الدار کان جمیع ذلك 
وقفاً کذافي فتاری قاضیخات؛ ولر کانٹ ئە أرضون ردور رد وید اخ فرفف مد کم آرا اد ات 

یقاسم شریکە ویجمع الوقف کل في ارض واحدة ودار واحدة فان هذ' جائز في قباس قول أبي 
یوسف وھلال رحمھا الله تعالی کذا فی الظھبریة وقو ان رجلین بیٹھما "رض فوقف احدھما 
نصیبہ جاز في قول أبي ہوسف رحم اللہ تعالی ان الواقف مع شریکہ اقعےا وادخلا نے 
القسمة دراھم معدودۃ معلومة إِنٍ کان الواقف هو 'لذي یاخذ اندراھم مع طاثفة من الارض لا 
یجوز لان الواقف بصیر بائعا شیٹاً من انوقف بائدراھم وذلك قاسدء وإن کان الواقف هر الی 
اعطی الدراھم جاز وبصبر کاته اخذ الوقف واشتری بعض ما لیس بوقف من نصیب شریکھ 
باندراھم فیجوز ٹم حصة الواقف وتف وما اشٹری بالدراھم فذلك ملك له کذا قي فتاری 

قاضیخات, ولو کان قي القسمة فضل دراھم بان کان اآحد النصفین اجود من الآخر وجعل بإزاء 
اخجودة دراھم قإن جال الام للدراھم هو الواقف لا یجوڑ وإن کان الّخذ شریکم جاز کذا في 
الرقق علی یایه 








فتح القدیر سائوت رخ فریکن وت اما تصیید وازاد اٹ یرب 
فمنعه الشريك الآخر نیس لہ الضرب إلا إذا اذن ثە القاضي بذلك صیا 
ٹتانی علی قول أبي یوسف رحمہ الله تعالی علی ما اختارہ مشایخ بلخ رحمھم الله تعائی کڈ! 
قي الضمرات؛ قریة بعضھا وقف وبعضھا مملکة وبعضھا ملك ارادوا قسمة بعضھا لیجعلوما 
مقبرة نیس نھم ذلك وإن آرادوا قسمة الکل جاز کذا قي الوجیز, 








الاب الثالث في لصارف وو مشتمل علی ثمائیة فصول 

الفصل الأول فیما یکرن مصرفاً للوقف : ومن یکون مصرفاً فہصح الوقف علبه ومن لا 
یکون فلا یصح علبه الذي یبدا من ارتفاع الوقف!'' عمارتہ شرط الواقف ام لا ثم إلی ما ھو 
اقرب إکی العمارة واعم للمصلحة کالإمام للمسجد والدرس للمدرسة بصرف إلبھم بقدر 
کفایٹھم لم السراج والیسط كذلك إلی آخر الصالح مذا إِذا لم یکن معبناً فان کان الوقف 
معیناً علی شيء مصرف إلیە بعد عمارة البناء کذا قي اخاوي القدسي إذ قال جعلت غنتھا 
لفلان سنة او سنتین ٹم بعدہ للفقراء وشرط العمارۃ من الفلة فھتا یؤخر العمارۃ عن حق صاحب 
الغلة إلا ؛ن یدخل بتاخیر العمارۃ ضرر بین علی الوقف قحمنئذ بیدا بالعمارة کذا في ا حاوي؛ 
ویقطع اخخھات الوقوف علیھا ٹھا إِن نم یخف ضرر بین قإن خُیف قدُمء واما الناظر قَإن کان 
انشروط لہ من الواقف فھو کاحد الستحقین فإذا تطْعوا للعمارة قطع إلا ان یعمل فیاخذ قدر 
اجرته وإن لم بعمل لا یاخڈ شیقاً کذا فی فتح القدیر؛ إن کان الوقف علی الققراء لا بشقر بھم 
اٹم ھذہ الفلة فتجب فیھا کذا قي الھدایڈ وإن کان الوقف علی رجل بعین او 
رجال وآخرہ للفقراء فھو في عاله اي مال شاء في حیائہ فإذا مات فمن القلڈ ٹم العمارةۃ 
الستحقة علیہ [ھا عي بقدرما ییقی ثلوقوف بھا علی الصفة العي وقف علیھا وأنا الزیادة 
ری ِقة فلا تصرف غ لا برضاہ وو کان الوئف علی الققراء فعند البعض لا 
















قح ا 





رہ من ریع الرقف اھ 


۳۹٣۹ 





کاب الوقف / باب قي الصارف ...ہے 
تزاد علی الصفة العي کان علیھا وھو الاصح کذا في فتح القذبرہ إن وقف داراً علی سکئی ولدہ 
فالعمارۃ علی من لہ السکئی فإن امتنع سن ذلك او کان فقیراً اجرھا الحاکم وعمرھا باجرتھا وإذا 
عمرھا ردّھا لی من لە السکتی ولا یجبر اللمتنع علی العمارۃ ولا تصح [جارۃ من لە السکنی 
کذا قي الھدایةء فإن انفق صاحب السکنی من خالص عاله في عمارۃ الوقف نما کان من 
العمارۃ شیٹاً قائماً بعینه فھو لور ولھم ان باخذوا إن لم بضر ذلك الوقف کذا في ا حاوي: 
ویقال ٹررثته ارفعوا بتاءکم فإن رفعوہ ولا یجبروا وإن ملکوہ الوقوف عليه بعد ذلك بالقہم 
جاز بتراضیھم وإن ابی احد الفریقین ذلك لا پجبر عليه کذا في اشحیط؛ وما لا بکوت شبٹا 
بعیته فلا شيء لورثته کذا في الحاويء وإن کان الشروط لە السکنی آزر حبطان الدار اموقوفة 
بالآجر وجصصھا او ادخل فیھا اجذاعا ٹم مات ولم یمکن نزع شيء من ذلك إِّا بضرر بالبناء 
فلیس للورثة خذ شيء من ذلك ولکن بقال للمشروط لە السکنی بعدہ: اضمن لورثة الیت 
قیمة البتاء ولك السکنی فإن ابی ؟جرت الدار وصرفت العلة إِلی ورثة الیت ب ة البتاء 
وإذا دفعت عليه بقیمة الہتاء اعہدت السکتی إلی من لە السکتی ولیس تصاحب السکتی ان 
یرضی بقلع ذلك وھدمہ کذا في الظھیریة وما انھدم من بناء الوقف وآئتہ صرفہ ا اکم فی 
عمارة الوقف إن احتاج إلبه وإن استفتی عتہ مسکە حتی یحتاج إلی عمارته فیصرقہ نیھا وإذ 
تعذر إعادة عینه إلی عوضعہ یبیع وبصرف ثمنہ إلی ائرمة ولا یجوز ات بصرف بین مستحقي 
الوقف کذا في الھدایةہ إذا سقط بعض سقوف اقرباط او انھدم حائطه واراد ؟رباب الوقف ات 
بنتفعوا به لیس لھم ذلك إِلا إذا وقع الیاس من عمارته ذ ٹھم ذلك إن کانوا محتاجین 
وھو قباس قول ابي یوسف رحمہ الله تعالی وقیل: برجع إِی ورثة الراقف وھ قیاس قول 
محمد رحم الله تعائی کذا في التھذیب: رباط علی بابه قتطرة علی نھر کبیر لا بھکن الاتتفاع 
بالرباط إِلا بمجاوزۃ القتطرۃ ولیس للقنطرۃ غلة بجوڑ ان بصرف من غلة لرباط علی عمارۃ 
القتطرۃ إن کان الوائف شرط في الوقف انه تصرف غلتہ إلی ما فيه مصلحة لارباط وإن لم 
بشعرط ذلك بل ذکر مرمته لا غیر لا یجوز لان ہذا لیس من مرمة الریاط حتی لو کان الرباط 
بحال لو لم تصرف الغلة إِٔی عمارۃ القتطرۃ خزب الرباط استحستوا أنه یجوز کذا ٹي محیط 
السرخسيء والوقف علی اقرباء الرسول عليه السلام ذکر قي مختصر الفتاوی یجوز ویە افتی 
الصید الإمام ابو القاسم مکذاغي السراجیۂ وا ختار آنە یجوز الوقف عليه کذا في الغیاثیةء لا 
ہجوز الوقف علی الاغتیاء وحدھم ولر وقف علی الاغتیاء وھم یحصون ثم بعدھم علی الفقراء 
یجوز ویکون ا حق للاغتیاء ٹم للفقراء کذا ففي محیط السرخسي: والوقف علی ابتاء السبیل 
یجوز ویکرن لفقرائھم دون اغتیائھم کذا في ا خلاصةء ولو قال: علی ان بحچ غلتھا کل سنة 
او بعتمر بھا عني ؟و یقضي دبتي فھر جائز وإِذا وقف علی اعمال البر فقال فیھا: یشتری حباب 
بصب فیھا للاء او یجھز بھا الارامل والیتامی او بشتری بھا اکسبة للفقراء او یتصدق بھا کلٍ 
سنة مکان ذنوبي التي فرّطت فیھا فھو جائز إذا جمل آخرہ ما لا یتابد تلفقراء وإن وقف ارضا 
علی ان یحج عنه کل سنة بخمسة آلاف درھم حجة ومبلغ نفقة الحج ٹلراکب الف درھم 
صرف الف درعم إلی الج والباتي لی الساکین کذا في الحاريء إِذا قال: ارضي ھذہ صدقۃ 




















۳٣‏ کتاب الرقف / باب في الصارف۔ 
موفوفة علی ا مھاد والعراة وفي اکفان اذوتی او في حفر القبور آو غیر ذلك ما یشبھھا نذلك 
جائز کذا في الذخیرةء ذکر الخصاف في باب الوقف: الذي لا ہجوز إذا قال: ارضي صدقة 
موقوفة للّه تعائی علی الناس اہداً فالوقف باطل وکذا إذا قال: علی بني آدم او علی اھل بغداھ 
قاذا انقرضوا فھر علی الساکین فالوقف باطل؛ وکذئك لو قال علی ائزمنی والعمبان فالوقف 
باطل وذکر اخصاف مسالة العمیان والزمنی في موضع آخر وقال: الغلة للمساکین ولا تکوٹ 
للعمیان والزمنی وکذلك تو وقف علی قراء القرآن او علی الفقھاء فھو باطلء وفي وقف ملال 
ان الوقف علی الزمنی والنقطع صحیح ویکون للفقراء منھم دوت الاغنیاء قال مشایخنا: الوقف, 
علی معلم اڈسجد یعلم الصبیان فیە لا ہجوز وبعض مشابختا قالوا: یجوز قال الشیخ الإمام 
شمس الائمة الحفواتي : کان القاضي الإمام الاستاذ النسفي بقول : وعلی هذا القیاس إذا وقف 
علی طلبة علم کورة کذا ہجوز وإن لم مشترط فقراءعم قال الشیخ الإمام شمس الائمة 
السرخسي في شرح کتاب الوقف (ا حاصل) في جنس عذہ السائل ؟نه متی ذکر مصرغاً غیه 
تنصیص علی الفقراء والحاجة فالرقف صحیح سراء کانوا بحصون آو لا بحصون؛ وہتی ذکر 
مصرفاً یستوي فيه الغني والغفیر فإن کانوا بحصون فذهك صحیح ٹھم باعتبار ؟عیانھم یرید بھ 
آنہ یصح بطریق التمليك منھم ون کانوا لا بحصون فھر باطلء قال إُلا ان پکون في لفظہ ما 
یدل علی الحاجة استعمالاً فیما بین الناس لا باعتبار حقیقة اللفظ کالیتامی فحمئئط إن کانوا 
بحصون فالاغتاء والفقراء فیھم سواہ ون کانوا لا بحصون فاوقف صحیح مصرف إٹی فقرآثھم 
دون اغنیاٹھم کذا في الظھبریةء ولر وقف علی اصحاب الحدیث لا یدخل في الوقف شافعي 
الذحب إٍذا لم یکن قي طلب ا حدیثٹ وبدخل ا حنقي إذا کان في طلب اخدیث کذا ٹي 
ا خلاصذء رجل جعل ارضہ او منزله وقفاً علی کل مؤذن بؤڈن او [مام ہؤع في مسجد بعینہ قال 
الشیخ الإمام [سماعیل الزامد : لا ہجوز ھذا اوقف؛ ون کان الؤذن فقیرا لا ہجوز ایضاً وا حیلة 
غي ذلك ان یکتب في صك الوقف وقفت هذا النزل علی کل مؤذت ققیر یکون في هذا 
السجد آو اغلة غإذا خرب اللسجد وخوی عن اھله تصرف الغلة بعد ذلك لی فقراء السلمین 
ومحاویجھم فیجوز اما إذا قال: وتفت علی گل مؤڈن فقیر فھو مجھول کذا ني الظھیریقہ 
وقف ضیعة علی من یقر عند قبرہ لا بصح کذا في اثقنیةہ سثل بو بکر عمن وقف ارضاً علی 
مصاحف موتوئة ان یصلح ما بدرس عنہ تقال: الوقف باطل کذا في الذخیر؛ وقف علی 
الصوفیة فقیل: لا بجوز وقیل: یجوز وبصرف إلی الفقراء منھم وھو الاصح کذا في القتیة والله 
اعلم۔ 











الفصل الثاني فغي الوقف علی ندے وأولادہ ونسل: رجل مال: ارضي صدقة موقوفة علی 
نفسي بجوز ھذاالوقف علی اختار کذا في خزانة الفتین: ولو قال: وقفت علی نفسي ثم من 
بعدي علی ثلان ٹم علی الفقراء جاز عتد ابي یوسف رحم الله تعالی کذا في الحاريء ولو 
قال: ارضي موتوقة علی فلان ومن بعدہ عليٴٗ او قال: عليٴ وعلی فلان او علی عبدي وعلی 
غلانِ اختار انه بصح کا في الغیاثیةء إٰذا وقف الرجل آرضه علی ولدہ ومن بعدہ علی الساکین 
وتفاً صحیحا فرنما بہدخل تحت الوقف الولد الوجرد یوم وجود الغلة سواہ کان موجودا موم 








۳۰۰۶ 





کتاب الوقف / باب لي ائعارف ے__ے سس 
الرقف او وجد بعد ذكك ھذا قول ھلال رحمه الله تعالی وبە اخذ مشایخ بلخ رحمھم الله 
تعالی کذا في احیط: وھو انختار کذا في الغیاثیةء رکذا لو فال: علی ولدي وعلی من پحدث 
لي من الوند غاذا اتقرضوا فعلی اللساکین ھکذا في احیطء ولو قال: ارضي عذہ صدقة موقوفة 
علی من یحدثٹ لي من الولد ونیس لە وند بصح ھذا الوقف فإذا آدرکت الغلة تقسم علی 
الفقراء فإن حدث ئە ولد بعد القسمة تصرف الغلة العي توجد بعد ذلك لی هذا الولد ما ببقی 
عذا الوند فان لم ببق ە ولد صرفت الغلة إلی الفقراء کذا في فتاوی ٹاضیخانء ولر قال: وقفت: 
علی اولادي دخل فیه الذکر والائٹی وا حنٹی ولو وقف علی النین لم بدخل فیه ال حنثی ران 
وقف علی البنات لم بدخل ابضاً لانا لا نعلم ما هو وإن وقف علی البتین والبناء دخل ا حنٹی 
کذا في السراج الوہاجء ٹم في کل موضع یثبت ا حق للاولاد نا بدخل في ذلك من کان 
معروف اقنسب فاما من لم یکن معروف النسب وا بعرف ذلك مقول الواقف غلا یدخل تي 
الاستحقاق معھمء ومثال ذلك إذا قال: وقفت ارضي ھذہ علی ولدي ثم جاءت جاریة لە ہوئلہ 
الاقل من ستة اشھر من وقت الفلة قادعاہ الواقف یثبت نسبه ولا حصة لە من الغلة ولو جاەت 
امراتہ او ام ولدہ لاقل من ستة اشھر من وقت الخلة کائت لہ اخصة من الوقف کذا في الماری: 
ىا جاءت بە ئسعة !شھر فصاعداً لم بشرکھم کذا ف في انحبطء فإن مات الواقف ساعة جاءت 
الغلة فجاءت امراته بولد ما بیٹھا وہون سندو من الساعة التي آدرکت فیھا العَلة ات عذا الولد 
یشارٹ الولد الاول في الغلة وکذلك ٹر کان مکان الوت طلاقِ بائن ولم تقر بانقضاء العدة فھو 
علی عذا ولو کان الطلاق رجعیاً فال+مواب فیه کا جواب في النکوحة کذا في الظھیرمة وإن 
عاش الواقف بعد وجود ا ماق سیت مک ول مات فشات ار 
ما بیٹھا وین سنتین من وقت وجود الغلة لا حق لھذا الولد في عذہ الغلة لٹرھم علوق ھذا الوند 
بعد مجيء الغلة إٌلا ان تکون الولادة لاقل من سنة اشھر من وقت وجرد الغلة فیشارٹ الولد 
الاول ولر کان موت اثواقف قبل مجيء الغلة ہیوم او ہومین ٹم جاءەت امراته بولد ما بیٹھا وہین 
السنتین من وقت الوت کان لھذا الولد حصة من عذہ الغلة کذا في فتاوی قاضیخاتء ثم 
تکلموا في معرفة الیوم الڈي یجب ا لحق في الغلة ذکر علال رحمۂ الله تعالی: عو آلیوم الڈی 
صارت للغلة قیمة ولم بشترط الفضل عن للؤن وقبل: هو الیوم الذي صارت لھا قیمة بحیث 
یفضل عن الؤن واخراج واننوائب القاھرة کالدین الواجب في الغلة کذا في محیط السرخسي+ 
وھو اختیار التاخرین من مشایخ بخاری رحمھم الله تعانی کذا في الحاوی؛ ولر قال: ارضي 
صدقة موقوفة علی ولدي العور والعمیان کان الوقف ثھم عون غبرعم وبعتبر العور والعمی من 
ولدہ یوم الوقف لا یوم الغلة وثر قال: ارضي صدقة موقوفة علی اصاغر ولدي کان الوقف علی 
الصغار خاصة ویعتبر في الاستحقاق من کان صغیراً عند الوقف لا عند وجود الغلة کذا ني 
الظھیریة ولر قال: ؛رضي صدقة موفوفة علی ولدي الذین یسکتون البصرة فالغلة لساکٹيی 
البصرۃ دون غیرھم ویعتبر ساکنو البصرۃ ہوم وجود الخلة کڈا في فتاوی قاضیخانء والحاصل ان 
الاستحفاق إذا کان ثابتا بصفة لا ترول او تزول ولکٹھا لا تعرد بعد الزوال بعتبر في الاستحقاق, 
قیام ثلك الصفة وقت الرقف وإٰذا کان الاستحقاق ثابتاً بصفة ٹزول ونعود بعد الزوال معتبر في 

















۴۲ ے کتاب الوقف / باب لي الصارف 
الاستحقاق فیام تلكث اصفة وقت مجيء الغلة کذا قي احیط: لو وقف ثرضہ علی ولدہ الذ کور 
یدخل فيه الذکور دون الإناث لان وصف الولد بصفة لا تزول کذا في محبط السرخسي؛ ولو 
قال علی الذ کور من ولدي وولد الذکور من ولدي فھر علی ما شرط بدخل فیه نلرجودون 
بتلك الصقة ہوم الوقف کذا في احاويء ولر قال وقفت علی من یسلم من ولدي آو علي من 
یتزوج من ولدي یدخل فيه کل من اسلم ونزوج بعد الوقف لا من کان مسلما او معزوجا یرم 
الوقف کذا في محوط السرخيء ولو قال : علی الفقراء من ولدہ ولم بزد علی ذلك ہی 
کان ققیرا وقت حدوث العلة کذا في ا حاوي؛ ولو قال علی من اقتقر من ولدي قال 

وحم الله تعالی : تکوٹ الغلة من کان غنیا ٹم افتقر وقال غیر ودنخل کل من کان بات 
وجود الغلة سواہ کان غتباً ٹم افتقر او لم یکن غباً اصلاً کذا قي فتاری تاضبخان؛ وھو 
الصحیح مکذا في فتح القدیرء ولو قال: علی من احتاج من ولدي بدخل فی کل من کان 
الصقة وقت حدوٹ الع کذا غي ا حاوي؛ وقف ضیعة علی 'ولادہ الفقھاء واولاد آولادہ 
إت کانوا فقھاء ثم مات ؟حدھم عن ابن صغیر تفق بعد سنین لا یرقف نصیبه ولا یستحق قبل 
حصول تلك الصفة کذا في القنیة رجل قال: ارضي عذہ صدقة موفوفة علی ولدي کانت 
الفلة لولد صلبه یسٹوي فيه الذکر والانٹی وإذا جاز هذا الوقف ما دام بوجد واحد من ولد 
الصلب کانت الغلة لە لا غیر فإن لم ببق واحد من البطن 'لاول تصرف الغلۂ إلی الفقراء ولا 
مصرف إلی ولد اثولد شيء و لم یکن نہ وقت الوقق ولد تصلبه ولە ولد الابن کانت الغلة 
قولد الابن لا یشارکہ في ذلك من دوئە من البہطون ویکون ولد الاین ند عدم ولد ؛اصلب 
بمنزلة ولد اتصنب ولا یدخل فیه ولد البنٹ في ظامر الروایة ويه اخذ علال رحمہ الله تعالی 
والصحیح ظاھر اثروایة کذا في فتاری قاضیخاذ: فإن حدث لہ ول لصلبہ بعد ذلك صرفت 
الغلة الستقبلة إئی الولد لصلبه کذا فغي انذخیرق ولو عدم البطن الاول والثاني ووجد البطن 
الثالث وائرابع ومن دونه اشعرۂ البطن الثالٹ ومن دونه من البطون وا کثرت کذا في ا حیطء 
وکل جواب عرقته في الوتف علی ولدہ قھو اواب في الرقف علی ولد فلان کذ نی الا 
آر تال٘: ارسی من سن فقوت اعلی زادي وولد ولا مدخل رد لت الب رولہ ولدۃ 
الوجود یوم الوقف ومن حدث بعدہ وہشتك الہطتان فی اتغلة ول یدخل فیه من سفل ھذبن 
البطتین ولا یدخل فیه اولاد البنات في ظاھر الروایة وعليه الفتری مکذا في محیط السرخسي+ 
ون قال: عنی ولدي رولد ولدي وولد ولد ولدي ذکر البطن الغائٹ فإانہ تصرف العلۃ إلی آولادہ 
اید( ما تناسلوا ولا تصرف إِلی الفقراء ما بقي احد یکوت الوفف علیھم وعنٰی من أسفل منھم 
الاقرب والابعد غیە سواء إِلإ انا یذکر الواقف في وقفه الاقرب غالاقرب و یقول علی ولدی ٹم 
بعدھم علی ولد ولدي او یقول بطتاً بعد بطن قحینعڈہ بیدا بما بدا اتواقفف کذا في فتاری 
قاضیخان, وو قال: ارضي عذہ صدقة موقوفة علي اولادي بدخل قیه البطرن کلھا تعموم اسم 
الاولاد ولکن یکوت الکل للبطن الاول ما دام باقیاً اذا انقرض بکوٹ لاثاني فإذا اتقرض یکوٹ 
فلثالث والرابع وا حامس فتشتوك ہذہ البطون في 'لقسمة والاقرب والابعد فیه سراء کا قي 
محیط السرخسي: ولو قال: وقفت علی اولادي وله وند واحد وقت وجود الغلة کان تصف 
































کتاب الوقف / باب في الصارف ۷۳م 
الخلة لە والنصف للفقراء کذا في فتاوی قاضیخانء إِذا قال: عذہ صدفة موقوفة علی ولدي ول 
ولد واحد فالوقف کلە لہ وکذا لو کان لە اولاد فاتقرضوا ولم بب إلا واحد کذا في اخحارِيء 
وقف ضیعتہ بلفظ الصدقة علی رلدیه ‏ إ3 انقرضا قعلی اولادھما واولاد اولادھما ابداً ما 
تناسلوا فانقرض احد الولدین رخلف ولداً بصرف نصق الغلة إلی الولد الباقي وائنصف للققراء 
فإذا مات الولد الثاتي من ولدي اواقف صرفت الغلة کٹھا إلی اولادھما واولاد اولادھما کذا فی 
الواقعات الحسامیةء ولو قال: حذہ الضیمة صدقة موقوفة علی انحتاجین من ولدي ولیس لە في 
ولدہ إِلا محتاج واحد یصرف نصف الغلۃ إلی ھذا ا حتاج والنصق إلی الفقراء کذا في خزائة 
اثفتنء ولو قال: ارضي عذہ صدقة موتوفة علی بنيٴ وه ابنان او اکٹر کانت الغلة ٹھم وا لم 
یکن لە إِلا ابن واحد وقت وجرد القلة وحدوٹھا کان نصف العلة له ونصف اللة للفقراء ولو 
کان لە بنون وہنات قال ھلال: کانت الغلة لھم بالسویة وھو الصحیح وھو کما لو قال: ارضي 
موقوفة علی إخوتي وله إخوة واخوات اشٹرکوا جمیعا ھکذا في الظھیریةء ولو قال: موقوفة 
علی بني فلان وله بنون وہنات روی ابو یوسف عن أبي حنیفة رحمه الله تمائی انه علی الذ کور 
من وندہ دون الناٹ وروی بوسف بن خالد الستي عن ابي حنیفة رحمہ الله تعالی: أتھم 
مدخلون جسیم فان کان بنو فلان قببلة لا بحصرت یکون ذلكِ علی اذ کور والإنات جمیعا فيِ 
الروایات کلھا کذا في فتاوی قاضیخانء ولو قال: علی بنيٌ ولیس لە بنوٹ وله بنات فالغلة 
للفقراء رکذا ئو قال: علی بناتي ولە بنون قالغلة ثلفقراء ولا شيء للبنین کذا في انوجیزہ ولو 
وقف ضیعة ئہ علی ابن لە واولادہ واولاد اولادہ ابد ما تناسلو! تقسم العلة بینھم علی من کا 
ولد ابنہ علی عدد الرڑوس بستوي فی الذکر والانٹی واولاد الابنة تدخل کذا قي خزانة للفتین 
ناقلاً عن التوازل: ولو وقف علی نسله او ذریتہ دخل فيه اولاد الیٹین واولاد البنات بت کت 
بعدواء ونو وقف علی عترته قال ابن الاعرابي وثعلب: العترۃ الذریة وقال العیتي: ہم 

ولو وقف علی من بنسب إليە لم یدخل غيە اولاد البنات کذا في السراج الوھاج؛ مل 9ل 7 
ارضي عصدقة موفوقة علی ولدي ونسلي فالوقف صحیح یدخل قیہ الذکور والإناث من ولدہ 
وولد ولدہ ومن قریت ولادته ومن بعدت ویستوي فیہ ولد البنین والبنات احراراً کانوا أو 
مملوکین وحصة الملوك تکون مولاہ وکذا لو قال: علی نسلي وذریتي فھو جائز وهو مثال 
الاول کذا في الحاوي ول قال: وقدت علی ولدي ونسلي ولە ولد ولد ٹم حدث ە ولد الصلبِ 
بحد الوقف دخلرا في الاستحقاق وکذا نو قال: علی ولدي اخلوقین ونسلي بدخل الوند الحادث 
بلفظ النسل کذا في فتاوی قاضیخانء ولو قال: ارضي ھذہ صدثة موقوفة علی ولدي اخلوقین 
ونسلھم مدخل فیه اغلوقرن من ولدہ ونسلھم سواء کان النسل مخلوقاً تم لا ولا یدخل فیہ غیر 
اخلوقین من وندہ ولا نسلھم کذا قي محیط السرخسيء وکذا لو قال: علی ولدي اخلوقین: 
وعلی اولادھم وحدث لە ولد لصليه لا ہکون للولد ال حادث شيء کذا في فتاوی قاضیخان: ولو 
قال: علی ولدي اخلوقین واولاد اولادھم ونسلھم دخل الاولاد اخلوقرن منە واولادعم واولاد 
اولادھم اید ما تناسلو! ولر قال: علی وندي ا خلوقین واولاد اولادعم وسکت لم یکن ولد 
ولدہ شيء کذا في اغیطء ول قال: علی ولدي ا خلوقین ونسلھم ونسل من یحدث من ولدي 














۳۷ کتاب الوقف / باب في الصارف 
لم بدخل فيه اولادہ لصلبه اخادٹون ویدخل فیہ اولادھم قإن قال: علی ولدی واولادھم واولاد 
اولادھم ما توالدوا وکان لە اولاد قبل ان وقف مانوا وخلفوا اولاداً لم بد خلوا في اوقف؛ ولو 
قال: علی ولدي وولد ولدي واولادهم دخلوا فيه کذا في الحاوی۔ إذا قال في صحت: جملت 
آرضي عذہ صدفة موقوفة لله تعالی ابدا علی ولدي ووئد ولدي واولاد اولادعم ونسلھم ابداً ما 
تناسلوا فإنه یدخل في غلة مذہ الصددئة کل ولد کان لە ہوم وقف هذا الوقف وکل وند بحدث 
لە بعد عذا الوقف قبل حدوث الغلة وولد الولد ابداً ومن مات مٹھم قیل حدوث الغلة تسقط 
حصتہ ومن مات بعد ذلك استحق سھمه وھکون ذلك لورثتہ والبطن الاعلی والبطن الاسغل 
في ذلك علی اآلسواء ِا إٰذا قال غي وقفہ: علی ان پبد! غي ذلك بالبطن الاعلی عنھم ٹم بالبطن 
الذي بلوٹھم فإن قال: علی عذا الوجه فمات البطن الاعلی إِلا واحدا کانت الغلة کلھا لھذا 
الیاقي وحدہ دون الیطن الذي یليه وإن قال: علی ان یبدا بالبطن الاعلی ٹم الذین یلوٹھم علی 
ا یکون ذلك ہیتھم للڈ کر مثل حظ الائٹیین قجاءت الغلة والیطن الاعلی ذکور ولا انٹی معھم 
آو إناٹ ولا ذکور معھن فذلك کلە بیٹھم علی السواہ کذا في الذخیرة واحیطء ولو قال 2 
ولدي وولد ولدي !بدا ما تناسلوا ولم یقل بطناً بعد بطن لکن قال : گلما مات احد کان نصیبه 
من ھذہ الغلة لوئدہ فا حکم قبل موت بعضهم ما ذگرٹا ان الفلة سیع ولدہ ووئد ولدہ ونسله 
بیٹھم علی السویة فإن مات بعض ولد الواقف لصلبه وٹرك ولداً ٹم جاءت الغلة فَإنَ الغلة 
تقسم علی عدد الغوم علی الولد ووثد الولد وإن سغلوا وعلی الذي مات من ولد الصلب فما 
اصاب ایت من القلة کان ذلك ئولدہ ویصبر لولد ذا للیٹ سھمه الذي جعلە الواقف وسھم 
والدہ کذا في اخلاصة ولو قال: علی ولدي وولد ولدي ونسلھم واولادعم آبداً ما تناسلوا علی 
ان بیدا قي خلك بالبطن الاعلی متھم ثم بالبطن الڈین یلوتھم إٍلخ؛ بطناً بعد بطن وکلما حدث 
الوت علی واحد منھم وترك ولداً کان نصیيه من الغلة لولدہ وولد وئدہ ونسله ابداً ما تناسلوا 
علی ان یقدم البطن الاعلی وکلما حدث الوت علی واحد مٹھم ولم بترك ولداً وولد ولد ولا 
نسلاً ولا عقباً کان نصییه من هذہ الصدفة مردوداًإلی اھل حذہ الصدقة فقسمت الفلة نین 
علی البطن الاعلی فمات البعض بعد ذلك وترك ونداً وولد ولد فإن الغلة تقسم علی اولاد 
الواقف من کان موجوداً وقت الوقف ومن حدث بعد ذلك فما اصاب الاحیاء من ذلك اخڈوہ 
وما اصاب للوتی کان لولد من مات منھم!'' علی ما شرط الواقف من تقد البطن الاعلی 
مرا لشرط الواقف؛ ولو لم یئرك للبت من البطن الاعلی وند الصلب وا ترك ولد ولد فإنِ 
نصیب اثیت من القلة لولد ولدہ: وھر من البطن الٹالث وکذلك إن کان اسفل من الثالث لان 
الواقف کذا شرط وإن کان عدد البطن الاعلی عشرۃ انفس فمات منھم اثنان ولم یت رکا ولداً 
ولا ولد ولد ثم مات اثنان بعد ذلك وترك کل واحد منھما ونداُ وولد ولد ثم مات بعد عذہن 
ائنان آخران ولم یٹ رکا وندا ولا وند ود فتنازعت الاریعة البافون من البطن الاعلی وولد الائنین 
افیتین فسمت الغلة ہوم تاتي علی ہولاء الاریعة وعلی البتین اللڈین ت رکا اولاداً علی ستة اسھم 


)١(‏ قولە الولد من ماث منھم إلخ: مفھومہ آئہ لو ڈم بشرط فیە تفدم البطن الاعلی فإله یکو للوند ود 
الرلد جمیماً کڈا بھامش یعقی النسخ اھ 








کتاب الوقف / باب في اتصارف: ۳٣‏ 
قما آصاب الاریعة کان لھم وما اصاب ائیتن اللذین ترکا اولااً کان ذلك لاولادھما وسقط 
سہام الریعة الوتی الذین لم بٹرکوا أولاعاً کذا في انحیط؛ رجل وقف ؟رضاً علی اولادہ وجعل 
آخرہ نلفقراء ئمات بحضھم قال ھلال رحمه الله تعالی: مصرف الوقف إلی الباقي فإن ماتو 
مصرف إلی الفقراہ لا إلی ولد الوئدہ ولو وقف علی اولادہ وسماعم فقال: علی فلان وفلان 
وفلان وجعل آخرہ للفقراء قسات واحد منھم قإنه بصرف نصیب ہھذا الواحد إلی الفقراء کذا 
قی فتاوی قاضیخان؛ وثو قال: علی عبد الله وزید وعمرو ونسلھم دخل قي الاستحقاق عبد 
الله وزید وعمرو واولادھم واولاد اولادھم ابداً ما تناسلواء ولو قال: علی عبد الله وزید وعمرو 
ونسلھم دخل في الاستحقاق عبد الله وزید وعمرو ومن حصل من آولاد عمرو خاصة ولو قال : 
علی عید الله وزید وعمرو ونسلھما دخل قي الاستحقاق عبد الله وزید وعمرو ودخل آولاد 
زید وعمروہ ولو قال: علی ولد عبد الله وعلی ولد زید وٹیس لزید ولد کانت العلۃ کلھا لرلد 
عبد الله کذا غي انحبط ولو وتف علی ورٹة زید وزید حي فلا شيء لورثته وتکون القلة کٹھا 
للفتراء زاذا 0 زید فاللة بین ورثته للوجردین علی عددھم یستوي فیه الذ کر والانٹی فإن 
مات بعضھم سقط سھمه وکانت الغلة من کان حیاً ہوم تاتي الغلة فإن بقي واحد کان لە نصف 
الخلة والتصف الباقي للمساکینء ونو قال: ود زید وھو فلان وفلان حتی عدٌ خسة لم یکن 
کن عدا عذہ اادمسة ولا من پحدث من ولد زہد في ذلك نصبب کذا في الحاوي؛ ولو قال: 
ارضي عذہ صدقة موقوفة علی فلساکین علی ان یبدا بولدی الصلبي فتجری غلة هذا الوقف 
علبھم ثم بعدھم علی آولادھم ونسلھم فإنہ تکون الغلة لوئدہ وولد ولدہ علی ما شرط ثم علی 
الساکین وکذلك إنا قال: غلة صدقتي هذہ للمساکین لا بخرج عنھم وقال: مع مذا وعلی ان 
تحري غلة مذہ الصدقة علی قرابتي ما بقي منھم آحد فإن غل عذہ الصدقة تکوٹ لقرابتہ ابداً 
تم من ہعدھم علی للساکین ولو قال* علی ان تکون غلتھا لعبد الله بن جعفر ولولد زید بدا ما 
بقي منھم احد فإذا انقرضوا فھي علی المساکین فإن الغلة تقسم علی عدد ولد زید وعلی عید 
اللہ فإن کان ولد زیڈ خمسة تقسم علی ستة ؟سھم کذا في انحیطء ولو قال: ارضي ہذہ صدقة 
موفوفۃ بعد وفاتي علیٰ ولدي ووند ولندي ونسلھم ثم مات فاوقف علی ولدہ اصلبہ لا ہجوز 
وعلی ولد ولدہ ہجوز لکن لا یکون الکل لھم ما دام وند الصلب حیا فتقسم الغلة في کل ستة 
علی عدد رژوسھم فما اصاب ولد اقولد فھم ٹھم وق وما آصاب ولد الصلب قھو مہراٹ بون, 
جمیع الورثة حٹی بشارکھم الزوج والزوجة وغبرهما فإن مات بعض ولد الصلب فالغلة تقسم 
علی عدد رؤوس وند اوند وعلی الباقین من ولد الصلب فما آصاب اباقي من ولد الصلب 
یکون ہین جمیع الورثة الاحیاء والاموات کل من کان حیا عند موت الواقف کذا في الخلاصةء 
غي وقف ھلال رحمه الله تعالی وقف علی بعض اولادہ وذکر فیه وقف في حیاته وبعد وقاته 
فقوله بعد وفاتہ لا بوجب القساد في الاصح ولا یجعله وصیة لوارث وھا بحمل ذلك علی 
التابید کذا في الوجیز, 

الفصل الثالث قي الوقف علی اثقرایة وبیان معرفة القرامة: قال ابو ہوسف ومحمد 
رحمھما اللہ تعالی: هي کل من یناب إِلی اقصی اب لہ في الإسلام من قبل ابیە او من قبل 














سیصمجمپسسسیصممسمسسلت ساب رن7 راب نون 
امہ انحرم وغیر انحرم والقریب والبعید والجمع ولفرد في ذلك سواء؛ فإذا وقف علی قرایته او علی 
ذوي قرابتہ دخل ھؤلاء تحت الوقف عندھما وقال ابو حنیفة رحمه الله تعالی: إن حصل بلفظہ 
الوحدان نحو قوله علی قراہتي علی ذي قراہتي دخل تحت الوقف من کان اقرب إلی الوافف من 
محارمہ ون حصل بلفظ الجمع نحو قولء علی ذوي قرامتي علی اقربائي معتبر مع ما ذکرنا ا جمع 
حتی پنصرف اللقظ إلی نلانی فصاعداً ونکلم الشایخ رحمھم الله تعالی في معنی قولھما 
اقصی اب لہ في الإسلام قال بعضھم: معناہ ائصی اب اسلم وقال بعضهم: معناہ اقصی اب 
ادرک الإسلام اسلم ار لم یسلم وثمرۃ الاختلاف تظھر في العلوي إِذا وقف علی قرابتہ قملی 
انثاني تدخل اولاد عقیل وجعفر وعلی الاول اولاد علي فحسب: وٌٰذا کان للواقف عمات 
وخالان وقد حصل الإیقاف بلفظ ا لمع فعلی قول ابي حنیفة رح الله تعالی : الفله للعمین 
لانہ یعتبر الاقرب فالاقرب وعندعما القلۂ ڈلعمپن وا خالین ارباعاً لانھما لا یعتبران الاقرب ونو 
کان لہ عم واحد وخالان فعلی قول اي رحمه الله تعائی : فللعم نصف الغلۂ والنتصف 
ہین اشحالین نصفین کذا في الحیطء ویستوي في الاستحقاق بالقرابة علی قرلھم جمیعاً الذکر 
والانشی وللسلم والکافر واخر وائملوك إِلا ان ما بجب للمملوٹك یکوت للمولی الذی ملکە ہوم 
تخلق الخلة والقبول إلی العبد دون افولی وبعد العتق یکون لە کذا في ا حاويء وفي الوقف علی 
القریب تقسم الخلة علی الرژوس الصغیر والکہیر وآلذ کر والانٹی والفقیر والغني سواہ لساواۃ 
الکل قي الاسم کذا ني الوجیزہ ولا بدخل ابو الواقف ولا اولادہ لصلبه وقي دخول الجد روایتانہ 
وني ظاھر الروایة لا یدخل کذا في فتح القدیر؛ رجل وقف وققاً علی اھل ا حاحة من قرابانہ؛ 
ومات الواقف هل یکوٹ للقیم ان بعطي ابن این اثواقف إذا کان فقیراً فعلی قول أبي حتیفة وأبي 
یوسف رحمھما الله تعائی لا یعطی لان ولد الولد عندھما لیس من القرابة مکذا في فتاری 
قاضیخان: واقذي ذکرنا في قوفہ لاقربائہ ولذوي قرابتہ فکذا في قولہ لارحامہ ولڈذوي ارجام 
ولأنسابه ونڈوي انسابه کذا في احیطء ولو قال لذي قرابتي: فالقیاس ان یقع هذا علی واحد 
حتی لو کان ئە عم وخالان یکون افجمیع للعم لان اللفظ فرد بصیغته وفی الاستحسان حم سواء 
لانہ یراد یە ا حنس کذا في الحاوي: ولو کان وقف علی ذوي قرابته او اقربائہ آو اتسابه او آرحامه 
الاقرب فالاقرب فإنہ بدخل تحت الوقف الاقرب ولا بعتیر الجمع بلا خلاف کذا في اذ خیرقء 
ولو قال: ارضي صدقة موقوفة في القرابة او علی القرابة وئم یقل قرابتي قال: عما سواء ویکون 
َلك لقرابته وکذا لو قال لات آو للانساب ار لذوي الارحام ولم بضف إلی نفسه یکو 
ذلك الامر علی قرابته خکان العرف کذا في انحیط: ولو قال: علی قرابتي من قبل ابي وامي آو 
من قبل امي فھو علی ما قال: وتقسم الغلة علیھم علی عدد رؤومھم ولو قال : علی قرابتي من 
قبل آبي وامي وقراہتي من قبل ؟بي او علی قراہتي من قبل آبي وامی وعلی قراہتي من قبل امي 
فالغلة تقسم علی عدد رژوسھم بستري فيه من کان من قیل آبیە وامه ومن کان من قبل بب او 
من کان من قبل امہ ولا تترجح قرابتہ من قبل آمیە وامه وئو قال: بین قرابتي من قبل أبي وبین 
قرابتي من قبل اُمي قنصف العلة یکون ثقرابته من قبل ابيه ونصغھا یکون لقرابتہ من قبل امہ 
کذا في الذڈخیرۃء إذا قال: ثرضي عذہ صدقة موقوفة علی قرابتي الاقرب فالاقرب وجبت الغلة 











تَس+َى وہس تیم ہے پیم 





کتاب الرقف / باب في الصارف ..--۔ 
لاقرب قرابتہ إليه فإن کان الاقرب واحداً قجمیع العلة لە وإن زاد علی ماثعي درھم ون کانوا 
جماعة قسمت بینھم بالسویة بستوي فیه انذ کر واڈئٹی فإذا انقرض ھولاء فالفلة لن یلیھم في 
القرب حتی تصیر إٹی ابعدھم قرابة وھذا قول محمد رحمه الله تعائی واإلیه ذھب ھلال رحمه 
الله تعانی وقال ابو یوسف رحمے الله تعالی: تکون الغلة ۷قریھم وابعدھہ إلی الواقف بیتھم 
بالسویة وکذا لو قال: علی قراہتي الأدنی فالادنی فان قال معضهم: لا اقبل سقط سھمه وکانت 
الغلة للباقین کذا في ا حاویء وئو قال علی ان ما ؟خرج الله تعالی من غلاتھا یعطي الاقرب 
قالاقرب بعطي الاقرب جمیع الغلة کذا في اخیط إذا وقف ارضا علی ترابٹہ فادعی رجل أنە من 
القرابة کلف إُقامة البینة ولا تقبل بہنتہ إِلا علی خصم والخصم عو انواقف [ن کان حیاً فان مات 
قالوصي انذي الأرض في بدہ هو اخصم فإن اقر الوصي لواحد باته من قرابة اثیت لم بصح إقرارہ 
واغا مر خصم في إقامة البینة عليه کذا في الحار: کان لە وصیان او اکٹر فادعی الدعيِ 
علی احدھم جاز ولا مشترط اجتماعھم کذا في الذخیر؛ ولا یکون وارٹ ثلبت خصما 
لنمدعي تي ذلك پا ان یکو منولیأء وكذلك ارباب الوقف لا یکوٹون خصماء للمدعي 
ہکذا في ا حیطء فان برھن علی اڈتولي بانہ قریب الواقف لا یقبل حتی ببرھن علی نسب 
معلوم کاإخوۃ لابوین کو لاب او لام ولا یقبل علی الإخوۃ لطلقة وکڈا العموىة فان قائو: لا 
تعلم لە وارٹا آخر اعطاہ وإن ٹم بقولو! دذلك بتانی زماناً ٹم بدفع إليه کذا قي الوجیزء ولا وؤخذ 
مته کقیل عند ابي حنیقة رحمه الله تعالی کما في امیراث ھکذا في ا حیطء فإن قال الشھود: 
لە قرایة غیب قالقاضي یفرز انصباءھم فان قال الشھود: لا تدری عددھم کم ہم بٹبغي 
لثقاضي ان بقول ٹھم : احتاطوا ولا تشھدوا لا ما تتیقو؛ فیقوٹوا: لا نعلم لە قرابة أخری سوی 
کذا کذا في الذخیرقء فإد برمن علی ان حاکم بلدة کذا حکم بأنہ قریب الواقف قال ملال 
رحمه الله تعالی: یسال عنه ا حاکم من القرابة العي حکم بھا [ن ذکر قرابة یستحق بھا الوقف 
اعطاء ولا لا فإن غاب ؟و مات الشھود قبل انتفسیر یسال الدعي فان ذکر قرابة پستحق بھا 
اعطاہ ولا لاء ولا یکون نقضا ثقضاء ال حاکم الاول لائه حکم بانه قریب وکل قریب لا یستحق 
الوقف حعی لو کان حکم بإعطاء شيء من الغلة او بانه للوقوف عليه یمضیه ویعطيه ایضاً کذا 
في الوجیزء وإن لم یفسر اللدعي الفرابة او کان صیباً قال علال: القاضي یعطيه الغلة ربحمل 
قضاء القاضي الاول عىی الصحة وعلی انه قضی بفرابة یستحق بھا کذا قي انحیطء رجل آثبت 
آربتہ خند القاضیٰ وقضی بھاله ذو خاء آخر وادضی اك فیپ فرائٹ تل بجد اتقاشی تاراذ اذ 
یخاصم الفضي ە فإن کان قد اخذ شیئاً من الغلة فھو خصم للثائي وإن نم یکن اخذ شیتاٗ من 
الغلة لم یکن خصما سواء قلامہ |نی اققاضي لذي قضی بە للاول او قدمہ إلی قاض آخر وھذا 
استحسان ذھب إلیه ھلال رحمہ الله تعالی ھکذا في الذ 
قرابتہ فاقام الآخر 1 آو ابن ابد اکتفی بە ولا بحتاج |ئی تفسیر 
ائق اج الاول إلبھا وکذا إذا اقام البیعة انه اخوہ لابیە وامہ کذا في الحاويء وکذلك 
لہ الاول امراۃ وباقي المسالة بحالھا کذا في الذخیرةہ وإن اقام الثاني بینة انه اخو 
القضي لہ الاول لابیہ فالقاضي إِن قضی للاول بقراہت من قبل اببه قضی لفثائي وإن قضی للاول 


























اه وإذا اثبت واحد من الاقرباء 








۷۷۸[ -۔ کتاب الرقف / باب في الصارف 
مقرابته من قبل ام کان الثاني اجنیباً عن الوقف وعلی ذا پخرج جنس السائل کذا في اخیطء 
وشھادة ابني الواقف ان ھذا الرجل قریب والدنا مع تفسیر القرایة مقبولة کذا في الذخیرة: وإنٰ 
شہد اثنان لائنین بالقرابة وشھد ھفان الاثنان ٹھذین فشھد بعضھم لبعض لم تقبل کذا في 
الحاویء ون کان القاضي قد قضی بشہادة الشامدین الاولین ٹم شھد للقضي ٹھما للشاعدین 
شھادتھما للشاعدین الاولین وشہادۂ الشاعدین الاولین ماضیة علی حالھا کذا ٹي 
الذخیر لو شھد رجلان من القراة لراحد من القرابة فلم بعدلا شارکھما فیما في ؛بدیھسا من 
غلة اقوقف کذا غي ا حاوی؛ وإذا وقف ؟رضه علی قرابته فجاء رجل وادعی اه من قرابتہ واقر 
الواقق بذلك وفسر الفرابة وقال هذا من وقفت علیہ فان کان للوائف قرابة معروفرن لا ہصح 
إقرارہ وعذا إذا کان الإقرار من الواقف بعد عقد الوقف فاما إذا ثقر بذلك في عقد الوقف بان قال 
غي عفد الوقف ھذا عمن وققت عليه قبل ذلك منە !ما إذا لم تکن لە قرایة معروفون فقي 
الاستحسان ان مقبل فوله کڈا قي انحیطء إِنَ شھدوا علی إقرار الواقف لواحد اه قریبه ولە قرابة 
معروفون لم بقہل ذلك فإن لم تکن لە قرابة معروفون استحسنت ان اعطیہ الغلة إذا قسرو! إقرار 
ایت بذلك کذا غي اخاويء وإذا وقف علی ولدہ ونسله ٹم اقر لرجل آنە ابنە فلا یصدق ني 
الفلات اقاضیة ویصدق في الغلات الستائفة کذا في الذخیرةء وإذا وقف علی قرابته وجاء رجل 
بدعي آنه من قرابدہ واقام ہینة فشھدوا ان الواقف کان یعطيہ مع القرابة قي کل سنة شیٹا لا 
پستحق بہذہ الشھا وکذلك لو شھدوا ان القاضي فلاناً کان بدفع إليه مع القرابة غي کل 
سنة شیلاً کذا في اشحیطہ إذا وقف علی اقرب الناس مه ومن بعدہ علی الساکین ولە ابن او اب 
دخل ‏ حت الوقف ولو کان الوقض علی اقرب الناس من قرابتہ لا بد خلان حت الوقف ون کان له 
اہن وابوان فالغلة للاین وكذٰلك الاینة وإذا مات الابن والابنة کانت الغلة للمساکین ولا تکون 
للابرین وإن کان لە !بوان لا غیر کانت الغلة بیٹھما تصفین فإن مات احدھما کان للحي, 
النصف والنصف الآخر فلمساکین وکذلك الاولاد إن کانوا عشرۃ فمات احدعم کانت حصعھ 
للمساکین ون کانت للواقف ام وإخوۃ کانت الخلة للام دون الإخوۃ وکذلك إذا کان لە جد وام 
غالام اقرب من ا حد ومن الإخوۃ والاب ایضاً اقرب؛ وإن کان لە جد ابو الاب وإخوة فالغلة للجدد 
قي قول من یری الجد مقام الاب وفي قول الآخر ملإخوۃ دون ال مد کذا في الذخیرق فإن کان لم 
اخوان حدھما لاب وام والآخر لاب او لام فالذي من قبل الاب والام اولی وكذلك آولاد الإخوۃ 
والاخوات والاعمام والسمات والاخوال وا خالات من کان من قبل الاب والام فھر اولی من الذي 
ایکون من قیل الاب و من قبل الام فإن کان ثلاثة اخوال متفرقین وعم لاب یہدا با حال من قبلی 
الاب والام فإن کان آخ لاب واخ لام فالذي من قیل الاب اولی علی قول ابي حنیفة رحمه الله 
تعانی الاول وعلی القول الآخر وھو قوٹھسا ہما سواء وعلی عذا جمیع الأقارب کل من کان من 
قیل الاب فھو اولی من الذي من قبل الام قي قول ابي حتیفة رحمہ الله تعالی الاول وفي قرله 
الآخروعو قرلھما عما سواء کذا في الحاوی؛ وو کان لە اب واہن ابن فالغلة تلاب دون ابن الاین 
وإت کان لە ٢خ‏ لابیه وامە وابن این کانت الغلة لابن الابن وإن کائت لە بنت بنت ول ابن این این 
اسفل من ھذہ کائت الغلة لبنت البنت وكذلك الوصیة في ھذا کله ولو کان لە اخت لاب وام 




















کتاب الوقف / باب في الصارف ۳۷۰ 
وینت بنت بنت فہنت ہنت الہنت اولی کذا في ا حیطء فا حاصل: انە بہدا بولد الواقف ٹم بولد 
الاب ثم بولد ال جد فإن کان للہ ابو الام وہدت الاخ لام او لاب وام فعند ابي حتیفة رحمه الله 
تعالی لد اولی وعندھما بنت الاخ اولی وئر کان مکان بنت الخ بنت البنت فھي آولی 
بالاتفاق ولو کان لە ابن اخ لاب وام واخ لاب او لام فالغلة لاخ کذا قي الذخیرۃء وابن الخ من 
الام اولی من العم من قبل !لاب کذا في لماوي: ولو وقف علی اقاربه افقیمین في بلد وآخرہ 
للفقراء إن کانو! بحصوت فوظیفتھم تدور محھم اینما داروا ون کانوا لا بحصون فکل من انعقل 
إلی بلد آخر حرم وإن لم یبق احد منھم مصرف [ئی الفقراء ومن عاد منھم عادت وظیفتہ قي 
الستقیل لا ٹي الاضي کذا غي الفتاوی انعتابی وقف ضیعة ومر ان معطی اقرباڑہ کفایتھم 
وم قوم غیر محصین إِن لم یذ کر الاولاد یدخل اولاد الافرماء واولاد اولادھم لانھم من اقربائه 
وإن ذکر فقال ٹم بعدعم لاولادھم لا یدخلون حال الآباء ٹم حدٗ الکفامة قدر الناجة 
منقسه ولن بمون من اعله وولدہ وخادم واحد کذا قي الضمرات: وقف کان في ید الراقف وقد 
کان الواقف یفرق الانزال علی افرباثہ وموالیه ویفضل البعض علی البعض وبضع فیما شاء قمات 
الواقف واوصی إلی آخر ولم ہبین کیف کان سببل الوقف قالوا: بان الوصی بصرف إلی من کان 
بصرف إلیہ وإن اشکل علی الثاني ان الاول إلی من کان بصرف الزیادۃ عن اقربائه وموالیه فھو 
بصرف للفقراء کڈا في فتاری قاضیخان . 

الفصل الرابع في الوقف علی فقراء قرایتہ: إٰذا قال: ارضي حذہ صدقة موقوفة علی ققراء 
قراہتي او قال: علی فقراء ولدي ومن بعدھم علی اللساکین ٹھذا الوقف صحیح والستحق للغلة 
من گان فقیرا ہوم تتحقق الخلة عند علال رح الله تعائی وبە ناخذ کذا قي الضمراتء وعلبه 
الفتوی ولو قال: ارضي صدقة موقوفة علی الساکین من قرابتي و علی انحتاجین من قرابتي کان 
ا حواب فیہ ما عو في فوله علی فقراء قرابتي ولو قال: ارضي صدقة موقوفة لفقراء قراہتي او ي 
ففراء قرابتي فھو کما لو قال: علی قفراء قرابتي لان حروف الصلات یقام بعضھا مقام بعض ولو 
قال: علی ایتام قرابتي فکڈلگ فان احتلم الغلام بعد مجيء الفلة فله حصتہ من عذہ الغلة فإن 
وقعت بیدہ وہین غیرہ من الستحقین خصومة في ھذہ الغلة فقال: غیرہ من الستحقین [ھا 
احتلست قبل مجء الغلة فلا حصة لك وقال هو : ھا احعلمت بعد مجيء الغلة کان القول قولِ 
مع الیمین وکذا في حیض اماریق وإن مات واحد من القرابة بعد مجيء الغلة وترك اولاداً 
صغارا لا ہکون لھؤلاء الاولاد حصة في عذہ الغلة کذا في فتاری قاضیخانء وو وقف علی 
ا حتاجین من قرابته وآخرہ للفقراء فسات ولە بن فقیر قال ابو ہوسف رحمە الله تعالی: لا یدخل 
حت اسم القرابة وھو الصحیح کذا في الفتاوی العتابیةء وإذا قال: علی الصلحاء من فقراء 
قرابتي فالصالح من کان مستورا مستقیم الطریقۂ سلیم الناحیة کاف الادی قلیل الشر لیس 
بمٹھعك ولا صاحب ویبة ولا قذاف تلمحصتات ولا معروف بالکذب فھذا من اعل الصلاج ولو 
قال: علی اھل العفاف او اھل ا یر او اھل الفضل فھذا وقولہ من اعل الصلاح سواء کا قي 
الحاويء وإذا وقف علی فقراء قرأبته ولە قرابة فقراء من غیر اھل البلد الذي الواقف فیه لا ببمٹ 
لی تلك البلدة ولکن بقسم علی فقراثھم في ہذہ البلدة ون بسٹ القیم إلی تا ث البلدۃ فلا 




















۸۰ سس سس سے سس سس ے۔۔ گعاب الوقف / باب في الصارف 
ضمان کذا قي ا حیف ولو قال: علی فقراء قرابتي یہدا بالاقرب قمتی حصلت الغلة یبدا 
بائربھم إٹی الواقف فیعطی مائتي درھم ولا یزاد علیھا ٹم الذي یلیە في القرب بعطي مائتی 
درھم وھکذا ]لی آخرعم فإن کائت الغلة ثلاثمائۂ درھم اعطی الاول ماثتي درھم والذی یلید 
مائة درھم فإن ضاع بعض العلة فإنه یبدا بالبطن الاقرب رما ضاع یکون حصة من یلیھم کذا 
قي لحاوی فَإن اعطی کل واحد منھم مائتي درہم ویقي من الغلة شيء قفي الاستحسائۂ 
یقسم بیٹھم بالسویة ھکا في انحیطء ولو قال: علی فقراء قرابتي علی أن پہدا فیعطي جمیع 
الخلة تلاقرب فالاقرب بعطي فلاقرب کل الغلۂ ولو قال: علی فقراء قرابعي یعطی منھا الاقرب 
فالاقرب بعطی مالعي درہم ولا یعطی جع الغلة کذا قي العتارخالیة والفقیر في هڈا الیاب 
من بعد فقیراً في باب الزکاۃ عذا عو اٹشھور کذا في ا ماري؛ من لە للسکن لا غیر او کان لە 
مسکن وخادم فھو فقبر قي حق الز بالوقف وکذلك إٰذا کان ئە مع ذلك ثیاب کفاف ولا 
فضل فیھا وکذلك إٰذا کان لە مع ذلك من متاع البیت ما لا غناء عته کذا في ال خیرۃء وإن کان 
لە مائتا درھم او عشرون مثقال ذھب فلا حظ لە من الوقف کذا في ا حیطء وإن کان لە نضل 
من منتاع البیت او الثیاب وذلك الفضل یساوي مائتی درھم فھو غتي لا تحل لە الزکاۃ واحذہ 
الوقف کذا ني فتاوی قاضیخاتء وإن کان ئە مسگنان وخادمان والسکن الفاضل وا حادم 
الفاضل مساوي مالتی درہم قھو غني في حق حرمة اخذ الزکاة والوقف وإن لم یکن غنیاً في 
حق وجوب الزکاۃ وھذا مذھب اصحاہنا رحعھم الله تعالی کذا غي ا حیطء وإن کان له فضل 
من الثیاب وفضل من متاع البیت وفضل مسکن وفضل کل صتف بانفرادہ لا یساري مائٹي 
درھم وإذا اجتمعت بلخت مائتی درھم کات غتبأً کڈا في فتاری فاضبخانء وإن کانت لە ارض 
تساوي مائتي درھم ولا تخرچ غلتھاعا فھوغي علی الختار کذا في خزانة الفتین؛ ون 
کان لە مال کثیر غائب او مال یکوں فە دبتاً علی التاس لا یقدر علی اخذہ یعطی ە من الوقف 
وائزکاۃ جمیعاً لائه بمنزلة ابن السبیل وإن کان عاله غاثیاً عنه اوٍ کان دیناً علی التاس لا یقدر 
علی اخذہ إِلا آنہ بقدر علی الاستقراض کان الاستقراض خیرا من قبول الصدقة فلو اه لم 
پستقرض واخذ الزکاۃ فلا باس بەء ویعطی الوقف للفقیر الکسوب ولا باس بە ویکرہ لە اخذ 
الرکاة کذا قي فتاوی قاضبخانء وإن کان لہ دین علی مفلس فھو فقیر ون کان علی مليء وھر 
مقر یه فھو غئي ون کان منگرأ ول بینة فکذلك وإن لم تکن لە بینة فھو فقیر کذا في ال خیرۃء 
وقف ارضاً علی حقدتہ من کان منھم فقیراً وله من ا حفدة من عندہ فرس فإن أمسك الفرس 
للجھاد والرکرب کا ان یه زمانة یعطی لە وإن امسك الفرس تشرفاً به لا یعطی (ذا کان القرسی 
یساوي مائتي درھم ولیس عليه دین ولا مھر کذا في اثضمراتء کل من وجبت تفقتہ في مال 
إنسان ولە ان یاخذ ذلك من غیر قضاء ولا رضا ویقضي القاضیي في ماله حال غییئه 
ومناقع الاملاك متصلة بیٹھما حتی لا تقیل شھادۃ احدھما لصاحبه یعدً غتیا بقٹی النفق في, 
حق حکم الوقف وذلك کالوالدین وامولودین والاجداد رگل من وجبت نفقتہ في مال غیرم 
بفرض القاضي ولا یاخذ النفقة من ماله لا بقضاء او رضا والقاضي لا یقضی بالتفقة غي ماله 
ومتاقع الاملاكہ متمیزۃ حتی تقبل شھادة احدھما لصاحبے لا یعدً غنیا بغتی التفق 
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کتاب الوقف / باب في الصارف .-_ 
في حکم الوقف وذلك کالإخوۃ والاخوات وسائر انحارم وعلی عا الاصل تدور للسائل کذا ثيك 
ا حیطء إذا وقف ارضہ علی ققراء قرایته وله قریب غتي ولھذا الغتي اولاد نقراء فإن کائرا صغارا 
ذکوراً او إناثاً او کانوا کبارإنااً لا ازواج ٹھن ؟و ذکورا زمنی او مجانیھ 
الوقف وإن کان لھٰذا الغني إخوۃ ار آخوات فقراء او ود له گبیر فقیر مکتسب فلھم حظ في 
ھذا الوقف کذا في محیط السرخسي؛ وإذا کائت امراۃ غفیرة ولھا ژوج غلي لا تعطی من 
الوقف والزوج إِذا کان فقیراً یعطی من الوقف وإن کانٹ امرائه غنیةء وإذا گان لقریبه ولد کبیر 
لا زمائة بە وھو فقیر ولھڈا الولد اولاد صغار فقراء فإنہ لا یعطی اولاد الرند من الوقف لائي 
افرض نفقتھم من مال جدھم واما ایوھم وھو ولدہ القریب لصلبه فله حظ في الوفف لأنە لا 
نفقة له علی الاب لائه کمیر لازمائة بە وإذا کان للرجل ابن غلي وعو فقیر لا بعطی من الوقف 
کذا في الذخیرة؛ ولو قال: ارضي صدفة موقوفة علی فقراء ثرالٹی وفیھم رحل فقیر یوم مجي: 
الغلة فاستغنی قبل ان یاخذ حصتہ فله حصته وإن ولدت امراۃ من قرابٹہ ولداً بعد مجیء 
اقل من ستة اشھر قلا حصة لھاذا الولد قي هذہ الفلة کذا فی انحبطء وہستحق ما یستقیل من 
الغلات کذا في فتاوی قاضیخاتء ولو قال: ٘رضي صدقة موقونة علی من کان فقیراً من نسل 
فلان ؟و من آل فلان ولیس فغي نسله او آله إلا فقیر واحد کان جمیع الغلة له بخلاف ما لو قال 
صدقة موقوفة علی فقراء آل فلان کذا في الظھیریة اخوان لاب وام وففاً علی فقراء قرہتھما 
قجاء ققیر واحد من القرابة بنظر إِن کانا وقفارضاً مشترکة بیٹھما یعطی هدا الفقیر قونا واحداًٌ 
وان وقف کل واحد ارضاً علی حدة یعطی من کل واحد قوئہ؛ وائراد من القوت في جنس عذہ 
اللسائل الکفایة فإن کان الوقف ارضاً یعطی کفایتہ سنة بلا إسراف ولا تقثیر وان کان الوقف 
حانوتاً یعطی کفایة کل شھر کذا قي انحیطء ولو وقف ارضه علی فقراء قرابتہ واّعی رجل انە 
ققیر وھو قریب الواقف محتاج إلی إثبات القرابة والفقر وإِن کان ثابتاً باعتبار الاصل والظاھر 
لکن الظامر پصلح حجة للدفع لا للاستحقاق فإن اقام البینة علی قرابئه لا تقبل ما لم تفسر 
الشھود قرابته وھو ان یکون من ذوي الارحام ون اقام البینة علی فقرہ ینبغي ان تفسر الشھود 
ان ققیر معدم لا نعلم لە مالاً ولا احداً تلزمہ نفقتہ فإٰذا قضی القاضي بإعدامہ لا یکرت قضاء 
بالإعدام قي حق الدہن ؟ما إٰذا قضی بفقرہ في حق مطالبة الدین ٹم جاء یطلب الوقف قیعطی لەه 
ھکذا ذکرہ ملال رحمه اللّه تعالی؛ وقال الفقیه ابو جعفر رحمه الله تعالی : یجب ان بلبت مع 
الك نہ لیس لە احد تلزمہ تققتہ لان دَلك لم یدخل في القضاء بالققر في حال طلب اندین ولا 
بد من إلبات ذلك لاستحقاق الوقف کذا في محیط السرخسيء فإن اقام البینة أنه فقیر بحتاج 
لی ھذا الوقف ولیس لە احد تلزمہ نفقتہ ادخله القاضي غي الوقف واستحسن هلال رحمە الله 
تعالی ان لا بدخله حتی یسال عنه في اسر قال مشایخنا رحجھم ائله تعالی: وآنه حسن وقال 
ایضاً : وإن آٹی بہینة علی ما قلنا وسال القاضي في السر ایضاً ووافق خبر السر البینة أنە ققیر 
ولیس لە آحد تلزمہ نفقتہ فاثقاضي لا یدخله في الرقف حتی یستحلفہ بالله ما لك مال وانك 
فقیر قال مشایخنا رحمھم الله تمالی: وانه حسن ابضاً وکذلك یستحلف علی قول علال 
رحمم الله تعالی بالله ما لك احد تلزمہ نفقتك واله حسن ایضاً کذا قي الذخیرقء فإن برھن 








فلا حظ لھم في مد 




































۸۲" .. کتاب الوفف / باب في الصارف 
علی ما ذکرتا واخبر عدلان بغتاہ فھما اولی ولا ہجعل مصرفاً قال ہلال رحمے الله تعالی: 
وا خیر في ھذا الباب والشھادة سواء لاته لیس بشھادة حقیقة بل هو خبر ولو قال: إتا لا نعلم 
ةحداً تجب نفقتہ عليه کفاہ ولا بحتاج إلی ان مقول بالقطع لیس احد بتفق عليه کما ني 
الیراث کذا في اوجیڑ وإذا راد الرجل إثبات قرابة ولدہ وفقرہ في الوقف فله ذلك إن کا 
با مخلاف ایکہان قاہھم اییدوٹ نفرھم بانسهم وروی الاب کی اذا نزلة الاب فإنا لم 
یکن ٹھم اب ولا وصي الاب ولھم ام او اخ آو عم او خال فلھڑلاء إنبات قرابة الصغیر وۂ ن 
کان الصغیر في حجرہ استحساناً ٹم إن کانت الام او العم او الاخ موضعاً لوضع الغلة نی 
اھدیھم فما بصیب الصغیر من الغلة بدفع إلبھم ویژمرون بالإنفاق عليه وإن لم بکن موضعا 
نذلك بوضع في بدي رجل ثقة ویژمر بالنفقة عليه کذا في اٹحیط رجل وقف ضیعة له علی, 
را ا مر کی نی ا ما ای ا نے ا ما من بل 
صحیحة بان ادّعوا علیھم عالاً بصیرون بە اغنباء کان لھم ان بحلفوعم فإن کان القیم یمیل 
ہم ناراد ھژلاء ان بحلفوا القیم باللّه ما تعلم اٹھم اغتیاء لیس ٹھم دَلك کذا قي الواقعات 
الحسامیةء وإذا برھن عند حاکم علی قرابتہ وفقرہ ٹم جام بعد الحکم بالقرابة والقفر بطلب من 
وقف آخر علی الفقیر القریب لا یحتاج إلی [عادۂ البینة لان من کان فقیراً في وقف فھو فقیر في 
کل وقف وکذا لو برھن علی قرابتہ من الواقف وحکم مہ حاکم ٹم جاء بطلب وقف آخي 
الواقف لابوین علی اقربائہ لا بحتاج إلی إعادة البینة وکذا لو جاء آخو اثقضي لە لابویە کذا في 
الوجیز؛ ولو اقام رجل بیتة عند القاضي ان الذي کان قبله قضی بقرابت وفقرہ قبل ھذہ الدة 
استحق القلة وإن طالت امدۃ في القباس نکتا استحستا وقلنا [ن القاضي بساله إعاد ة [ذا 

‌ طالت المدة علی أنە فقیر وڑھا یعتبر الفقر في کل سنة عند حدوث الغلة فمن کان فقیراً قبله 

'' اصتحق تلك الغلۃء ومن افتقر بعد ذلك لا وستحق من تلك الْلة إُھا بستحق من غلۂ اخری فإذ 
قضی القاضي آنه فقبر ٹم جاء بعد ذلك بطلب الغلة وھو غني وقال: إِھا استقدیت بعد حدوث 
الفلة وقال شرکاؤہ: لا بل استغنیت قبل حدوث الغلة فالقیاس ان یکون القول فرله وفي 
الاستحسان القول قول الشرکاء ولو لم یکن القاضي قضی بفقرہ فجاء بطلب الفلة وھو غني 
وٹال : لھا استغنیت بعد مجيء اللة لا یقبل قوله قیاساً واستحسانتاً وإت جاء بطلب الغلة 
وہدعي آنە فقیر وقال انشرکاء: : إنه غغتي وارادوا استحلافه فلھم ذلك ویحلفه القاضي باللہ ما عو 
الیوم عُني عن الدخول في عذا الوقف مع نقرائھم وعن اخذ شيء من غلته وإذا شھد الشھود 
علی قترہ وکان فلك بعد حدوث اَل لے بد خل فی تلك الف وڑھا بد خل خی الد ا لا 
ان یوقتوا فقرہ وکان الوقف قبل حدوث الغلة فحینٹلہ بشبت حقه غي تلك الغلة کذا في ا حیطء 
واذا شھد القرابة بعضهم لبعض في الوقف بالفقر لا ُقبل إذا شہد کل فریق لصاحبہ وإن کات 
آلشھود اغنیاء وشھدوا لرجل من قرابتھم بقرابتہ وفقرہ ذکر اخصاف في وقفہ في باب الرئف: 
علی فقراء القرابة أنھم إِذا لم یجروا إلی اتفسھم متفحة بشھادتھم ولم یدنموا عن انفسهم 
بذلك مضرة قبلت شھادتھمء وذکر هو في باب قبل عذا الباب متصل به لو شھد رجلان من 
صحت قراہٹھما لوجل ان من قرابة الواقف وفسروا قرابئه ان ذلك جائز فإن ٹم تعدل شہادتھما 

















کتاب الوقف / باب في اتصارف -....___ 
فرد القاضي شھادتھما فللڈي شھدا لە بقرابة الراقق ان یدخل معھما فیما یصل إلیھما من مال 
الوقف ویشارکھما في ذلك کذا في الذخیرقء وذکر ہلال رحمہ الله تعالی في وقفہ: إِذا شھد 
رجلان اجنبیان بقرابة رجل من الواقف وشھد رجلان قریبان بفقرہ قبلت شھادتھما من غیر 
تفصیل قال ھلال رحم اللہ تعالی قي وقفہ : لو اقر رجل من القرابة انه کان غفیاً ثم جاء یطلب 
الوفف غقال : : انا فقیر وھااقتقرت قیل حدوٹ الغلة لا بقبل قوله رإت کان نقیرً للحال وإن شھدِ 
الشھود انه تلف ماله قبل حدوث الغلة استحق الغلة فإن قالوا: إلماء واتھمە القاضی بائعلجعة لا 
بعطی الآن إڈا کان ما لجدہ تصل یدہ إليه کذا غي اشحیط 
الفصل احامس في الوقف علی جیراتہ: ونف علی جیرانہ قفي القیاس بصرف إلی 
الاصق وفي الاستحسان بصرف [إلی من بجمعہ وإیاھم مسجد احلة کذا في الوجیزه وھو 
التار کذا في الغیاثیق ٹم في ظاہر مذعب اٴبي حتیفة رحمه الله تعالی ۱ت الشرط السکئتی 
مالک کان الساکن !و غیر مالك عو الصحیح مکذا في الحیط: ٭ ون کان الساکن غیر اثالك کات 
الوقف للساکن دون الالك کذا في فتاوی قاضبخانء ویدخل فیه الجار مسلماً کان او کافراً ذکرا 
کان او انٹی حراً کان او مکاتباً صغیر کان لو کہراً ریقسم اال علی عدد رؤوسھم فإن فضل 
الوصي بعضہم علی بعض ضمن کذا في الحاويء ولا بدخل فیه امھات الاولاد والدیرون 
والعبید کذا في اخلاصةء وکذا الدیون الذی حبس في محلدہ بدین ھکڈا في الوجیزہ ولا 
یدخل فیه ولد الراقف وابوہ وجدہ وزرجتہ کذا غي الحاوي؛ وولد الود إذا کان جار لا بدخل 
استحساتاً کذا في خزانة الفتبن: واخوہ وعمه وخاله یدخلون کذا في الظھیریة وا حبطء ولو 
کان للواقف جیران فانتقل بعضهم إلی محلة اخری وباعوا دورھم فانتقل قوم آخرون بعد إدراڈ 
القلة قیل الخصاد إلی جوارہ فلفعتبر فی من کان جارہ وقت قسمة الغلة کڈا في قتاوی 
قاضیخانء ولو وقف علی جیراله ولە دار هو فیھا ساکن فانتقل متھا إلی دٹر آخری وسکتھا باجر 
إئی ان مات قالخلة جیران الدار التي انتقل [لیھا ومات فیھا کذا في اٹحیط: ولو وقف علی جیرائعِ 
شم خوج لی مکة ومات فیھا إن کان انخڈھا داراً قالغلة لیران بمکة وإن خرج حاجاً او معتمراً 
فاللة جیران بلدہ کذا في الظھیریةء ولو کان له داران وھو یسکن قي إحداھما والاخری للغلة 
فالغلة لیران الدار التي یسکن فیھا کذا في انحیط؛ ولو کان لہ داران وفي کل دار لہ زوجة 
فالغلة لیران الدارین وإن مات في إحداھما کذا في الحاوي؛ وکذلك لو کات إحدی الدارین 
بابصرۃ والاخری بالکوفة وله فيی کل واحدة مٹھما زوجة کذا في انحیطء ولو وقف علی فقراء 
جبرانه ومات فباع ورثته تلك الدار وانتقلوا إلی ناحیة آخری فالقلة جیرانہ یوم مات ولا یفعفت 
لی بیع الورثة کذا في خزانة للفتین ناقلاً علی الحمیدیء ولو رقف علی فقراء لیران ولم یضشف 
ا ران لی نفسه بان لم بقل علی فقراء جبراني فھذا وما لو وقف علی فقراء جیرانه سواء کذا 
في الظھیریةء ون کان حین مرض حوله ابنہ إلی محلة اخری او قریة ٹم مات فالقلة لیران 
1 غي احیطء امراةۃ کائٹ ٹسکن داراً وقفت علی جیراٹھا وققاً ئم 
تژوجث وزفت إلی بیٹ زوجھا انت فيه فجیرانھا جیران زوجھا وکذلك إذا تزوج الرجل امراۃ 
وانتفل إ|لیھا انتقل جوارہ الاول کذا في الظھیریة قالوا: إِن کان مناعه في دارہ الاولی فالغلة 


بہبتے ۳۸۴ 











۶ تمسے_اسرز'سشسسٹ لسلست گاب الوقف / باب في الصارف 
للاوئین کذا في اشحبطء وإت لم یتحول وکان بختلف إِلبھا فجیرانه جیران دارہ دون دار امراتع 
کذا في اخحاوی؛ وإذا وقف علی فقراء جبرانہ فالارملة تدخل إذا کانت جارۃ وذات البعل لا 
تدخل کذا في الظھبریة وإِن لم یعلم من جبرانە لم یقسم الغلة حتی یشھد الشھود علی النزل 
الذي توفی فیە فیعطي جہران ذلك الٹرل وإن ادعی جار آنه فقیر ولم یعرف کلف ان یقیم البیعة 
علی ققرہ ولو قال الواقف آو الوصي : اعطیت الغنة فقراء ا جیرات فالقول قوله مع یمینە وإن جحدہ 
قلك ا لیران کذا قي اخاوي: 

الفصل السادس في اترقف علی أعل البیت والل وا جنس والعقب: إذا وقف ارضه علی 
اھل بینه دخل تحت الوقف کل من یتصل بە من قبل آبائہ إلی اقصی اب لہ في الإسلام یستوی" 
فیه للسلم والکافر وائذ کر والانٹی وا حرم وغیر انحرم والقریب والبعید ولا یدخل الاب الاقصی 
ویدخل قیه ولد الواقف ووالدہ ولا یدخل اولاد البنات واولاد الاخوات وکذلك لا یدخل آولاد 
من سواھن من الإناٹ إِلا إذا کان آزواجھن من بني اعمام الوافف کذا في الظھیریةہ وذکر 
شس الائمة السرخسی رحمه الله تعالی في شرح السیر الکبیر: إخا ذکر اعل البیت في الوقف 
او الوصیة یرجع إلی مرادہ إن آراد بیت انسکتی فاھل بیته من یعرله وینفق عليه في بیتھ وانہ لم 
تکن بیٹھما قرابة وإن راد بیت التسب فاھل بیته جمیع اولاد ابیە افٰعروفین بە وذکر القاضی 
الإمام علي السغدی: آن الواقف إن کان له بیت تسب مثل بیوت العرب فاعل بیته جمیع اولاھ 
ثبیە ون لم یکوتوا في عیاله وإن لم یکن لە بیت نسب فاعل بہته من یعوله في بیته وینفق علیہ 
ولا بدخل غیرھم فيه ون کان بیتھما قرابة واختار هذا کذا قي الغباثیةہ وإذا وتف علی اعل 
بیتە دخل حت الوقف من کان موجوداً من اھل بیتە ومن باتي بعد عژلاء من ارلادھم واولاد 
اولادعم کذا في ا حیط: وقولہ علی آلي وجنسي کاھل بیتي ولا یخص الفقراء إِلا إِْ خصھم 
وقوله علی اثفقراء منھم وعلی من افتقر سواء حیث یکوٹ لن یکوت فقبراً وقت الفلة وإن کان 
غنباً وقت الوقف ولا یتقید من کان غناً قاقتقر علی الصحیح کذا في فتح القدیرہ وإن وقفت 
امراۃ علی اھل بیٹھا او علی جنسھا لا تدخل والدتھا وولدھا کذا في خزانة للفتین: رلو قال: 
علی اھل عید الله فھو علی امراتہ خاصة عند آبي حنبفة رحمه الله تعالی وقال هلال رحمه 
الله تعالی : ولکتا نستحسن فنجعل الوقف علی جمیع من بعول من بجمعه بتە من الاحرار 
کذا قي الحاوي؛ وھو ا ختار کذا في الغیاثیةء ولا بیدخل تحت الوقف الیک کذا في ا حبطء ولا 
یدخل عبد الله قیه وکذا من یعوله في بیت آخر کذا في ا حاويء والعبال کل من یکون في 
تفقة إنسان سواہ کان قي منزله ام قی غیر منزله والخشم متزلة العیال کذا في خزانة الفتین: وإذا 
وقف علی عقب فلان فاعلم بان عقب الإنسان کل من برجع بآبائه إليه ولا یدخل فیه ولد 
الہنات إلا إذ! کان آزواج البنات من ولد قلان وکذلك اولاد من سواھن من الإناٹ لا بدخل في 
عذا الوقف إِّا إذا کات آزواجھن من ولد فلان ولو وقف علی زید وعقبه وٹزید آولاد وزید حي 
لا یکون لاولادہ شيء لان ولد الرجل لا یسمی عقبہ إلا بعد موته کذا في ا حیط 

انفصل السابع في الوقف علی ارالي والدبرین وامھات الأولاد: إذا قال رجل حر الاصل: 
؛رضي ھذہ صدقة موقوفة علی عوالي ثم علی الفقراء ولم یزد علی عذا وله موالي عناقة تصرف 

















کتاب الوفف / باب في الصارف -۔ پا یب 





الخلة إلبھم وبدخل في ذلك من اعتقھم قبل الوقف ومن یععانون من قبله بعد الوقف ومن یعتق 
بموتہ من امھات اولادہ ومدیریه ومن عنق بعد موته بوصیتہ مؤمناً گان او کاقراً ذکراً کان او 
انٹی ویدخل فیه اولاد موالیه لائە لا مولی ٹھم غبر انواقف کذا فی ا لحاويء واولاد فلولیات إن 
کانوا برجعون بولاء آباٹھم إلی الواقف ید خلون وإن کان ولاء آباثھم لی قوم آخرین لم بدخلوا 
کذافي خزانة للفتین؛ ولا یدخل فیه موالي مواليه فإن مات مواليه تصرف الغلة إلی موالی عوالیه 
استحسانا فان گان له مولی واحد فله نصف ائغلة والنصف الآخر الفقراء ولا یگون موالي موالیه 
شيء فان کان ئە مولیان صرفت ائغلة إلیھما کذا في اخاوي: ولو کان لە موائر ومولیات کانت 
الغلة ٹھم بالسویة ولو کان لە مولیات لیس مھیْ رجل کان للمولیات کل الْلة کذا في فتاوی 
قاضیخانء وان کان لہ موالي موالاۃ وموالي عتاقة فالخلة موالي العتاقة وإن ئم یکن له إِلا مواليی 
موالاۃ صرفت الغلة إلیھم استحساناً کذا فی انحبط: وإن کان لە عوال ولابٹہ موالر وقد ورٹ 
عؤلاء ولاءھم عن ابی فالغلة موائیه ولا یکوت لموالي ابنه شيء وإذا مم یکن لە إِل موالي ابنه فعن 
آبي یوسف رحس الله تعالی وھو فول هلال رحمہ الله تعالی آنه تصرف الغلة إلی موالي ابنه 
وائه استحسان کذا في الظھیریة ولو قال عواليْ وموالي والدي لم بدخل معثق جدہ یه ولو 
قال: علی موالي ال بیتي لم یعط موائي امرآنه واخواله إلا ان یکونوا من اعل بیتہ؛ ولو قال: 
علی عوالي آل عیاس لم بعط عوالیُ عوالیھم کذا في ا حاوي؛ قال: علی مراليٗ واولادھم 
ونسلھم یدخل في ذلك موالي واولادھم واولاد اولادهم الذکور والإناثٹ جمیعاً ویدخل في 

ذلك ابن بنت مولاہ وإن کان ولاؤھم لقوم 7 وکذلك لو کات ارہ عن مواليه وابوہ من 

العرب لاٹھم اولاد مواليه والنسل ولد الذ کور والإناٹ فان مائت امراۃ منھم وٹرکت ولداً ولم 
یکن الوافف شرط إن مات واحد مٹھم رد نصیبه إلی ولدہ رد نصیب الولاة إلی جمیعھم ھکڈا 
افتی ابو القاسم فإن قال: علی موالي واولادھم ولسٹھم الذین برجع ولاژھم إليٗ لم یدخل فی 
من کان مولی لقوم آخرین من اولاد الیناٹ فإن قال: علی موالي الذین اعتقھم او نالھم العتق 
مني لم یدخل ولد الولی قبله کذا في الحاوي؛ رجل وقف دارہ او ضیعته علی الموالي واولادھم 
فوئد ولد قفي غلة الدار لھٰذا الولد نصیب فیما مضی قبل الولادة لافل من سنتة اشھر ولا 
نصیب لە فیما معضی من ذلك الوقتہ وفي غلۂ الضبعة لە نصیب فیما حدث من القلة قبل 
الولادة لاقل من ستة اشھر کذا في الواقعات الحسامیة؛ ولو فال: علی موالي وقد اعنق هو واخوع 
عبداً لم یدخل فی الوقف؛ وا کان قال: علی من یرجع ولاؤہ إليٗ وقد کان اعتق آبوہ عبداً 
فورله هو واخوہ یدخل في الوقف: ولو قال: علی الوالي الذین یلزمون ولدي فمن لزمە دخل 
في الوقف ومن ترك اللزوم ٹلا حق لہ فان عاد عاد حقه کذا في الحاويء ولو قال: علی عواليٌ 
وموالي مواليٰ وموالي عواليٗ موالي دخل الفریق اثرابع ومن ہو اسفل منھم علی قیاس مسالة 
الود کذا قي انحیطء في الیئیمة سثل علي بن احمد عمن وقف ضیعته علی موالیە واولادھم 
بطناً بعد بطن وعلی اولاد رجل واولاد او الآخر وبقي منه اولاھ 
فتصیب اف توفی من؟ ایکون لاولادہ ام للذدي یکون من البطن الاول فقال: الاولی ان بصرف 
نصیب الیت إلی اولادہ کذا في التتارخانیة ولو اقر الواقف ئرجل مجھول النسب ان مولاہ 




















غمات واحد من الفر 





سے سس گناپ الوقف / باب في الصارف 
وصدّق القرْ لە وئیس للمقر له تنسب معروف ولا ولاء معروف کان لە الوقف کذا ٹي نٹاوی 
قاضیخانء وما ذکر من ال حواب مستقیم في القلة الجائیة وغیر مستقیم في الغلات الاضیة 
والغلات التي حدثت قبل ھذا الإقیار کذا في ا حبطء فإن کان للواقف موال اعتقوہ ومرالرِ 
اعفقیم لا بعطی الفرقان من الفلة غیت کذا خی لظیییت رنعلی القلةلفقراء کڈ کی شی 
وإن قال: عذہ صدقة موقوفة لله تعالی ایداً علی امھات اولادہ ومدبراتہ فالوتف جائز وعکس 
ھذا المعتق علی مال والکاتیون وإذا صح الوقف استحق العلة من کان مََھنٌ عندہ وإن کان قد 
زوجھْ واما من اعتفھن من امُھاٹ اولادہ فی حال حبائه قبل حصول هذا الوقف فلا حق لی 
فيه لَانھنّ قد انفردن باسم هو الولاء فیقال: مولیاتہ فلا یدخلن في شيء من ذلك حتی یبین 
کذا في السراج الوهاج؛ وإن لم یکن ئە ام ولد إِلا وقد اعتقت في حیاته فالغلة لھا کذا في 
الحاوي؛ وإن فال: علی امھات اولاد زید وعلی مولیائه ولزید امھات اولاد قد کان اعنفھن 
وامھاٹ اولاد لم بعتقھن قسمت الغلة بین امھات اولادہ وبین مولیانہ ودخل ائلاتي کان 
اعتقھن في مولیاته کذا في انحیطہ ولو قال: ارضي ھذہ صدقة موقوفة بعد وفاتي علی موالي 
فإله یعطی من الوقف لامھات اولادہ ومدیریه کذا في فتاری قاضیخانء رجل قال: ارضي هذھ 
صدقة موقوفة علی سالم مملوك زید فیاعہ زید فالغلة لسالم تدور معه والقبول إليه دون آلولی 
فمن ملك سال وقت حدوث الغلة فالفلة لہ کذا ثي الحاوي؛ ولو وقف ارضہ علی سالم غلام 
زید ومن بعدہ علی الساکین فباع زبد سال قالفلة لالم ندور معه کیف دار فإن ملك اثواعف 
سال اً بطل للوقف علی سالم کذا في خزانة للفتین وا حیط؛ ولو فال علی سالم ملوکي ومن بعد 
علی الساکین فالفلة للمساکی ولا یکون لسالم ولا للواقف من ذلك شيء فإن باع الواقف سالاً 
ھذا من رجل لا یکون لسائم ولا مولاء من غلۂ الوقف شيء فقد جوز الوقف علی امھات اولادہ 
ومدبراته ولم یجوڑ الوقف علی الماليك وقد اشار محمد رحمۂ الله ثعالی إلی الفرق بیتھما 
وقال: لان فبھن ضرباً من العئق ولا كذلك الماليك کذا في الظھیریةء سکل ابو حامد عن ضیعة 
عوقوفة عفی ا والي لو رادوا قسمة عذا الوقف لاجل العمارة عل لھم ذلك فقال: تعم بجوز إذا 
گائت قسمة حفظ وعمارة لا قسمة تمليك کذا فی التتار خائیۂ ناقلاً ھن الیعیمة 
الفصل الٹامن فیما إڈا وقف علی الفقراء فاحتاج ہو و بعض آولادہ آو قرابتہ: وئي 
الفتاوی إذا جعل ارضاً صدقة عوقوفة علی الفقراء واللساکین احتاج بعض قرابته او احتاج 
الواقف إن احتاج الواقف لا یعطی لە من ثلك الغلڈ شےء عند الکل کذا في الخلاصق وت قال 
في الصحة: ارضي صدفة موقوفۂ علی الفقراء بعدي وھو بخرج من الئلث او کان ذلك في 
الرض ومات ولە ابنة صغیرۃ لا یجوز الصرف إلیھا وھذا التفصیل مذ کور عن ابي القاسم قال 
الصدر الشھید حسام الدین رحمه الله تھائی: ویە یفٹی گذا في الغباثیةہ فإن احتاج بعض 
قرایته او بعض ولدہ إلی ذلك والوقف في الصحة (فھامنا احکام) ؟حدھا: ان صرف الغلة إلی 
فقراء القرابة اولی فإن فضل منھا شيء یصرف إلی الاجانب ۔ والثاتي : ان لا ینظر إلی احتاجین 
ِم خلقت الغلة وٹھا بنظر إلی انتاجین یوم قسمت الغلة. والٹائٹ: ان ینظر إلی الاقرب 
قالاقوب متہ فی الرابة وھو ولد الصلب ارلاً کم ولد ائوند شم البطن الغائٹ ٹم الیطن الرابع وإت 

















کتاب الوقف / باب فی الصارف ٹسیٹ ۷ 


سفلوا فان م یکن من ہولاء احد او فضل اعطي فقراء القرابة ویبدا قبھم ایضاً بالاقرب کذا في 
الحاوي: ثم لی موالي الواقف ثم إلی جیرانہ ثم لی ڈھل مصرہ ایھم اقرب من الواقف منزلاً کڈ 
في محیط السرخسيء وھکذا في ا حیط وفتاوی قاضیخانء واٹرابع ان معطی کل واحد من 
یعطی اقل من مائعي درعم وھذا قول علال رحمہ الله تحالی کا ي ں اخاویء هذا إذا وقف علی 
الفقراء واحتاج إليه بعض قرابتہ: واما إٰذا وقف علی نقراء قرابتہ فبصرف جمیع الغلة إلیھم وإن 
کان نصیب کل واحد مٹھم اکٹر من ماثتي درھم واما إنا وقف علی الاففر فالافقر سن قرابته 
فھاھنا لا بعطی الکل ھا بعطی اقل من مائعي درھم کذا في الذخیرۃء فإن اعطی القاضي بعضِ 
القرابة من وقف الفقراء فھذ! علی وجھین, إ اعطاہم ولم یقض بذلك لا بصیر ذلك سیباً 
لوجوب شيء لھم حتی کان للقاضي الذي یجيء بعدہ ان ینمض ذلك فلا یعطیھم وإن کان 
الاول قد قضی بذلك فقال: للقیم حکمت بذلك وجعلتہ راتبة لھم في الوقف صاروا !حق من 
ساثر الففراء ولیس للقاضي الذي یجيء بعدہ ان ينقض ذلك کذا في الحاویء ولر وقف ارضه 
علی ات نصف غلتھا للمساکین ونصفھا للفقراء من قرابتہ فاحتاج قرابته وکان الڈیي سمي لھم 
لا یکفیھم ایعطیھم ما جمل للغفراء لفقرھم؟ قال علال رحمہ الله تعالی: لا وھو قول بوسف 
این خالد السمئي رحم الله تعالٰی: وقال إپراھیم بن یوسف البلخي وعلي بن احمد الغارسي 
والفقیه ابو جعفر الھندواي رحمد اللہ تعا! : بعطون من نصیب الفقراء لاٹھم فقراء وفقراء 
قرابتہ بستحقون پال+مھتین جمیعاً کمن وقف ارضاً علی قرابته وأرضاً علی جیرائه وبعض جیرانھ 
قریبہ فإنھم یستحقون من الوقفین بالوصفین وعن أبي ہوسف رحمہ الله تعالی ان الواقف |ن 
شرط في الوقف ان لفقراء فرابئه کذا وللمساکین والفقراء کذا یعطی فقراء القرایة من نصیب 
الفقراء وإن شرط ان لفقراء قرابٹي کذا والبافي ملفقراء لا بعطی فقراء القرابة من نصیب الفقراء 
ویە اخذ محمد بن سلمة وابو نصر محمد بن سلام البلخي کذا غي الذ خیرةء ولو کان الواقف 
جعل الغلة للفارمین !و لابناہ السہیل او في سبیل الله او الحج او في الرقاب فاحتاج بعض ولد+ 
او قرابتہ لی ذلك لم بععو! شیناً إِلا ان یکون الولد والقریب منھم فیکون غارما ار من ابناء 
السبہل فحینعد بیدا بھم کذا في الحاويء ولو وقف ارضاً لہ علی فقراء قرابته وارضاً له اخری 
علی الففراء وللٰساکین ووئف القرابة لا یکفیھم فإن کان ذلك غي عقدین مختلفین فالقرابة 
یمطون من الوقف الآخر ما یکفیھم وإن کان ذلك في عقد واحد لا بعطون وہجب ان یگون ما 
ذکو من ا جواب فیما إِذا کان العقد واحداً علی قول ھلال وبوسف بن خائد کذا في ا حیطء وإذا 
اعلي واحد من فقراء القرابة اقل من مائتي درھم فائفقه وقد بقي من الفلة اععلي ثائیاً إذا لم 
یکن انفقھا في الفساد کذا في ا حاوي۔ 

وا پتصل بھذا الفصل: إِذا قال: جعلت ارضي هذہ صدقة موقوفة اہداً علی زید ووئدہ 
وولد ولدہ ادا ما تناسلوا ومن بعدھم علی الساکین علی نہ إِن احتاج قرابتي ردٗ علیھم هذا 
الوقف فکائٹ غلتہ لم وکائٹ قراہتہ جماعة فاحتاج بعضھم وبعضهم اغنیاء یرد هذا الوقف 
علی من احتاج من قراہتہ وکذلك لو قال: إن احتاج موالي فاحتاج بعضهمء ولو قال: علی ولد 
زید إن ماتوا ردّٹ غلة ھذا الوقف علی عمرو فمات بعض ولد زید وبقي البعضی لم ترد الغلة 











۴۸۸ 





کعاب الوقف / باب فیما پععلق بائشرط في الوقف, 
حتی یموٹ کل ولد زہد ھکذا ذکر الخصاف رحمہ الله تعالی کذا غي الذخیرة قال هلال 
رحمہ الله تعالی في وقفہ: إذا قال ارضي ھذہ صدقة موقوفة بعد موتي علی الفقراء فمن احتاج 
من ولدي وولد ولدي اعطی ما یکفیە کان کما قال ان احتاج احد من ولد صلبه ینظر إلی ما 
یکفیە فیکون ذلك میرال'' بین جمیع الورثة ون احتاج بعض ولد الولد اعطي ما یکفیه+ + وان 
احتاج ولد الصلب وولد الود اعطیا ثم ما یصہب ولد الصلب یکون بین الورثة وما یصیب 
ولد الولد یکون لە فغإن احتاجا جمیعا ا یقسم علی عدد الرژوس ثم ا حکم ما ذکرنا من الإرث 
والوقف وإن استغٹی ا حتاج لا یعطی لە وھذا ظامر وإن قصرت الغلة عمن سمي لکل قیر وکا 
کفي لاحدھما قإنه یبد! بولد الولدا'' کذا في افحیط. 





الیاب الرابع فیما بتعلق بالشرط في الوقف 

قي الذخیرة: [ذا وقف ارضاً آو شیئا آخر وشرط الکل لنفسہ او شرط البعض لتفسہ ما ہام 

حباً وبعدہ للفقراہ قال ابو یوسف وحمہ الله تعالی : الوقف صحیح ومشایخ بلخ رحمھم الله 
تعالی اخذوا بقول أبي بوسف رحمه الله تعالی وعليہ الفتوی ترغیباً للنای في الوقف وھکذا 
في الصخری والنصاب کذا في الضمرات ومن صور الاشتراط لنقسہ ما لو قال: علی ان یقضي 
دہ من غاد رکذا ا قال لسوت علی للیت رای علی دین یبدا من غلة عذا الوقق بقضاء ما 
عليٌ قما فضل قعلی سہیله کل ذلك جائز وکذا إذا قال: إذا حدث علی فلان الرت یعتي 
الواقف تفسہ آخرج من غلة ذا الوقف في کل سنة من عشرۃ اسھم مثل آسھم تجمل في ہج 
عنه او فی کغارات ایمانہ وفي کذا وکذا وسمی اشیاء او قال: اخرج من مذہ الصدقة في کل 
ند متا دارفا شرف کی خکد ایز شرف ایی ان کلا کا علی ما پا کا 
في فتح القدیر: ولو قال: صدقة موقوفة للله تعالی تجري غلتھا عليٰ ما عشت وئم یزد علی ذلث 
جاز وإذا مات تکون للفقراء ولو قال: ارضي هذہ صدقة موقوفة تحري غلتھا عليٌ ما عشت لم 
بعدي علی ولدي وولد ولدي ونسلھم ابد ما تناسلوا فإان انقرضوا فھي علی لساکین جاز ذلك 
کذا في خزانة للفتینء ولو شرط ان لە ان۵ ینفق چلی نفسہ وولدہ ویقضي دیتە من غلعه فإذا 
حدث بە اللوت کانت غلة ھذہ الضیعة ثفلان بن قلان وولدہ وولد ولدہ وتسله وعقيه او بدا م1 
جمل لفلان واخر ما جعل لنقسه قال اخصاف: تقدیمه وتاخیرہ سواء علی مذھب أبي برسف 
رحمہ الله تعالی وھو جائز علی ما اشترط کذا في الحیطء وقف وقفاً علي الفقراء وشرط فیه ان 
لہ ؛ن یاکل ویڑکل ما دام حیا فإذا مات کان لوئدہ وکذلك لولد ولدہ بدا ما ٹناسلو! جاز الوقف 
علی هذا الشرط کذا قي للضمرات؛ وب اخذ الشیخ الزمام شمس الائمة ا لواتي وحسام الدین 

















(() قولہ فیکوٹ ذلك میرائاً إلخ: لانہ لا ہستحقہ بالوقف لانہ بمنزلة الوصیة وعي لا جوز للوارٹ ولھا 
یستحفہ بالإرث ولا بختص ہو بہ بخلاف ولد الرلد فإله بسعحقہ بالوقف لان الوصیة لە جائزۃ کذا ٹي 
الذخیرۃ, 

)٢(‏ فولە نإنہ بیدا بوند الولد : لان حقہ اقوی لانہ یلیٹ من غیر إجازۃ وحق ولد اتصلب لا یثبت لا مزجازۃ 
الورثق ڈخیرۃ اف مصسحہ۔ 


کتاب الوقف / باب فیما یتعلق بائشرط في الوقف: ڑکھکجکے ۔02 
رحمھما اللہ تعالی کذا في السرأجیةء ولو شرط بعض الغلة لامھات اولادہ حال وقفہ ومن 
بحدث متھی بعد وقسڈ لکن من غي کل عام ا حال حیائه وعمائہ جاز بلا خلاف کذا 
في الوجیزء وھکذا في البسوط والذخیرةۃ وفتاوی قاضیخان, وو الأاصح کذا في فتح القدیر: 
کن سمی ذلك لمدیریہ کذا ئي ا حیطء ولو شرط الغلة لإماثه او لمبیدہ فھو کاشٹراطھا 
اس فیو رم او وا رسا فا مان عااتا فی رد ابله لی کنا قیالگائی: 
إذا وقف وققاً مژیداً واسٹٹنی لنفسه ان بنفق من غلة هذا الوقف علی تفسہ وعیاله وحشمہ ما 
دام حباً جاز لوف والشرط جسیعاعند ہي برسف رحمہ الله تعالی فإذا انقرضوا صارت الغلة 
للمساکین کذا في الذخیرةء ولو وقف وففاً واسٹٹنی لنفسه ان یاکل منہ ما دام حیاً ٹم مات 
وعندہ من ھذا الوقف معالیق ؟و عنب و زبیب فذلك کلە مردود إِلی الوقف ولر کان عندہ خبز 
من بر ذلك الوقف کان میراثا لان ڈلك لیس من الوقف حقیقة کذا في الظھیریق رني وتف 
اخقصاف إذا شرط ان منفق علی نفسه وولدہ وحشمہ وعیاله من غلة هذا الوقف قجاءت غلته 
فباعھا وقبض ٹمنٹھا ٹم مات قبل ان ینفق ذلك ھل بکون ذلك لورتہ او لاھل الوقف قال: 
کو روک ا و سد رکا کزانی یق ٥ف‏ تید می تر واولاو 
اتت اثراۃ لم یکن نصیبھا لاہٹھا خاہسة إذا لم یکن الراقف شرط إن مات واحاد منھم رد 
فو رر ھا إلی ال جمیع کذا في الکبری؛ وقف ضیعة له نصنھا 
علی امراته ونصقھا علی ولد بعینه علی آنە إن مائت نا صرف نصیبھا إلی اولادہ وآخرہ 
للفقراء ٹم ماتت الراۃ کون تلاہن اموقرف عليه من نصیبھا نصیب کذا في الضمراتء وقف 
ضیعة له علی رجل علی ا یعلی لە کقابنہ کلٍ شھر یس لە عبال فصار ك عیال یسلی نہ 
ولعیاله کفایٹھم کذا في الکبری؛ ولو وقف ارضاً علی رجل علی ان بقرضہ دراعم جاز الوقف 
ویبطل الشرط کذا قي فتاری قاضیخانء إذا شرط في اصل القول ان بستبدل بە ارضا اخری إٍذا 
شاء ذلك فتکون وققاً مکانھا قالرقف والشرط جائزان عند آبي برسف رحمە الله تعالی وکذا لو 
شرط ان پبیتھا ویستبدل پشمٹھا مکاتھا وفي واقعات القاضي الإمام فخر الدین قول علال 
رحم الله تعالی مع ابي یوسف رحمە الله تعالی وعليہ الفٹری کذا في اخلاصة: ولیس لہ بعد 
استبداله مرۃ ان پستبدل ثانیاً لانتھاء الشرط ہرة إِلا ان یذ کر عبارة تفید لە ذلك دائماً کذا في 
فتح القدیر؛ وإن کان الواقف قال في اصل الوقف: علی ان ابیعھا بما بدا ي من الشمن من قلیل 
او کثیر او قال: علی ان ابیعھا واشتري بشمتھا عبدا او قال: ابیمھا ولم یزد علی ذلك تال علال 
رحمه الله تمالی: : ہذا الشرط فاسد بفسد مه الوقف کا في فتاوی فاضیخاتء ولو قال: ارضي, 
عدہ صدقة سوقوفۂ ابدا علی ان لي ان ؛؟ستبدل بھا اخری کون الوقف جائزا استحسانا إذا کان 
الشراء بشمن الاوئی کذا في محیط السرخسي. وکما اشتری الثانیة تصیر الشانیة وققاً بشرائط 
الاولی قائمة مقام الاولی ولا یحتاج إئی مباشرۃ الوقف بشروطہ في الثائیة کذا في فتاوی 
قاضیخانء وو شرط الاسعبدال وئم یذکر ارضاً ولا داراً وباع الاولی لە ان یسٹبدلھا بجنس 
العقار ما شاء من دار او ارض وکھا لو لم یقید بائیلد لە ان یسٹبدلھا باي بلد شاء کذا ٹي 
اخلاصف وإذا قال: علی ان استبدل ارضا اخری لیس لە ان یجعل البدل دارأ وکذا علی المکس 














۰ ہ_'ہس.ًےمہہسسٗ 





سے کتاب الوقف / باب فیما یتعلق بالشرط في الوقف 
کذا في فتح القدیں وله ان بشتري بشمٹھا أرض الخراج کذا في فتاوی قاضیخان: ولو قال: 
بارض من البصرۃ لیس لە ان یستیدل من غبرھا وینبغی إن کانت احسن ان یجوز لانہ خلاف 
إلی خیر کذا في فتح القدیرء وفي القنیة مبادلة دار الوقف بدار اخری ھا تجوز إِذا کائٹ في 
محلۂ واحدة وتکون ا حلة الملوکة خیراً من محلة للوقوفة وعلی عکسە لا یجوز کذا في البحر 
ارائقء ولو شرط لنٹمسه ان یستبدل فوکل به جاز ولو ارصی یه عند موثه لم یکن للوصي 
ذلكء ولو شرط الاستبدال لنفسه مع آخر ان یستبدلا مع فتفرہ ذلك الرجل لا یجوز ولر تفرد 
الوافف کذا في تح القدیر ولو شرط الوافف في الوقف الاستبدال لکل من ولي ھذا 
الوقف صح ذلك ویکون لکل من ولي الوقف ولایة الاستبدال اما إٰذا قال الواقف : علی ان لفلان 
ولایة الاستبدال فمات الوائف لا یکو لقلان ولایة الاستبدال بعد موت الواقف إِّا ان بپشترط 
الولایة بعد وفاته کذا في فتاوی قاضیخانء ولیس للقیم ولایۂ الاستبدال إِلا ان ینص لە بذلك 
ولو شرطه للغیم ولم بشترط لنفسه کان للە ان پسعبدل بنفسه کذا في فتح القدیر؛ ثم إذا جاز 
الوقف وشرط البیع والاستیدال پالٹمن قباعه بما یتغاین الناس فیه غالبیع جائر وإن باعه بما لا 
یتغابن الناس فيە فالبیع باطل کذا في ا حیطء ولو باعھا بعروض ففي قیاس قول الإمام یصح لم 
یبیعھا بعقار وقال ابو ہوسف وعلال رحمھما الله تعالی: لا بملکە إلا بالنقد کذا في الیحر 
الرائق. او بثرض تکوں وقفاً مکاتھا کذإ في فتح القدیر ولو باع أرض الوقف وقیض الثمن ٹم 
مات ولم یبین حال الشمن کات اللمن د فی ترکته کذا في فتاوی فاضبخانء وکذا لو اسٹھلکھ 
کذا في فتح القدیرء وإن باع الاولی وضاع الشمن من یدہ لا بضمن وبطل الوقف کذا في محیط 
السرخسي, ولو اشتری بالشسن عرضا مما لا یکون وقفاً قھو لە وائدین عليه ولو وبه من الشتری 
صحت الھبة ویضحه في قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی ومنعه آبو یوسف رحمہ الله تعالی 
آما لو قبض الشمن ٹم وھبه فالھبة باطلة اتفاقاً کذا غي فتح القدیر وإذا باع الوقف ٹم عاد إليه بج 
هو من کل وج ؤال ان یڑا اتیا ون عاد: دہ جدید لا یك بیعھا إلا ان یکون 
عسم لتفسه الاستبدال ولو ردت بعیب یقضاء او بغیر قضاء بعد القیض و قبل القہض بقضاء 
عادت وققاً وکذا إِذا افال ال لڈشتری قیل القبض او بعدہ کدا في فتح القدیں فلس ھی 
الارض بعد الإفالة إا ان مکون اشترط ذلك في الوقف کڈا في انحیطء ولو باع ارض الوٴ 
اشتری بشمٹھا ارضاً آخری ٹم ردت الاولی عليه بعیب بقضاء قاضٍ کان له !نا بای 
الاخری ما شاء والارض الاولی تعود وقفا ولو ردت الاولی علیہ بعیب بغیر قضاء لم ینفسغ 
البیع قي الاولی فبقیٹ الثائیة بدلاً عن الاولی فلا نبطل الرقفیة قي الثائیة وبصیر مشترياً للاولی 
لنفسه ولا بصیر مشتریاً للارض الژائیة وواقفاً لنفسه کذا في فتاوی قاضیخانء وإن باع الاولی 
واشتری الثالیة ٹم استحقت الاولی فالقیاس ان لا بنتقض الوئف في الارض الثانیةء رني 
الاستحسان لا تکون الٹا: ة وقفاً کذاقي محبط السرخسي؛ء ولو کان الوقف مرسلاً لم یذ کر فیه 
شرط الاستبدال لم یکن لە ان پبیعھا ویستبدل بھا وإن کانت رض الوقف سبخة لا ینتفع بھا 
کذا في فتاوی قاضیخات؛ وقد اختلف کلام قاضیخان قفی موضع جوزہ للقاضي بلا شرط الراتف 
حیث رای الصلحة فیه وفي موضع منعه منە ولو صارت الذرض بحال لا ینتفع بھا والعتمد انه 
ہجو للقاضي بشرط ان یخرچ عن الانفاع بالگلیة وان لا یکون مناك ریع للوفف یعمر به وان 




























کتاب الوقال /| باب فیما یتعلق بالشرط لي الوقل -.-۔۔۔۔۔۔_۔ے_ ۔سے۔.سلا ۱۴۹۹۰ 
لا ہکون البیع بغین فاحش کذا في البحر اثرائق؛ وشرط في ال٘سعاف ان پکون افستبدل قاضي 
الجنة اللفسر بڈي العلم والعمل کڈا تي الٹھر الفائقء وسدل شمس الائمة محمود الاوزجندي" 
عمن وقف علی آولادہ وقال لھم: إن عجوتم عن إساکہ فبیعوہ قال: و کان ذا شرطاً في 
الوقف کان باطلاً وعذ! ہجب ان یکون ثول محمد رحم الله تعالی اما علی قول أبي بوسف 
رحم الله تعالی فیجوز الولف وہبطل الشرط ونو قال: رضي صدقة موقونة علی ان اصلھا لی 
؟و علی آنە لا ہزول ملكي عن الھا او علی ان ابیعھا اصلھا اتصدُق بشمنھا کات الوقف باطلا 
کذا في فتاوی قاضیخانء ولو شرط ان یبیعہ ویجمل ثمنە في وقف افضل إِن رای ا حاکم بیعھ 
؟ذن ئە فیه کذا في الوجیز وذکر اخصاف ٹي وقفه: لو شرط ان یبیعھا وبصرف شمتھا إلی ما 
رای من ابواب ا حیر فالوقف باطل وإن شرط غي اصل الوقف ان یبیعه ولم یعە لا ہجوڑ خُن ولیہ 
بعدہ ان یبیعہ کذا في الڈذخیرۃء لو قال: ارضي هذہ صدقة موقوفة علی ان ئي إبطاٹھا نالوقف 
باطل عند ھلال رحمۂ الله تعالی وعند یوسف بن خائد رحمه الله تعالی جائز والشرط باطل 
ولا روایة اي بوسف رحمہ الله تمائی فلفائل ات بقول الوقف جاتز لان هذا بمنزلة اشتراط الحیار 
ولقائل ان مقول بانه غیر جائز عندہ کذا في محیط السرخسيء ذکر اخصاف في وقفہ مسائل 
علی قول أبي ہوسف وحم اللہ تعالی فقال: : إذا کتب في صك الوقف لا یباع ولا بوعب ولا 
یملك ٹم قال: وعلی ان لفلان بیع ذلك والاستبدال بشمنه ما کون وققاً فله ا بیع ویستبدل 
وإن قال غي اول الکتاب : علی ؛ن ثفلا بیع ذلك والاستبدال بە ٹم قال قي آخر الکتاب: وعلی 
آنه لیس تغلان بیع ذلك فلیس لە ان یبیعە کذا في الذخیرقء لو شرط ٹتفسه ان بنقص من 
افعالیم إذا شاء ویزبد ویخرج من شاء ویستبدل به کان له ذلك ولیس ثقیمه إِلا ان یجعله نہ 
کذا في فتج القدیر قال اخصاف في وقفہ: إذا فعل ذلك مرة فلیس لە ان بغیر بعد ذلك فإنِ 
آراد ان یکون لە ذلك ابدا ما عاش بزید وہتقص ویدخل ویخرج مرۃ بعد مرۃ قال یشترط ذلك 
وإن اشترط الواقف عذہ الاشیاہ لإنسان ما حام حبأً قله ذلك کذا قي احیطء ول شرط لتفس ما 
حام حبا ئلمتولي من بعدہ صح ولو جعله للمتوثي ما دام اواقف حیاً ملکه مد حہانہ فإذا مات 
الواقف بطل ولیس للمشروط فە ذلك ان بجعل لغیرہ او بوصي بە له کذا في البحر الرائقء إذا 
قال: : ارضي صدقة موقوفة لله تعالی ابد علی ان اع غاتھا حبث شعت جاز ولە ان یضی 
غلتھا حیث شاء فإن وضع غي للساکین او في الخج او غي إنسان بین فلیس لە ان برجع عنہ 
وکذئك لو قال: جملتھا لفلان او اعطیتھا فلانا فلا برجع عنه ولو وضع في فریق بعد فریق جاز 
ولر وضعھا في نفسه بطل الوتقف وھذا ھا بتائی علی قول هلال رحمه الله نعالی بخلاف ما لو 
قال: علی ان اعطي غلتھا من شفت او ادفع من شعت: ونو قال: ارضي عمدقة موقوفة علی ان 
ٹي ان اعطي غلتھا من شفت من ولدي فالوقف صحیح ول ان یعطي من شاء من ولدہ کذا في 
اغیطء إذا وقف ترضه علی ان بعطي غلتھا من شاء جاز الوقف ولە نثشیفة في صرف اقغلة إلی 
من شاء وإڈا مات القطعت مشیثتہ کذا في محیط السرخسيء ولیس ٹلواقف ان یاکل من غلته 
کذا غي اخاوي؛ وإن مات الواقف قبل ان یجمل الغلة واحد من الٹاس کائٹ الغلة للفقراء کذا 
قي انحیطء وإذا شرط ان یعطي غلتھا من شاء آو قال: علی ان یضعھا حیث شاء فله ان بعطي 





۳۲ سسسسسس ۔_- گتاب الوقف / باب فیما یتعلق بالشرط في الوقف 
الاغتیاء کذا في القنیةہ وإن شاء ان یصرفھا إلی رجل غلي بعینہ جازت الشیعةء ولو شاء ان 
بصرقھا إلی ققیر بعیته جازت الملشیفة والقلة لە ما دام حیاً وفیس لە ات یحوٗھا عده لی غیرہ فإذا 
مات فله ات بعطي غیرہ من شاء وإن صرفھا إلی الاغتباء دون الفقراء فالشیئة باطلة وإن شاء 
صرفھا إلی الاغتیاء والفقراء جمیعاً ببطل الوقف قیاساً ولا پیطل الوقف استحساتا ویعطل 
مشیفته فصارت القلة للققراء ھکذا قي محیط السرخسي؛ ولو جعل غلتھا لفلان سنة جاز وله 
؟ن یجعلھا بعد ذُلك لن شاء ون جعل غالتھا مرجلین فائغنة بیٹھما ما عاشا فإن مات احدعما 
فللحي نصق اقغل ولو قال: جعلت غلتھا للوالدین صح کما لو وقف غلتھا في الابتداء کذا 
ٹي افغیطء ولو جعل غلتہ لولدہ جاز کذا في الحاوي؛ رجل وقف ضیعة وشرط الواقف ان بعطي 
القیم غلتھا من شاء جاز وللقیم ان بعطي الاغنیاء والفقراء کذا في فتاوی قاضیخان: ولو وقف 
في مرضه علی ان بعطي فلان غلتھا من شاء فاختار الوصي ان بضع ذلك في ولد ایت لا یجوز 
وببطل الوقف قیاساء وغي الاستحمان الوقف علی الصحة اف و سر وی 
الواقف جعل لفلان فلشیئة فإن شاء ما بصح بە الوقف یصح ولا ببطل مشیثته کذا في انحیطء 
ولو قال علی ان یعطي فلا غلتھا من شاء فھو جائر ولہ ان یعطي من شاء في حیاة الوافف 
وبعد وفانہ فکانہ قال: یعطیھا في حیاتي وبعد وفاتي والفیاس ان لا یعطی بعد وفاة الواقف فإن 
مات الذي جعل إليه اللشیئة فالغلة للفقراء ولن جعل إلیە الشیئة ان یعطي ولدہ ونسلە ویعطي 
ولد اثوائق ونسلهہ وئیس لە ان بعطي نفسه ولا بخرج الشیئة عن یدہ بقوله اعطیت نفسي, 
فإ جعل غلتہ للراقف بطل الوقف علی قول من لا یجیز وقف الرجل علی نفسه وکذلك لو 
جعل غلتہ للوافف سنة کذا في الماوي بخلاف ما إذا جعل الواقف الشیئة إلی نفے في إعطاء 
الغلة فاعطی نفسه حیث لا یبطل اوقف؛ ونو قال: فلان جملتھا للاغنیاء بطل الوقف کذا ئي 
ا حیطء لو وقف ارضه علی بتي فلان علی ان لي ان اعطي غلتھا من شثت فشاء صرفھا لی 
واحد من بٹي فلان بعیته جازت مشیئته وإن شاء صرقھا إلی جمیعھم جاز ویصرف القلۂ إلیھم 
جسیعھم بالسویة لان قوله من شعت کذمة عامة فتعم الکل ولو شاء صرفھا إلی غیر بئي فلان 
بطلت الشینة کذا في محیط السرخسيء إذا قال: ارضي هذہ صدقة موقوفة علی بتي فلانِ 
علی ان اعطي غلتھا من ششت متھم قلہ ان یعطي من شاء منھم فإن قال لا آشاء ان اعطي ؟حداً 
متھم فالغلة ٹھم وقد ابطل مشیثته فصار کائه ئم بشترط لنفغے مشیٹة ولو قال: صدقة موقوفة 
علی بني فلان وسکت وکذلك لو مات الواقف فالصدقة لبتي فلان فإن قال: جملت الغلة لابن 
فلان دون إخوته جاز ولم یکن لە ان یحولە وله ان یفضل بعضھم علی بحض وان یحرم بعضیم 
ول ان یعطي جسیع بئي فلان في الاستحسان قإن مات الذڈي جعل الغلة لە فمشیعته ثابتة بعد 
ذلك کذا قي الحاوي؛ ولو شاء کلھم بطلت ویکون للفقراء عند ابي حتیفة رحمہ الله تعالی 
قیاسآا وعندھما جازت ویکون لبئي فلان استحصاناً بناء علی ان کلمة من للتبعیض عغیدہ 
وللبیان عندھما کڈا في البحر اثرائقء قلو شاء افواقف بعضهم ثم مات الواقف ومات ذلك 
البعض منھم فنصیبھم یصرف إلی الفقراء ولو شاء غیريٹي فلان فالشیئة باطلة کذا في محیط 
السرخسيء فإن قال: وضعتھا في بٹي فلان ونسلھم جازت مشیدته في بني ثلان ولس 
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لارلادعم ونسلھم شيء کذا نی اخاری ء إذا قال: ارضي صدقة موقوفة علی بئي فلان علی ان 
ثي ان افضل من ٹے ششت منھم کان ذلك جائراً ویکون لە ان مفضل من شا ولو رد الشیدة فقال: 
لا آشاء او مات کانت الخلة بین مئي فلان بالسویة ولو حرم بعضھم لیس آە ذلكٹ وکذلك لر 
وقف علی بني فلان علی ان لفلان ان مفضل من شاء منھم کان لفلان ان بفضل من شاء منھم 
کذا في انحبطء ولو جعل نصف الغلة لواحد بعیته والتصف الآخر للباقین جاز ویکون النصف 
تہذا الراحد والنصف الآخر بین وہین الباقین بالسویة لانه خصہ بفضل النصف والتفضیلِ 
پالنصف یقتضي اشتراکه في النصف الباقيە ولو قال: ان اخمی بغلتھا من شفت فخص واحداً 
بالنصف جاز ولا شرکة لہ قي الباقي ولو شاہ جمیعھم جازت المشیثة مکذا فی محیط 
السرخسيء ولو فال: ارضي صدقة موقوفة علی ان لي ان آخص من شثت منھم فھو کما قال: 
وله ات بخص من شاء مٹھم ولو دقع الکل إلی واحد منھم جاز ولر دفع لکل إلی الکل القبای 

ان لا ہجوز عملا بکلمة من وفي الاستحسان یجوز ولو قال: لا اخص واحدا منھم عذہ السنة 
جاز وکان بیٹھم بالسویة کذا في انحیط ولو قال: علی ان آحرم من شفت منھم قحرمھم إلا 
رجلا جاز ولیس لە آن بحرمھم جمیعا في القیاس وفي الاستحسان لە ذلك ولیس لە ان یردھا 
علیھم وصار الوقف للققراء؛ ولو قال: حرمتھم غلة عذہ السنة فلیس لھم حققي غلة تلك 
ائسنة وھي للفقراء واشیعة ثابتة له فیما بعد ذلك فإن مات قبل ان یحرم احداً متھم فالفلة 
بیٹھم جمیعاء ولو قال: : علی اہ لي ان اخرچ من شدت منھم قاخرج واحداً او یسیع جاز 
وصارت الغلة للفقراء وإن اخرج واحداً ٹم آراد ان یدخله لم یکن له ذلك وصار الوقف علیٰ 
الباقین لان لە ائشیعة في الإخراج دون الإإدخال کذا في الحاريء ثم إن کان في الوقف غلة وقت 
الآخرا اج ذکر علال رحمە الله تعالی آنه بخرج منھا خاصة وعلی فیاس ما ذکر في وصایا الاصل 
والجامع افصغیر آنه بخرچ عن الغلة ابدا فإنه لو ارصی بغلة بستانہ: وقي البستان غلة یوم موت 
اثرصي فلە الغلة الوجودة وما بحدث قي الستقبل ابدأء وعلی روایة علال رحمه الله تعالی له 
العلة اللوجودة دون ما بحدث وعر اشکي عن بعض اصحابنا کذا قي محیط السرخسی: وإن 
اخرچ بان قال: اخرجت فلاتاً او فلاتاً جاز والبیان إليه فإأن لم بین حتی مات فالغلة تقسم علی 
رؤوس الباقین فیضرب لھذین ہسھم فإن اصطلحا اخذاہ بیٹھنا وإن ایا آر ابی احدھما وقف 
الامر حتی پصطلحا کذا في البحر اٹرائق: ولو قال : اخرجت فلانا لا بل قلاناً خرجا جمیع٘ء ولو 
قال: علی ا ادخلِ من شفت قله اك بخل من اب ولیی لہ ا یکر منھم احدا ان با 
قبل ان ید خل احدا فاللة لھم فإن قال : ادخلت فلاتاً قي غلتھا آبدأً تھو کما قالء ولو قال علی 
ود عبد الله علی ان لي ان ؟دخل فيه ولد زید لم یکن لە ان بدخل فیھا غیر ولد زید ولە ان 
بدخل ولد زید کلھم ویکونرت اسوۃ ولد عبد الله قإن قال: : لا اشاء ان ادخلھم فقد ائفطمت 
مشینته فیھمء والوقف لولد عبد الله کذافي الحاوي؛ رجل وقف وققاً علی امھات اولادہ إلا من 
تزرچ فانہ لا شيء تھا قتزوجت واحدة منھن ٹم طلکھا تھذا علی وجھین نا ان لم بشترط 
الواقف في الرقف ان من تزوجت فطلقھا زوجھا قٹھا آبضاً او شرط ق قفي الاول لا شيء لھا لان 
اسٹلتی من تزوج وفی الوجہ التائي تھا ذلك لانہ اسنشی من عدا الستخنی من لیا رورجھا 
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والاستثناء من الففي إلباٹ وکذلك لو وقف علی بتي فلان إلا من خرج من البلد قخرج بعضهم 
ٹم عاد وکذلك لو وقف علی بي فلان من یتعلم العلم وتر ٰك بعضهم ٹم اشتغل فھو علی حذین 
الوجھین ایضاً کذا ف في الواقعات الحسامیة: وقي وقف اخصاف لو ان رجلاً جمل ارضه صدقة 
موقوفة علی ولدہ ونسله وعقبه ابداً ما تناسلرا ومن بعدھم علی الغفراء والساکین وشرط في 
الوقف ان کل من انتقل من مذھب آبي حنبفة رحمہ الله تعالی إلی مذھب الشائعي رحمہ الله 
تعالی خرج من الوقف فھو علی ما شرط فلو خرج واحد متھم إلی مذھب الشافعي رحمه الله 
تعالی خرج من الوقف؛ ولو ادعی بعضھم علی بعض اته انتقل من مذھب ابي حتیقة رحمہ اللہ 
تعالی إلی مذھب الشافعي رحم الله تعالی وانکر ذلك الدعی عليه فالقول قي ذلك قرله وعلی 
للاعي ممتة علی ذلك کذا في الذخیرۃء ولو وقف علی اولادہ وشرط ا من عق إلی مذھب 
اممتزڈ صار خارجاً فان انتقل مٹھم واحد ار خارجا وکذا لو کان اتواقق من العتزلة وشرط ان 
من انتقل إِلی مذھب اھل السنة صار خارجاً اعتبر شرطہ ولو شرط أن, من انتقل من مذھب اعل, 
السنة |لی غیرہ فصار خارجباً او رافضیاً خرج فلو ارتد والعیاذ بالله عن الإسلام خرچ وارأةۃ 
والرجل سواہ قلو شرط ان من خرج من مذھب الإلبات إلی غیرہ خرج فخرج واحد ٹم عاد لی 
مذھب الإثبات لا یعود |لی الوقف إِلا بالشرط وکذلك لو عین الواقف مذھبا من الذاھب 
وشرط ان من انتقل عنه خرج اعتبر شرطه وکڈا لو شرط ان من انتقل من قرابته من بغداد لا حق 
لہ اعتبر لکن عنا إذا عاد إلی بغداھ رد لی آلوقف کذا في البحر الرائق: إِذا فال: ارضي هھذہ 
صدقة موقوفة للّه تعالی ابداً علی زید وعمرو ما عاشا ومن بعدھما علی اذساکین علی ان بیدا 
وہ و نہ رس نے سس موی سی ا 
ان فضل بعد ذلك مس الغلة شيء کان بیٹھما وإن لم یکن غلة ستة إِلّا الف درعم معطی ذلك 
زیداٌ وكذلك إِذا کان اقل من الف فذلك کلە لزید فإن مات زبد شم جاءت غلة السنة بعطی 
عمراً قوته لسنة فإن کانت الغلة ثلاثة آلاف درھم وقرت عمرو سنة الف درعم دنع إليه الف 
درھم ویکرت لە تمام تصف الغلة وذلك خمسمائة ویکوت الف درھم وخمسمائة للمساکین 
قإن لم یمت زید ومات عمرو اعطي زید الف درعم سمي لە ومام نصف الغلة ویکوٹ للباتيِ 
للمساکین ولو قال: ارضي عذہ صدقة مونوقة علی زید وعمرو وخالد یہد! بزید فیکون ئە غلۃ 
حذہ الصدقة ابد ا ما عاش تم بعمرو فیکوت له غلة عذہ الصدقة آبداٌ ما عاش ٹم بخالد فیکوٹ له 
غلة ھذہ الصدقة ابداً ما عاش ثم ینقذہ ذَلك علی ما ذکر من تقدم بعضہم فإذا انفرضوا کانت 
الفلة للفقراء کڈ فی اشحیطء في سبر العیون حبس قرساً في سبیل الله عشر ستین شم حي مردودۃ 
علی س تھا فؤر نال ومن بت بن خاد سی انعاد ال رض الة مالین : آن الرقف 
جائز وانشرط باطل کذا في الذخیوةء ولو جعل فرسە في الھاد او غي السبیل علی ان بمسکہ ما 
دام حیأً صح لائہ لو لم یشترط کان لہ ذلك وا لجعل في السبیل ان یجاعد عليہ فإن آراد ان 
منتقع بہ في غیر ذلك لیس لە ذلك ولو آجرہ لا یصح إِلا إذا احتاج إلی التفقة کذا قي الوحیزا 
ومن الشروط العتبرة ما صرّح بہ الخصاف لو شرط ان لا یژاجر امتولي الاوض قإت آجرھا 
فإجارتھا باطلة وکذا إذا اشترط ان لا یعامل علی ما فیھا من نخل او آشجار وکا إذا شرط ان 
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التولي إذا آجرھا فھو خارج عن التولیة فإذا خالف التولي صار خارِجاً وبولبھا القاضي من یثق 
بامائته وکذا إذا شرط أنە إن ؟حدث احد من اعل ھذا الوقف حدثاً في الوقف رید إبطاله کان 
خارجا اعبر فإن نازع الیعض وقال: اردت تصحیح الوقف وقال سائر اھل الوقف: [ھا اردت 
إىطالہ نظر القاضي في القوم الذین تنازعوا فإن کانوا یریدون تصحیحہ فله ذلك وإ کانوا 
بریدون إبطاله اخرجھم واشھد علی إخراجھم ولو شرط ان من نازع القیم وتمرض لہ ولم بقل 
لإبطاله فنازعہ البعض وٹال: منعني حقي صار خارجاً ولو کان طالباً حقه اتباعاً للشرط کما لو 
شرط ان من طاليه بحقہ فللمتولي إخراجه ولیس لە إعادته بدون الشرط کذا في البحر الرائق ۔ 








الباب ا خامس في ولایة الوقل وتصرف القیم في الارقاف وقي کیفیة قسمة 
القلة وفیما إذا قبل البعض دون البعض آو مات البعض والبعض حيٗ 

الصالح للنظر من لم یسال الولایة للوقف ولیس فیه فسق بعرف مکذا في فتح القدیر؛ 
وي الإسعاف لا یولی إلا امین قادر بنفسە آو بنائیه ویستري فيہ الذ کر والانشی وکذا الاعمی 
والبصیر وکذا ادود في قاف إذا تاب ویشترط ذلصحۂ بلوغہ وعقله کذا في البحر الرائق: ون 
جعل ولایتہ إلی من یخلف من ولدہ ولی القاضي امر الوقف رجلاً یخلف ولدہ ویکون موضعاً 
تلولایة فنکون الولایة إليه وھذا استحسان؛ وکذلك لو أوصی إلی صبي في وقفه فھو باطل فی 
الفیاس ولکكني استحسن ان تکون الولایة إليە إذا کیر وإذ! جعل لی غائب نصب القاضي رجلا 
حتی إذا حضر الغائب رد عليه کذا في الحاوي؛ ولا تشترط ا حریة والإسلام للصحة کا في 
الإسعاف ولو کان عیدا یجوز قیاسا واستحساناً والذمي في ا حکم کالعبد فلو اخرجھما 
القاضي ثم اعتق العبد او اسلم الذمي لا تعود الولایة إلیھما کذا غي البحر الرائق؛ وفي فتاوی 
محمد بن الفضل سغل عمن شرط في اصل الوقف الولایة لنفس ولاولادہ قال : یجرز بالإجماع 
کذا في التتارخاتیة؛ رجل وقف وقفا ولم یذکر الولایة لاحد قیل: الولایة للواقف وھذا علی 
قول ابي یوسف رحمہ الله تعالی لان عندہ التسلیم لیس بشرط اما عند محمد رحمہ الله 
تعالی فلا بصح ھذا الوقف وبە یفتی کذا في السراجیةء وقف ضیعة لە واخرجھا من یدہ إلی 
قیم ثم آراد آن یاخدھا من یدہ فان کان شرط لئفسے في الوقف ان لە العزل والإخراج من ید 
آلقیم کان لە ذلك؛ وإن لم یکن شرط ذلك فعلی قول محمد رحمہ الله تعالی لیس له ذلك 
وعلی قول ابي یوسف رحمہ اللہ تعالی لە ذلكِ ومشایخ بلخ رحمھم الله یفتوٹ بقرل !بی 
یوسف رحمہ الله تعالی وبھذا اخذ الفقیه ابو اللیٹ رحمہ الله تعالی ومشایخ بخاری یفٹون 
بقول محمد رحم الله تعالی وب یفئی کذا في المضمرات: ولو ان الواقف شرط الولایۂ لنفسهہ 
وکان الواقف غیر مامون علی الوقف فللقاضي ان بنزعھا من یدہ کذا في الھدایةء ولو ترك 
العمارۃ وفي یدہ من غلئہ ما یمکنە ان بعمرہ فالقاضي یجیرہ علی العمارۃ فإنْ فعل ولا ؟خرجہ 
من بدہ کذا في ایطء ولو ان الواقف شرط الولابة لنفسە وشرط ان لیس لسلطان او قاضِ عزله 
قإن ئم یکن هو ماموناً في ولامة والوقف کان الشرط باطلاً وللقاضي ان بعزله وبولي غیرہ کذا 
في فتاوی قاضیخانء للقاضي ان یعزل الڈي نصمه الراقف إذا کان خیراً للوقف کذا في الفصول 








کتاب الوفف/ باب في ولایة الوقف وتصرف الم 
العمادیق إ شرط ان یليە فلان ولیس لي إخراجہ فالتولیة جائزۃ وشرط منع الإآخراج باطل کک 
غي محید السرخسی؛ ولو جمل إليه الولاب غي حال حیاته وبعد وفاتہ کان جائزا وکان وکیلا 
في حالة ا حیاۃ وصیاً بعد الوت؛ ولو قال ولبىك هذا الوقف فإفا لە الولایة حال حیاتہ لا بعد 
وفائہ ولو قال: وکلكك یصدقتي هذہ في حباتي وبعد وفاتي فھو جائز وھر وکبلہ في حیاتہ 
ووصیه بعد وفانه کذا في الذخیرق ولو لم یجعل لە قیما حتی حضرته ارصی إلی رجل 
یکون وس في امواله قیماً في اوقانہ ونو ارصی إِليٍ آخر بعد ذلك یکوت الثاني وصیأً ولا 
یکون قیساً ولو لم یجعل قیماً حتی نصب القاضي قیما وقضی بقوامتہ لم بملك الواقف إخراجہ 
لیتولاہ بنفسه کذا في الفتاوی العتابیة لو اوصی إلیه في الوقف خاصة فھو وصي في الاشیاء 
کلھا في قول ابي حنیفة وابي بوسف رحمھما الله تعالی في ظاہر الروایة وھو الصحبح کذا تي 
الغیاثیة وعلی ہذا لو اوصی إلی رجل في الوقف واوصی إلی آخر في ولدہ آو ارصی إلی رجل 
فی وقف بعیله وارصی إلی آخر في وقف آخر بعیله کانا وصیین فیھما جمیعا کذلك في 
الذخیرۃء ولو وقف ارضه وجعل ولایٹھا إئی رجل حال حیائہ وبعد وفاتہ فلما حضرتہ الوفاۃ 
اوصی ا إلی رجل ذکر ہلال عن محمد رحم الله تعالی ان الوصی یشارك القیم في امر الوقف 
کانە جعل ولایة الوقف إلبھما کذا في اشیط+ ولو وقف ارضین وجعل لکل منرئباً لا یشارك 
اخاب اد ول معل راید زقۃ فیدل لا عدل رجدا اسر وہہ بکرن شریکاً للمتولي فی 
آمر الوقف إلا ان بقول: وقفٹ ارضي علی کذا وکذا وجعلت ولایٹھا لفلان وجمنت فلانا 
وصباً في ترکاتي وجمیع اموری فحینلر یتفرد کل منھما با قوّض إلیه کذا في البحر الرائق 

ناقلاً عن الإسعافء وإن شرط ان یليە فلان بعد موتي ٹم بعدہ یلیە فلان ٹم بعدہ یلیە فلان 
ٹھذا الشرط جائز کذا في محیط السرخسيء وإذا قال: اوصیت إلی فلان ورجعت عن کل, 
وصبة لي کائت ولایة الوقف إليه وخرج التولي من ان یکوٹ متولباً وإذا جمل الواقف الولایة لی 
ائنین او صارت الولابة إئی الوصي والتولي لم یکن لاحدھما بیع غلة الوقف وینبغي علی قول 
ابي حتیفة رحمے الله تعالی ان یکون لہ ذلك فإن باع احدھما ا وآجاز الآخر او وکل احدھما 
صاحبه بە جاز وکذا في اخاوي؛ وإن اوصی |لی رجل في وقفە واشترط عليه آنه لیس لە ان 
بوصي إلی غیرہ جاز الشرط کذا في الظھیریة وإن مات احد الوصیین واوصی إلی جماعة لم 
یتفرد واحد بالتصرف ویجعل نصف الغلة في ید الجماعة الذین قاموا مقام الوصي الھالك کد! 
في الحاوي ولو ان الراقف جعل ولایة الوقف إلی رحلین بعد موته ثم إن احد الرجلین آوصی 
إلی صاحبه في آمر الوقف ومات جاز تصرف ا ي تھا في جمیع الوقف کذاتي فتاری 
قاضیخان؛ ولو اوصی إلی رجلین ققبل احدھما وابی الآخر فالفاضی یقیم مکائە رجلا آخر حتی 
بجتمع راي الرجلین کما قصد الواقف ولو فوّض القاضي الولایة تمامھا إلی ھذا انذي قبل جاز 
وھذا یحب ان یکون بلا خلاف کذا ئي الظھبریةء ون اوصی إلی رجل وصبي اقام الفاضي, 
بدل الصبي رجلاً کذافي اغاری؛ ولو جملھا لفلان إلی ان یدرك ولدہ فإذا ادرك کان شریکا له 
لا ہجوز ما جعلە لابدہ في روایة 'لحسن وقال ابو برسف رحمہ الله تعالی : یجوز وٹو آوصی إلی 
رجل بان پشتری بمال سماہ ارضاً ویجعلھا وقفاً علی وجە سماہ لە واشھد علی وصیته جاز 























کتاب اوقف / باب في ولامٰة الوقف وتصرف القیم ى-ص-ص..تےےے-ےےےےے تل لے ۴۳۹۷۹ 
ویکون متولیاً وله اایصاء بە ثغیرہ: ولو نصب متولباً علی وقف ٹم وقف وقفاًآخر ولم یجعل له 
متولیاً لا یکون امتولي الڈول منولیاً علی الثاني إلا ان مقول انت وصی کذا فی البحر الرائق؛ لو 
شرط الولایة وئدہ علی ان بلیھا الأفضل فالافضل من ولدہ تکون الولایة إلی افضل اولادہ فإن 
عمار افضلھم فاسقا فالولایة من یلیہ في الفضل فإن ترك الأافضل الفسق وصار اعدل وافضل من 
الثاني فالولایة تنتقل إليه في ظاھر الروایة کذاغي محیط السرخسي؛ ولو قال : الواقف ولایة ھذا 
الوقف إ|لی الافضل قالافضل من ولدي وابی الافضل القبول في الاستحسان الولایة من یلیه ني 
الفضل لاٹ إباء الأفضل بمنزلة موته کذا قي انحیطء ولو جعل الولابة لافضل آولادہ وکانوا في 
الفضل سواء تکوٹ لاکبرھم سنا ذکرأً کان او انٹی ولو لم یکن فیھم احد اعلاً تھا فالقاضي 

یقیم اجتببا إلی ان پصیر احد مٹھم اعلاً لھا فترڈ إليه ولو جعلھا لائنین من اولادہ وکان مٹھم 
ذکر وانٹی صا خحان لولایة تشارك فیھا لصدق الولد علیھا ایضاً بخلاف ما لو قال لرجلین من 
اولادي فإلہ لا حق لھا حینلر کذا في البحر الرائقء ولو ولی القاضي انضلھم ثم صار غي ولدہ 
من ہو افضل منہ فالولایة إليه وإذا استوی الاثنان في الصلاح فالاعلم بامر الوقف اولی ولو کان 
احدھما اکثر ووعاً وصلاحاً والآخر اعلم بامور الوقف فالاعلم اولی بعد ان یکون بحال تؤمن 
خیائئہ کذا في الذخیرقء في الاو وفي نوادر ابن سماعق عن محمد رحمہ الله تعالی إنذا 
اوصی إلی ابنه الصغیر جعل القاضي لہ وصیأً فإذا بلغ لم یکن لە ان یخرج الوصي إِل بامر 
القاضي کذا في التتارخاتیةء ولو جعل الولایة إلٰی عبد الله حتی یشدم زید فھو کما قال: فإذا 
قدم زید فکلاہما والیان عند ابي حنیفة رحم الله تعالی کذا في الظھیریة إِلا ان یقول فَإٰذا 
قدم فلان فالولایة إٍلیه لا یکون للحاضر ولایة إذا قدم الغالبء وقال ابر یورسف وھلال 
رحمھما الله تعالی: الولا إلی القادم وزالت ولایة الحاضر کذا في محیط السرخسيء 
ولو قال: ولایٹھا إلی عبد الله ما دام بالبصرۃ فھو علی ما شرط وکذلك لو قال: إلی امراتي ما لم 
تنزوج اذا تروجث فلا ولایة لھاء ولو قال: الولایة إلی عبد الله ومن بعدہ إلی زید قماٹ عید 
الله وثرصی إلی رجل کانٹ الولایة لزید کذا في الحاوی؛ إذا مات ا متولي والواقف حي فالراي 
في نصب قیم آخر إلی الوافف لا لی القاضي وإن کان الوافف میتاً نوصيه اولی من القاضي فان 
لم یکن اوصی إلی احد فائرأي في ذلك إلی الفاضي کذا في الفتاوی الصغری: وئي الاصل 
الحاکم لا پجعل القیم من الاجائب ما دام من اھل بیت الواقف من یصلح لذلك ون لم بجد 
منھم من یصلح ونصب غبرھم ٹم وجد منھم من یصلح صرفه عنه إلی ؟ھل بیت الواقف کذا 
قي الوجیر: وفي الحاوي ذکر الانصاري في وقفہ إِن اخرج الوالي وصي الواقف من ولایة الصدفة 
لفساد فصلح بعد ذلك اتری ان ترذہ إلی ولایته قال؛ نعم؛ فإن لم یکن من بتولاہ من جیران 
الواقف وقراباته إِلا برزق وبغمل واحد من غیرعم بغیر رزق قال ذلك إلی القاضي بنظر في ذلك 
ما عو الأنضل لاھل الوقف واصلح للصدقة کذا في التتارخانبة قال في جامع الفصولین: لو 
شرط الواقف ان یکون فلتولي من اولادہ واولاد اولادہ عل للقاضي ان ہولي غیرہ بلا خیانة ولو 
ولاہ عل ہکون معولیا؟ قال شیخ الإسلام برھان الدین في فوائدہ: لا کذا في الٹھر الفائق: لو 
مات القاضي او عزل بمقی من نصبه علی حاله کذا في القنیةء وللمتولي ان یغو٘ض لغیرہ عند 





















۸ س٠س‏ یٹاستت-۔. گاب الوقف/ باب قي ولایة الرقف وتصرف القیم 
موہ کالوصي لە ان بوصي إلی غیرہ إلا آنه إِن کان انواقف جعل لذئك التولي مالاً مسمی نم 
یکن ذلك من اوصی إنبه بل یرقع الامر إلی القاضي إِذا تبرع بعمله لیقرض لە اجر مثله لا آڈا 
یکون الواقف جعل ذلك لکل متوف ولیس فلقاضي ان بجعل للذي کان ادخله ما کان الواقف 
جعله نلذی کان ادخدہ کذا في فتح القدیں وإذ آراد التولي ان یقیم غیرہ مقام نے في حیاتہ 
وصحتہ لا یجوز إِلا إٰذا کان التفویض إليه عنی سبیل التعمیم ھکذا في ا حیطء نو کان الوقف 
علی ارباب معلومین بحصی عددھم فنصبوا منولیاً له بدون آمر انقاضي تکلموا فیە کثیر قال 
الصدر الشھید حسام الدین: ا ختار الہ لا تصح التولیة متھم وعن شیخ الإسلام ابي 'حسن انہ 
قال: کان مشایختا رحمھم الله تعالی یجیبون اتھم إذا نصبوا متولباً بصیر متولیاً کما لو اذن: 
القاضي بذئك ثم اتفق امتاخرون والاستاذ ظھیر الدبن ان الافضل ان ینعمبوا متولباً ولا بعلم 
القاضي بە ما عرفوا من اطماعھم في الاوقافء قاڑ العبد : هذا في زماننا وقد تحقق بالوقوع عا 
کان محتملا للفساد فوجب الأخڈ بقعوی امتاخرین کذا في الغیاثیة وقف صحیح علی, 














مسجد بعینه وله قیم فمات القہم قاجتمع اھل للسجد وجعلوا رجلاً متولیاً بقیر :مر القاضي, 
ققام ھذا انترئي بعمارۃ السجد من غلات وقف السجد اختلف الشایخ في هذہ التولیة والاصح 
اٹھا لا تصح ویکون نصب القیم إلی القاضي ولا یکون هذا التولي ضامنا ما انفق في العمارۃ 


من غلات الوقف إن کان ھذا انتولي آجر الوقف واخذ الغلة رانفق لانہ إذا لم تصح لی 
غاصبا والغاصب إذا آجر الخصب کان الاجر له کذا قي فتاوی قاضیخات, وائٹ تعلم ان الفتی 
بہ تضمین غاصب الاوتاف کذا في قتح القدیں إٰذا وقف علی اولادہ وھم قي بلدۃ آخری 
فلقاضي بلدھم ان ینصب قیحاً واققاضي إِذا نصب قیماً وجمل لە شیتاً معلوماً باخذہ کل متة 
حل لە قدر آجر مثله وإن لم بشترط الواقف ذلك کذا في السراجیق ولو ان قیمینَ في الوقف 
اقام کل قیم قاضي بلدۃ غیر بندة آخری هل ہجوز ٹکل زلیر مٹھما ان بتصرف بدون الآخرہ 
قال الشیخ الإمام اسماعیل الزاعد: ینبقي أن ہجوز تصرف کل واحد مٹھحا ولو آن واحداً من 
مذین انقاضیین اراد ان بعزل القیم انذي اقامہ القاضي الآخر قال : إن رای القاضي الصلحة في 
عزل الآخر کان له ذلك ولا فلا کذا في فتاری قاضیخانء نصب القاضي قیماً آخر لا بنعزل 
الاول إن کان منصوب الراقف: وإن کان منصوبہ ویعلمه عند نصب الثاتي بنعزل. 

قي فتاوی صاعد: متولي الوقف باع شیکا منە او رھن قھر خیانة فیعزل او یضم يہ ثقۃء 
ولو قال متول من جھة الواقف: عزذت تفسي لا بنعزل إِلا ان یقول لە او للقاضي قیخرجہ کذا 
قي القنیةء آجُر القیم ثم عزل ونصب قیم آخر ققیل اخذہ الاجر للمعزول والاصح أنە للمنصوب 
لان المزول آجرھا للوقف لا لنفسه ولو باع القیم داراً اشتراھا بمال الوقف فلہ ان یقیل البیع مع 
الشتري إذا لم یکن انبیع باکٹر من ٹمن الٹل وکذا إذا عزل ونصب غیرہ فللمنصوب إقائتہ بلا 
خلاف کذا قي البحر الرائق؛ الواقف جعل لفوقف قیماً قلو مات القہم لە ان بنصب آخر وبعد 
موته للقاضي ان بنصب والافضل ان ینصب سن اولاد الوقوف علیہ !؛ 
احد بصلح تذلك کذا في انتہذیبء وإن کان في الارض اٹوقوقة نخل وخاف القیم علاکھا 
کان تلقیم ان بشتري من غلة الوقق قصبلاً فبقرسہ کیلا بنقطع کڈا في قتاوی قاضیخان: وھو 








به ما داع یوجد مٹه 


کعاب الوقف / باب في ولایة الرقف وتصرف القیم.-...ے۔ے 
نظیر الدار للوقوفة یژمر بإدخال خشیة !و لبنة ونحوھما حتی لا تخرب کذا في ال خبرق, فان 
کانت قطعة من هذہ الارض سیخة لا ثنیت شیناً فیختاج إلی کسح وجھھا وإصلاجھا حتی 
ثنیت کان للقیم ان یبدا من غئة جملة الارض مونة إصلاح تلك القطعة کذا في اغیط تم 
اعلم آن التعمیر پُھا یکون من غنة الوقف إذا نم بکن اخراب بصنع آحد ولذ؛ قال قي !ٹوا 
رجل آجر داراً موقوفة فجمل الستاجر رواتھا مربطاً بربط فیھا الدواب وخربھا بضمن کذا في 
البحر الرائقء وإذا آراد القیم ان بملي فبھا قریة لیکٹر اھلھا وحقاھا ویحرٹ فبھا ا 
إٹی ذلك کات ئە ان یقعل ذلك وذ! کالخان ا موقوف علی الققراء إذا احتیج فیه إلی خادم 
یکسچ ا حان ویقتح الباب ویسدہ فیسلم التولي بیتا من بیوته نی رجل بطریق الاجرۃ له لیقوم 
بذلك قھو جائر کذا في الظھیریةء ولو کانت الارض متصلة ہیوت الصر برغب التای ئي 
استتجار ہیوتھا وتکون غلة ذلك قرق غنة الزرع والدخیل کان تلقیم اٹ یسي قبھا بیوتاً 
فیڑاجرھا بخلاف ما إذا کانت الارض الوقوفة بعیدة من بیوت الصر فإن ثمة لا یکون تلفیم ان 
یسني فیھا ہیوتاً بڑاجرھا کڈا في قتاری قاضبخادء فإذ کان للشروط لە غلة الارض جماعة رضي 
بمضھم بان یرنہ المتولي من مال الوقف وابی البعض فمن آراد العمارۃ عمر التولی حصتہ 
بحصتہ ومن آبی یؤاجر حصتہ وبصرف غاتھا إلی العمارۃ إلی ان حصل العمارۃ ٹم تعاد إليه 
کذا في خزانة الفتین ومکذا في اخاوی؛ ذکر قي فتاری آبي اللیث حانوٹ موقوف علی 
الفقراء وله قیم بنی رجل في ھذا اخانوت بناء بغیر إذن القیم لیس قە ان مرجع بذالك علی القیم 
فیعد ذلك بنظر إن کان امکنە رفع ما ہنی من غیر ان یضر بالبناء القدیم فله رفعہ؛ وإن لم یمکنه 
رقع ما پنی من غیر ان یضر بالبتاء القدیم فلیس نە رفعہ ولکن یتربص إلی ان بتخلص مانه من 
تحت ائہناء ٹم یاخڈھا إِن لم برض هو بتملك القیم البناء للوقف بالقیمة وإِن اصطلح مع 'لرسي 
عتی ان یجعل البناء ننوقف ببدل بجوز لکن منظر لی فیمتہ مینباً وانی قیمته منزوعاً قابھم 
کان اقل لا ہجاوز ذلك کذا قی انحیط وإذ رقف رجل دارہ علی ان بسکٹھا فلان مدٴة حیانہ او 
مشر سنین آو اکٹر ٹم بعد ذلك لنمساکین فھو جائز ولیس نە ان پؤاجرھا وله ان بسکن فیھا 
بنفسء وعباله ووصیقہ فان کان اللوفوف علیھم جماعة قاراد بعضھم ان یسکتھا واراد بعضہم 
آن پؤاجرھا امرحم ا خاکم بانٹھابؤ لم من آراد ان یسکن سکن ومن اراد ان یزاجرھا آجر کذٴ 
في الحاوي؛ وإن شرط الواقف ان غاتھا لہ فلا روایة فیہ عن التقدمینٰ واختلق التاخرون في 
الثوصی لە بغلة اندار إذا آراد ان یسکٹھا قیں: لیس نه ذلك وله ان بڑاجرھا وقیل فە ذلك 
قالاختلاف في الوصیة بالخلة یکون اختلاقاً في الوقف دلالة وفیل: الاحتیاط ان یؤاجر القیم من 
غیر لوقوف عليه ویاخذ الاجرة وبردہ إليه کذا ي محیط انسرخسي؛ فَإن قال الواقف علی ان 
پسنفلوھا ولیس ثھم ان یسکنوھا فھو علی ما شرط کذا في الماري؛ ولیس للقبم ان یاخد ما 
فضل عن وجه عمارة اللدرسة دیتاً لبصرقھا إلی الفقھاء وإن احتاجوا إليه کذا في القتبة إذا 
اجتمع من غلة رض الوقف في ید القیم فظھر لہ وجه من وجوہ البر والوقف بحتاج إلی 
الإٴصلاح والعمارة ایضاً ویخاف القیم انه نو صرف الغلة لی الرمّة بفوته ذلك البر فإنه بنظر إت 
لم یکن في تاخیر إصلاح الارض ومرستہ إلی الغلة الثاتیة ضرر بیٔن بخاف خراب الوقف فإاتھ 
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کتاب الوقف / باب في ولایة اثوقف ونصرف الفہم 
مصرف الغلة لی ذلك البر ویؤخر ارمّة إِلی الغلة الثائیة ون کان في تاخیر ْرمّة ضرر ہین فإته 
یصرف الغلة إلی مرمّتہ فان فضل شيء یصرفہ إلی ذلك البر والراد من وج البر ہامتا وجھ فيه 
تصدُّق بالغلة علی نوع من الفقراء نحو فك آساری السلمین او [عانة الغازي النقطم فاما عمارۃ 
مسجد او رباط او نحو ذلك مما لیس باھل للصليك فلا یجوز صرف الغلة إليه کذا في فتاویِ 
قاضیخات: ولو صرف المتولي علی اللستحقین وهتاك عمارة لا ہجوز تاخیرما فإنہ یکون ضامنا 
فإذا ضمن ببغي !ن لا برجع علی الستحقین ما دفعہ إليه في عذہ ا الة قیاسا علی مودع الابن 
إذا انفق علی الابوین بغیر إ[ذته آو بغیر إذن القاضي فإنھم قالوآ: بضمن ولا رجوع لە علی الابوین 
کذا في البحر الرائق: حانوت من الوقف مال علی حانوت لرجل ومال الثاني علی انٹالٹ 
وئعطلت وابی القیم ان بعمر الوقف قالوا: إِن کان للوقف غلة یمکن عمارۃ ا حانوت بعلك الفلة 
کان نصاحبي ا حانوتین ان یاخذ القیم یإقامة للائل وردّہ إلی موضعه من الوقف وإزالة الشاخل 
عن ملکھسا وإن لم یکن للوقف غلة یمکن عمارة افائل بعلك الغلة کان تلمائکین ان پرفعا الأمر 
إلی القاضي فیامر القاضي القیم بالاستدانة کذا في فتاوی قاضیخان؛ مترلي وقف بنی تي عرصۃ 
الوقف فھو للوقف إِنْ بناہ من مال الوقف آو من مال نقسه ونواہ للوقف ؟و ٹم بٹو شیٹا وك بی 
لنفے واشھد علیہ کان فە والاجنبي إذا بنی ولم ینو قله ذلك وکذا الغرس کذا القتیة لو 
انفق دراھم الوقف في حاجتہ ٹم انفق مثلھا قي مرمّة الوقف یبرا عن الضماق: قیم وقف ادخل 
جذعاً في دار الوقف یرفع من غلتھا لە ذلك: ااتولي لو اتفق عفی الوقف من ماله وشرط الرجوع 
لە الرجوع کذا في السراجیة إذا قال القیم آو امالك مستاجرعا: اذنت لك في عمارتھا فسرھا 
بإذنه یرجع علی القیم والالك وھذا إذا کان برجع معظم منفعته إلی الالك اما إذا رجع إٹی 
للستاجر وفیه ضرر باندار کالبالوعة او شغل بعضھا کالنتور فلا برجع ما لم یشترط الرجوع کذا 
غي القنیة في الیتیمة سکل ابو الفضل عن الرقف إذا کان ریخ غلته إلی الحمارۃ وثلاثة آریاتھا: 
إلی الفقراء فلم تحتج الدرسة في تلك الستة ھل بجوز للقیم ان بصرف من ذلك إِلی الفقھاء 
علی وجه الدین ویاخذ ذلك من غلتھم من السنة الثائیة إذا احتاج إلیھا فقال: لاء سعل !ابو 
حامد فاجاب بمثلہ کذا قي التتارخائیک وقف ضیعة علی فقراء قرابتہ وقریتہ وجعل آخرہ 
للمساکین جاز بحصون آو لاء وإن آراد القیم آتن یفضل البعض فالسالة علی وجوہ: إن کان 
الوقف علی فقراء قرابتہ وقریتہ وھم لا بحصون او یحصون او آحد الفروقین بحصون والآخر لا 
بحصون ففي الوجه الاول: للقیم ان بجعل نصف الغلة لفقراء قرابته ونصغھا لفقراء القریة ثم 
یعطی من کل قریق من شاء منھم ویفضل البعض کما یشاء لان قصدہ الصدفة رئي الصدقة 
الحکم کذلك . وفي الوجہ الثائي : مصرف الغلة إلی الفریقین بعددھم ولیس لہ ان یفضل البعض 
علی البعض لان قصدہ الوصیق وئي الوصیة الحکم کذلك. وفي الثائٹ: یجعل الغلۃ بین 
الفریقین اولاً فبصرف إِلی الذین یحصون بعددھم وإلی الذین لا بحصرن عھماً واحداً ٹم 
معطی ھذا السھم من الذہن لا بحصون من شاء ویفضل البعض في ھذا السھم کما بیٹا وھذا 
التفریع علی قولھما واما علی قول محمد رحم الله تعالی فلا بتاتی کذا في الوجیز؛ ولو وقف 
علی فقراء أھل ھذہ البلدة فإن کانوا لا بحصوت !عطی القیم أیھم شاء وإن کانوا محصون قسم 








کتاب الوقف / باب في ولایة الرقف وتصرف القیم ...-۔ے۔۔۔۔۔۔ 
علی عدد رژوسھم علی السواء یستوی قيە الذ کر والانٹی: ولو صرف القیم نصیب واحد منھم 
إلی نقسه إن شاء ضمنه ون شاء اتبع شرکاہہ فان شرط لکل واحد قوتہ بعطي ما بمکنہ من 
الطعام والکسوۃ وائسکن ٹم إن کان الوقف ضیعة بعطي کل واحد قوت سنة وقي الستقلات 
قوت کل شھر کذا في الفتاوی العتابیةء وإذا خریت ارض الوقف وآراد ظقیم آن بیع بعضاً مٹھا 
گیرم الباقي بٹمن ما باع لیس لە ذلك فإت باع اتقیم شیٹا من البتاء لم یتھدم لیھدم أو تخلة حیة 
اتقطع فالبیع باطل فإن عدم اظشتري البتاء او صرم النخل ینبعي للقاضي ان یخرج القیم عن 
عذا الوقف لانه صار خاثتاً ٹم القاضي إِن شاء ضمن قیسته ذلك البائع وإن شاء ضمن اشتري 
فإن ضمن البائع تفذ بیعه ون ضمن اشتري ببعطل بیعہ کذا قي الذخیرۃء ارض وقف خاف 
القیم من وارٹ الواقف آو من ظالم لە ان یبیعہ ویتصدق بالشمن کذا ذکر قي النوازل والفتوی 
علی آنہ لا ہجوز کا قي السراجیة الاشجار الوقرفة إن کان مشمرۃ لم بجز بیعھاإلا بعد القلع 
ون کانت الاشجار غیر مشمرۃ جاز بیجھا قبل القلع کذا في للضمرات؛ اما بیع آشجار الوقف 
قینظر إن کانت لا تنتقص ثمرۃ الکرم بظلھا لا یجوڑ بمعھا وإن کانت تنتقص ثمرۃ الکرم بظلھا 








بنظر إِن کانت ثمرۃ الشجر تزید علی ثمرة الکرم لیس ە ان ببیعھا ویقطعھا وإن کانت تنتقص 





عن ثمرةۃ الکرم فله ات یبیعھا وإن کانت اشجاراً غیر مشمرۃ وتنتقص تمرة الکرم بظلھا غله ا 
یبیعھا ویقطعھا وإن لم تنتقص ثمرۃ الکرم بظلھا فلیس لە آن پییعھا وبقطعھا وإن کانت 
اشجار الدلب وا خلاف ونحوہ جاز ئه بیعھا لانھا بمعزلة الخلة والكمرۃ لان ا خلاف والدلب إِذا 
قطع ینبت ثانیاً وثالكا وکذا لو باع ورق آشجار التوت جاز قلو آراد الشتري قطع قوائم عذہ 
الاشجار یمنعء ولو امتتع امتولي من منع امشتري عن قطع القوائم کان ذلك خیانة کذا في 
محیط السرحَسيء شجرۃ جوڑ قي تار وقف فخربت الدار لم بیع القیم الشجرۃ لاجل عمارۃ 
الوقف لگن پکري الدار ویعمرھا ویستعین بالجوز علی العمارة لا بنقی الشجرۃ کذا في 
السراجیةء متولي المسجد إذا اشتری بمال اللسجد حانوتا او داراً ٹم باعھا جاز إذا کانت لە ولایۃ 
الشراء عذہ اللسألة بناء علی مسالة آخری ان متولي السجد إذا اشتری من غلة السجد داراً او 
حانوتاً فھذہ الدار رھذہ ا حانوت عل تلتحق باخوانبت الوقوقة علی السجد ومعناہ آه مل 
تصیر وقفاً اختلف الشایغ رحمھم الله تعالی : قال الصدر الشھید : ا حتار انه لا تلتحق ولکن 
تصیر مستغلاً للمسجد کذا في للضمراتء وئو اشتری بغلتع توباً ودفعه إلی انساکین بضمن ما 
و ا می کے الرائق ناقلاً عن الإسعاف: إذا وقف دارہ علی 
الفقراء فالقیم بؤاجرھا وہیدا من غلتھا بعمارتھا ولیس للقیم ان یسکن قیھا ادا بغیر اجر 
کذا قي اتحیطء في جامع الجوامع انھدم وہنی ثانیاً فساکتوہ احق إلا انه إذا انھدم بحیث لم ببق 
بیت کذا قي التتارخائیة؛ وإن مات القبم بعد ما آجر لا تمطل الإجارۃ وإن کان الواقف هو الذي: 
آجر ٹم مات قفیه قیاس واستحسات: القیاس ان تیطل الإجارۃ وبە اخذ ابو بکر ال٘سکاف وفي 
الاستحسان ان لا تتقض الإجارۃ کذا في الذخیرق في فتاوی محمد بن الفضل عتولر آجر 
الوقف ومات ا لتولي وافستاجر قیل انقضاء امدة فالزرع لورٹة اگستاجر الڈی زرع ممذرہ وعليھم 
زارعة ویصرف ذلك إئی مصائح ارض الوقف دون الموقرف علبھم کذا 




















٠١٢‏ ہم ._ ععاب الوقف / باب في ولایة الوقف وتصرف القیم 
في احاوي للحصیري؛ والقاضي إذا آجر الدار الرقوفة ئم عزل قبل انقضاء الدة لا تبطل الإجارۃ 
کذا في اللضمرات؛ فإن کان الموقوف عليه هو ا ترئي ایضاً فآجر ٹم مات لم تنتقض ال(إجارۃ وإن 
کالت الغلة لہ کڈا في ا حاويء وکذا فو مات بعض الوقوف علیھم قبل تمام للدة لا تبطل 
الإجارۃ ٹم ما وجب من الغلة إلی آن مات مذا اوقرف عليه مبصرف إلی کل واحد منھم حصته 
وحصة الیت تصرف إلی وارٹه وما وجب من العلة بعد موٹ مذا تھي تکون لمن بقي وکذالو 
مات بعضھم بعد موت الاول بمدة فھي علی ھذا القیاس کذا تي فتاوی قاضیخانء فإن عجلت 
الاجرۃ راقٹسمھا ا وقوف علیھم ٹم مات احدھم القیاس ات تنقض القسمة ویکون للڈي مات 
حصتہ من الاجرۃ مقدار ما عاش ولکتا نستحسن ولا ننقض القسمة وكذلك علی هذا ٹر شرط 
تعجیل اللاجرۃ کذا في الظھبریة قال إذا آجر دار الوقف سنة بمائة درھم والوقرف علیھم ثلالة 
نفر ٹم مات احدھم بعد مضي ثلث سنة ومات الآخر بعد مضي ٹلٹ آخر من السنة وبقیٍ 
الثالت فان الثلت الاول من الاجرۃ ہین ورٹة المیت الاول وہین ورئة الیت الغاني وہین الباقي اٹلاناً 
والشٹلث الثاني ہین ورٹة الثاني وہین الباقي نصفین والثلث الثالث کلە للباقي فتخرج المسالة من 
ثمائیة عشر کذا قي اشحیطء في جامع الفتاوی |ذا مات الواقف عن وصي نصبه فللرصي ان 
پڑاجرھا وإن کان آجرھا إجارة فاسدة قعلی الستاجر اجر مٹلھا فیما إذا استعمنھا لا ہزاد علی ما 
رضي مہ الوصي کذا قي التتارخانبقء متولي الوقف [إذا آجر داراً موقوفة علی الفقراء ونلساکین 
اکٹر من سنة لا یجوز وإن لم بشترط فا حتار آن یقضی بالجواز في الضیاع في ثلاث ستین إِلا إذا 
کانت الصلحة في عدم الجواز وقي غیر الضیاع یقضی بعدم الجواز إذا زاد علی الستة الواحدة إِا 
إنا کائٹ الصلحة في الجراز وھذا شيء بختلف باختلاف الواضع والزمان کذا قي السراجیةء 
وھو اختار للفتری وکذلك الزارعة والعاملة کذا في محیط السرخسي,ء وکان القاضي الإْمام ابر 
علي الدسقي رحمًۂ الله تعالی یفتي بان التولي لا ینبغي لە ان یژاجر اکٹر من ثلاث سنین ولو 
آجر جازت الإٴجارق وھذا قریب بما ہو الختار لان قعله یدل علی رؤیة الصلحة کذا في الغباثیةء 
فإن کان الواقف شرط ان لا پؤاجر اکثر من سنذ والناس لا برغبون في استفجارھا سنة وکانٹہ 
]جارتھا اکٹر من سنة ادرْ علی الوقف واتفع للفقراء قلیس للقیم ان بخالف شرطہ وہؤاجرھا 
اکثر من سنة ِا ان برقع الامر إلی القاضي حتی بواجرھا القاضي اکثر من سنة فان کان الواقف 
ذکر في صك الوقف ان لا یؤاجر اکثر من سنة إِا إذا کان ذلك اتفع للفقراء کان تلقیم ان 
یڑاجرھا بنفسه اکثر من سنة إقا رای ذلك خیراً ولا محتاج إلی الرافعة إلی القاضي ھکذا في 
قتاوی قاضیخانء في دار موضع بیت وقف ولا بستاجر لعنتہ إلا ہإجارۃ طوبلة إن کان ئه مسلث 
إلی الطریق الاعظم لا یؤاجر بالطربلة وإلا یؤاجر کڈا في الوجیز ولا تجوز [جارۃ الوقف لا باجر 
اٹل کذا في محبط السرخسي؛ استاجر حانوت وقف باجر مثل فجاء آخر وزاد الاجرة لم تفسخ 
الاولی کذا في السراجیة؛ وإذا استاجر ارض وقق ثلاث سنین باجرۃ معلومة عي اجل الٹل حتی 
جازت الإجارۃ فرخصت اجرتھا لا تفسخ الإجارة کذا في ا حیط: قي الکیری رجل استاجر 
ارض وقف ثلاث سنین باجرۃ معلومة عي اجر اٹل فلما دخلت السنة الثائیة کثرت الرغبات 
وازدادت آجرة الأارض لیس لٹلمتولي ؛ن بتقض الإجارۃ لنقصان اجر اٹل کذا في الضمراتء 

















کتاب الوقف/ باب قي ولایة الوقف وتصرف القیم .--۔-۔ ست ک1 
حانوت ترجل غي ارض وقف قابی صاحبه ان بستاجر الارض باجر اٹٹل قان کانت العمارۃ بحال 
تو رقعت یستاجر ہاکٹر ما بستاجرہ قإنہ یؤمر برفع انعمارۃ ول فیٹرك قي بدہ بذلك الاجر کذا 
في السراجیةء استاجر عرصة موقوقة من التولي مدة باجر الثل وبٹی علبھا بإذن الترتي فنما 
مضت افدة زاد آخر علی اجر تلك الدة ثلمدة الستقبلة فرضی صاحب السکتی بعلك اٹزیادة 
عزاحز اوثیٰ1اجیت بات :مم ارلی کتا اي اص غاد في وقف الخصاف: الواقف إِذا 
آجر الوقف إجارة طویلة إِنَ کان یخاف علی رقیتھا 1 
پل الإجارۃ کذا في الذخیرق وني ذ 
یؤجر وینقق عليه فإذا صار مسمورا لا یؤاجر کذ' في احیطء إِذا خرب الوقف پیر 'طترلي عن 
عمارتہ اجرھا القاضي وعمرھا من اجرتہ ناذا صار محمورا بردھا لی اثتولي کذا في التھذیب؛ 
تو استاجر التولي اجیرا بدرھم ودائق واجر مثله درھم استعملہ في عما ا ال 
من مال الوقف بضمن جمیع ما نقد کذ' في الظھیریة: ولا تجوز [عارۃ الوقف والإسکان قيه کذا 
قي محیط السرخسيء متولي الوقف إذا اسکن رجلاّ بغیر اجرۃ ذکر علال رحمه الله تعالی : انه 
لا شيء علی الساکن وعامة انتاخرین سن امشابخ رحمھم الله تمالی ان عليه آجر الثل سواء 
کانت اندار معد نة للاستغلال اوئم تکن صیانة للوقف وعليه اثغتوی وکذا قالو' فیمن سکن دنر 
'لوقق بغیر امم القیم کان عليه اجر اٹل بالغا ما بنغ کذ' في 'ثضمرات التولي إڈا رھن الوقف 
بدین لا یصح وکذا اھل ا جماعة إذا رھنوا وقف 'لسجد او واحد منھمِ فلو سکن اٹرتھن فعليه 
اجر الٹل بائغاً ما بلغ معدّة کانت ٹلاستغلال ؟و نم تکن؛ قال انصدر الشھید حسام الدین 
رحمہ الله تعالی: هو نحتار تلفتوی کذا في الغیاثیة متولي السجد إِذا باع منزلاً موقوقا علی 
اللسجد فسکتہ الشتري ٹم عزل ھذا اْتولي وولی غیرہ فادُعی الثاتي التزل عنی نلشتري وابطل 
القاضي بیع التوئي وسلم الدار إٹی امترني 'لثاني فعلی الشتري ؟جر الٹل کذا في فتاوی 
قاضیخانء ولر آجر القیم اندار باقل من ؟جر امٹل قدر ما لا ایتغابن الناس فیە حتی نم ٹجز 
قسکتھا ائستاجر کان عليه آجر ائٹل بائغاً ما بلغ علی عا ٠‏ اخرون وکذا إذا آجرہ إجارةۃ 
فاسدة کذا في الفصول العسادیق وإذاآجر القائم بامر الوقف ثرض الوقف إجارۃ صحیحة قغلب 
علیھا للاء سقط الاجر فإت قبضھا افستاجر قلم بزرعھا فعليه الاجر وإن کانٹ الإجارۃ فاسدۃ 
ثقیضھا انستاجر ولم بزوع الارض او لم بسکن الدار فلا شيء عليه وافتی بعض لشایخع 
بوجوب اجر الٹل في الوقف بغیر عقد کذا في 'لحاري: وفي جامع الفصولین 'نتولي لو آجر دار 
الرقف من ان البائغ او آبیە لم پجز عند ابی حتیفة رحمۂ الله تعالی إِلا'پاکٹر من اج الال 
وکذا متول آجر من نفسے لو خیرا صح ولا لا وبه بفتی کذا في البحر الرائق؛ ولو آجر القیم دار 
اق امرش جا طتد اي دہف رد اللد نعل وا بعض 'لمشایخ: لھا ہجوز في الوقف عا 





























اس تا واحر من ا امروض نی البیاعات جات ش ا حنطة والشعیر قاما ااشیاب 
ء ٹم إذا جازت إجارۃ الوقف بالعرض علی 
قول من قال باو تاقیم یبیع العرض الذی ہو آجرۃ ویجعل ثمنە في سہبل الوقف کل في 
ا حیط: وللقائم بامر الوقف ان بزرعھا بتفسه ویستاجر فیھا الأجراء ویژدي !لاجر من الغلة کذا 
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--۔۔۔ تاب الوقف / باب في ولایة الرقف وتصرف القیم 
ني الخاويء إذا آجر القہم الوقفِ وشرط الْرمّة علی انستثجر بطلت ال(إجارة إِا ان یسمي دراھم 
بان یصرفھا في ارمة کذا غي الڈخیرقء ولا یجوز لمستاجر السبیل ان یبٹي قیہ 
غرفة لتفس إِلا ان یزید في الأجرۃ ولا بضر بالبتاء وإن کان ممطلاً غالبا ولا یرغب الستاجر إلا 
علی ھذا الوجه جاز من غیر زیادۃ الاجرۃ کذا في القتیة رجل وقف دارہ علی قوم با۔ 
وجعل آخرہ للفقراء فآجر 'فتوفي الدار من 'فوقرف علیھم جازت نذا في ائضمراتء إِلا 
آنه بسقط حق افستاجر کذا في انحیط؛ وکذا ققیر یسکن في الوقف للققراء باجر فترك ما 
وجب علیہ بحساب مال بجوز لان الروایة محفوظة عن علمائنا ان من لە حق في مال بیت الال 















فترك علیہ خراج ارضه لمکان حقہ في بیت لال یجوز کذا ھتا کذا في محبط السرخسيء 
اموقوف علیہ إذا آجر الوقف قال الفقیه آبر جعفر رحمہ الله تعالی : في کل موضع یکو کل 
الاجر لە بان لم یکن الوقف محتاجا إلی العمارة ولم یکن معه شریك قي الوقف کان لە ان 
یؤاجر الدور وا وانیت وإن کات الوقف ارضاً إن کان الراقف شرط البدایة باخراج والعشر وجعل 
فلموتوف عليه ما فضل من لعمارۃ واكژنة لم یکن للمرترف عليه ان ؤاجر کذ' في فتاری 
قاضہخان؛ وآما إذا لم بشترط بدایة ا حراج وانؤن یجب ان تجوز پُجارتہ ویکون ا خراج والؤنة 
عليه کذا في الذخیرة؛ لو کان الرقرف علبھم في ارض الوقف التین او ثلاتاً فتھابزوا واخذ کل 
واحد ثرضاً لیزرعھا لتفسه لا یجوز وعن ابي یوسف رح الله تعالی: إنہ کانت الارض عشریة 
جازت عھایاتھمِ وإن کانت خراجیة لا تجوز کذا قي فتاوی قاضیخانء حکكي عن الفقيه أبي 
جعفر الھند واتي رحمە اللہ تعالی أنه قال: وقد احعال بعض الصکاکین في زماننا في الصکوك 
في إجارة الوقف ا کان الفتری علی ان إجارۃ الوقف لا تحوز في السنین الکثیرۃ فذ کروا في 
الصك ان الواقف وگل قلاناً بإجارة عذہ 'لضیعة من فلان کل سنة بکڈا ومعی اخرجه من 
الوکالة فھو وکیلہ وارادوا ہڈلك بقاء الوقف في ید الستاجر اکٹر من سنة قال الغقيه ابر جعفر 
رح الله تعالی: لا انا نبطل ھذہ الوکالة في 'لوقف وإت کان القیاس ان یجرڑ تحریا منا صلاح 
الوقق کما تبطل الإجارۃ الطربلة ولا جاز إبطال الوکالة صبانة للوقف بجرز إنطال حذہ العقود 
الختلفة ایضاً صیانة بلرقف وعليه الفتوی کذا قي لضمرات؛ رجل استاجر ات مرفوقة وہتی 
ذ وسکھا فاراد غیرہ ان یزید في الغلة وبخرجھ من اخانوت بنظر إِن کان آجرہ 
مشاھرۃ فإذا جاء راس الشھر کان للقیم فسخ الإجارة فبعد ذلك رفع انبناء إن کان لا بضر 
بالوقف فللبائي رفعہ وإن کان یضر لیس لە رفعه قبعد ذذلك إن رضي الستاجر ان بتملکہ القیم 
بقیمتہ مہنیا او منزوعا ایھما کان اقل فبھا ولا تلیترك إلی ؛ن یتخلص ملکه کذا في السراجیة؛ 
وھذا إذا کان انبناء من الباني بغیر إذن افتولي فاما إِذا کان البتاء بامر افتولي کان البناء لموقف 
وبرجع الباني علی اثتولي با انفق کذا في ائذ خہرۃء وذکر في مجموع النوازل: سٹتل اح 
النسفي عن ارض وقف علیھا بناء مملوك وکان صاحب ائسکتی قد استاجر الارض بۂ 
معلومة هي اجر مٹلھا یومٹذ وبعد زمان تیّل صاحب البتاء والتولي وبرید صاحب۔ 
پوت جا اتی کائت في الاضي والتولي الجدید لا برضی لا باجرۃ اٹل الڈن عل 
للمتولي ذلك قال: نعم کذا في الفصول الحمادیة معوني الوقف إٰذا آجر دار الوقف کات لە ان 























کتاب الوقش | ماب في ولایمة الوقف وتصرف القیم -سسسے۔۔_۔_ے سساسلل'۔_ 4٤٤8‏ 
یحتال بالغلة علی مدہون الستاجر إذا کان اللدہون ملیاً وإن اخذ کفیلاً بالاجر فھو اولی باجواز 
کذا في فتاری قاضیخانء في آخر إجارات فتاوی ابي اللیث ااولي إِذا باع الاشجار التي في 
ارض الوقف ثم آجر منه الارض فإن باع الاشجار بعروقھا دون الارض یجوز إذا لم کن الإجارۃ 
خوبلۃء وإن باع ال۹شجار من وجہ الارض لا تجوز إجارۃ الارض وإن کان قد دۂع الاشجار منه 
معاملة سنة او سنعین وما آشيه ذلك ثم آجر الارض منە باجر امٹل فعلی قول ابي حنیفة وحمه 
الله تعالی تجوڑ وعند ابي بوسف رمحمد رحمھما اللہ تعالی العاملة جائزة فجازت الإجارۃ 
والاحتیاط آن یبیع الاشجار بعروقھا ثم بؤاجر الارض لیکون متفقاً عليه کذا في ا حیطء وللقالم 
بامر الوقف ان یسٹاجر الاجراەقی عملھا وحقر سواقیھا وساثر ما برجع إلی سام إِذا کانٹ 
تمتاج إليه کذا في الحاويء وإذا دقع ارض الوقف مزارعة بجوز إذا لم تکن فيه محاباۃ قدر ما لا 
یتقابن الناس فیھا وکذلك تو دفع ما فیھا من النخیل معاملة ہجوز قإن مات القیم قبل انقضاء 
مدّة الزارعة وامعاملة لا تہطل الزارعة وامعامفة وإن مات الزارع والعامل قإن الزارعة والعاملة 
تہطلان وان دفع القیم رض الوقف مزارعة سنین معلومة فھو جائز إذا کان ذلك أنفع واصلح ئي 

حق الفقراء ققد جوٴزت الزارعة سنین معلومة من غیر التقدیر بالٹلاث وإته صحیح فالعنی الذي, 
لاجله استحسن المشایخ ان لا تجوز الإجارۃ الطوبلة علی الوقف ور ان ۰ بودي إئی إ[طال 
الوقف عسی لا بتاتی في الزارعة؛ وإذا دفع آرض الوقف مزارعة ؟و دفع نخیل الوقف معاملة 
ولاحظ فيه ذلوقف لا یجوز علی الوقف وبصیر غاصباً للارض فإن سلمت الارض من النقصان 
فلا ضمان وإن نقصت فالضمان واجب |ن شاء رجع علی الدائع وإ شاء علی الاآخذ ولا شيء 
للموقوف علبھم من اخارج من الارض واما الثمار فھي للموقوف عليھم ولا شيء للمدفوع إلی 
من انتمار ھا حقه في آجر مثل عسله علی الدافع قي ماله خاصة ولا برجع بە علی الّآخذ کذا 
في الذخیرةء ارض وقف بناحیة استاجرھا رجل من حاکمھا بدراھم معلومة فزرعھا فلما 
حصلت الغلة طلب التولي ا خصة من الغلة کما جری العرف في الزارعة علی التصف او علی, 
آئثلث وقال الرجل علی الأجر کان للمتوئي ان باخذ الحصۃ کذا في خزانة الفتین؛ وھکذا في, 
فتاری قاضیخان؛ قال: آرض الوقف إِذا کانت عشریة دفعھا القیم مزارعة آو معاملة تعشر جمیع 
ا حارج في نصیب الداقع وھذا علی قول آبي حتیفة رحمہ الله تعالی فإن عندہ في الإجارۃ 
باندراھم العشر علی الآجر کا راج وعندھما بجب في ا حارج فكذلك في الزارعة کذا قي 
انحیط قال علال رحمه الله تمالی في وقفہ: إٰذا استرنّت الصدقة ولیس في ید القیم ما مريّھا 
فلیس لە ان بستدین علیھاء وعن الفقیہ اي جعغر رحم الله تعالی ان القیاس عکذالکن یترك 
القیاس فیما فيه ضرورة نحو ان یکون في ارض الوقف زرع یاکلە الجراد وبحتاج القبم إِلی 
التفقة او طالبہ السلطان باخراج جازت لە الاستدانة والاحوط في حذہ الضرورات ان بستدین 
بامر الحاکم لا ان ہکون بعیدا منه ولا یمکنہ المضور فحینلِ لا باس بان پستدین بنفسه کذا 

في الظھیریة: هفا إقا لم تکن في تلك السنة غلة قاما إذا کانت قفرق القیم الغلة علی الساکین 
و تک خر شاو من حی اعز ا ا و وف طلب منہ ا راج 
والجبابات ولیس في یدیه شيء من مال انرقف فاراد ان بستدین قال: إن ؟مر الواقف بالاستدانة 
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کتاب الوقف / باب في ولایة الوقف وتصرف القیم 
لە ذلك وإن ئم بامرہ تکلموا فیە والاصح انہ إن لم یکن لہ بد منہ یرقع الامر إلی القاضي حتی 
یامر بالاستدانة کذا قال الفقيه رحس الله تعالی ٹم برجع في الخلة کذافي الضمرات: رالممارۃ 
لاہ ھا وسر پائر اتی آ رانا کی تار تہ کن سان می زا نی ا غیر 
الاسعدانة ولو مإڈن القاضي کذا فغي البحر الرائق؛ ولو استدان علی الرقف لیجعل ذلك في ئمن 
البذر بامر القاضي ہجوز بالإجماع وإت فعل لا بامرہ فقيه روایتان کذا آي فائیتز رفک تی 
الذخیرةء افتولي إذا آراد ان یستدین علی الوقف لیجعل ذلك في ثمن الرهن فإن کان بامر 
القاضي بملك ذلك ولا قلا کذا في السراجیة وتفسیر الاستدانة ان لا رر للرتف غلذ 
فیحتاج إلی القرض والاستدانة آما إذا کان للوقف غلة فاتفق من مال نفسه لإٴصلاح الوقف کان 
لہ ان پرجع بذلك في غلة الوقف کذا تي قتاری قاضیخان: ارض موقوفة قي بدي اکار وکان 
فیھا قطن فسرق القطیٰ فوجدہ الاکار في منزل رجل قاخذ صاحب النزل وخاصمه فقال 
صاحب النزل ضمنت لك ان اعطيك ماثة من من القطن ابحل للقیم ؟ن یاخذ ذلك منه فھڈا 
علی ثلاثة اوجە: إما ان یعلم ان صاحب افنزل یعطي خوفاً من ہتك الستر آو یعلم انه سرق 
ذلك القدار و ؟کٹر آو اقرٌ بذلك او علم انه سرق لکن اقل ما یعطي فقي الوجه الاول لا یجوز 
لہ ان یاخذء وفي الوجه الثانی: جاز وفي الوجه الٹالٹ : لا ہجوز إِلا مقدار ما بعلم 
سرق کذا في ا حیط؛ اکا تناول من مال الوقف قصالمہ افتولیي علی شيء إن وجد امتولي بمنة 
علی ما آدّعی او کان الا مقرا لا یلک للتولي ا بح شیتا منہ إن کات الاکار نبا وإن کان 
محتاجاً جاز ذلك إذا لم یکن ما علی الاکار غبناً فاحشاً کدا في فتاوی قاضیخات؛ إ3ا جعل 
الراقف للقائم بامر الوقف عالاً معلوماً کل سن للقیام بامر الوقف جاز ویکٹف القائم ما بفعلہ 
مثله وجاءت العادة بہ من عمارۃ الوقف واستغلالہ ورفع غلاتہ وتفریقھا قي وجوہ الوقف کذا 
قي ا ماري؛ ولا بنبغي ان یقصر في ذلك واما ما کان بفعلہ الوکلاء أو الاجراء فلیس لە ذلك 
کذ١‏ في اتحیط؛ حتی لو جعل الولایة |لی امراۃ وجعل لھا ؟جراً معلوماً لا تکلف إِلا مثل ما تفعلہ 
الدےء عرفاً ولو نازع آھل الرقف القیم رر ئن ان رف فا مل نا تی جرف السل 
ولا یعمل شیعاً لا یکلقہ الحاکم من العمل ما لا تفعلہ الولاۃ مکذا في البحر الرائزء وإن حدث 
'للمقرلی گا حقل نارت آو العىي او خرس نان نہ مع لك الام پا والٹھي فالاجر قائم وإن لم 
یمکتہ ذلك لم یکن لە من الأجر شيء فان طعن قي اثوالي طاعن لم بحرجہ القاضی من الولامة 
بخیانة ظاحرۃ فان اخرجہ قطع عنہ الاجر الذي جعل لە الواقف لفیامہ وان صلح من اخرجہ 
القاضي رد عليه ولایة الوقف کذا في ا حاري؛ ون رای ان یدخل معه آخر ریکون بعض ھا 
ثلال لە قلا بای پ َك وت کان هذا لثال الذي سمی قلبلاً ضیقاً قرای ا حاکم ان یجعل للرجل 
آلذي ادخل معہ رزقأ من غلة فلا باس بذلك قإن کان الواقف جعل لە ہامر ھذ! 
الوقف مال معلوماً في کل سنة وکان لال الذي سماہ اقراقف لھذا الرجل اکٹر من اجر ملله 
علی افقیام به قھو جائز ولا بنظر في هذا |لی ؟جر مثلهہ وللناظر ان یوکُل من یقوم با کان إلیه 
ار اق نل تی یلد ول ان را یدن بد گت تی جع ین پا 
جعل الواقف لقیم بامر الوقف عالاً فنصب القیم قیماً وحعل ذلك الال لە لم یجز ذلك |لامان 
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یکون الواقف جعل ذلك إليه کذا في ا حاويء ولو ول هذا القیم وکیلاً في الوقف آو آوصی بہ 
إلی رجل وجعل لە کل العلوم آو بعضه ثم جن جنتونا مطبقاً ببطل توکیلە ووصیئه وما جعل 
تلوصي آو الوکیل من الال برجع إلی غلة الوقف إِلا ان یکون الواقف عبنه جُھة آخری عند 
انقطاعه عن القیم فینفق فیھا کذا ف قي البحر الرائق ناقلاً عن الإسعاف؛ ویرجع إلی القاضي ني, 
النصب کذا في فتح القدیرہ وا جنون اللطبق سنة کذا في ا حاريء ولو زال عقله سنة وعجز عن 
القیام بہ ٹم رجع إليه عقله وصح یعود لی ما کان من القیام بامر ھذا الرقف کذا في احبط؛ وإن 
یح عند ا حاکم ان ھذا القیم لا یصلح فلقیام بامر ھذا الوقف قاخرجه وجعل مکانە آخر ٹم 
جاء حاکم آخو فادّعی ان الحاکم الذي کان قبلك إھا اخرجني من القیام بامر هذا الوقف من غیر 
ان بصح عليٴ عندہ شيء استحق بە إخراحي عن ذلك لا یقبل فوله ولا دعواہ ولکن یقول له 
صحح عندي انك موضع للقیام بامر ھذا الوقف حتی رد إلی القیام بذلك فإن صح عند هذا 
ا حاکم انه موضع لذلك دہ واجری ذلك الال لە من غلة ھذا الوقف کذا في الذخیرة وکذا لو 
؟خرجه لغسق وخیانة نبعد مدة تاب إلی الله واقام بینة انه صار اھلاً لذلك فإنه یعبدہ کذا ني 
فتح القدیر ولو ان القاضی ؟خرج ھذا القیم بوجه من الوجوہ واقام غیرہ مقامه فیتبغي للقاضيِ 
آت بجري لھذا الرجل شینا بللعروف ویرد الباقي إلی غلة الوقف کذا في ا حیطء ون ال لاف 
پجری للقیم عذا السمی وإن اخرجہ انقاضي من الو ۸ 
ولاولاد اولادہ إنا مات صح الشرط کذا في ا حاريء رجل وقف ض 
قمات الواقف وجعل القاضي الوئف في مد قیم وجعل فلقیم عشر الغلات وفي الوقف طاحونة 
قي ید رجل بالقاطعة لا حاجة فیھا إٹی القیم واصحاب هذہ الطاحونة بقبضوت غلتھا لا ہجب 
تثقیم عشر غلة عذہ الطاحرنة کذا في فتاوی قاضیخان: عزل القاضي فادّعی القیم أنه قد آجری 
له کذا مشاھرۃ او مساتھة فصداق العزول قيه لا تقبل إِا ہبینة ٹم إن کان ما عینه اجر مثل عمله 
آو دونه یعطيه الثاني ولا بحط الزیادة ویعطیه الباقي؛ القیم بستحق آجر مثل سعيه سوا شرط 
القاسي او اھل انحلة اجراً او لء لانه لا یقیل القوامة ظاحراً إلا باجر والعھود کالشروط کذا في 
القنمةء وفي مجموع النوازل التولي من جھة القاضی إذا امتتع من العمل في ذلك بنفسه ولم 
یرفع الامر إلی القاضي یعزلہ ویقیم غیرہ مقامہ ھل بخرج عن کونہ متوئباً قال جم الابن: 1 
ون امتنع عن تقاضي ما علی التقبلین زماناً ہل ہائم بذلك قال تم الدین: لا فإن عرب بعض 
اختقبلین بعدما اجتمع عليه مال کثیر بحق القبالة مل بضمن افتولي قال جم الدین: لا کذا فيی 
انظھیریة متولي الوقف إذا؟خذ القلة ومات فلم ہین ماذا صنع لم بضمن کذا في نلضمرات۔ 
قضل لی کیفیة ڈمۃ الفلة ولہما تا قبل اہنس مرہاالمش ار مات ایخش راخ 
حيٴ: ولو جمل ارضه صدفة موقوفة علی عبد الله وزید فالغلة ٹھما ولو ماتا کاتت العلة کٹھا 
للففراء وإن مات احدھما کان النصق للفقراء وإن سمی جماعة قسمت الغلة ہیٹھم علی عدد 
رؤوسھم قإن مات احدھم فحصتہ للفقراء وما بقي من بقي منھم وٹو قال: علی ولد عبد الله 
ولم بسم عددا نما بقي من ولد عبد الله احد لم ہکن للققراء شيء کذا في الظھیریة ولو 
سمی زیدا وعمرأً وجعل النصف نزید وائٹلثین لعمرو وسکت فإته یقسم علی سبعة علی طریق 
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العول لزبد ثلاثة رلعمرر اربعةء ولو قال: لزید النصف ولعمرو الٹلٹ وسکت یععلي کل واحد 
ما سمی والباقي بیتھما نصفین کذا في خزانة القتینە إذا قال: ارضي ھذہ صدقة موقوفة علی 
زید وعمرو ولحمرو متھا الثلٹ آو قال: لعمرو منھا مائة درھم فلعمرو ما سمی والباقي من 
سکت عنہ وھکذا السبیل في کل شيء بسمیه بعطي صاحب التسممة ما سحي لہ والباقي 
للڈذي تم یسم لە فإن قال لزید مٹھا عائة ولعمرو متھا مائتان فنقصت الخلة قسم ا حاصل بیٹھما 
اثلائاً إژن زادت الغلة علی السمی کان الزائد بیتھما نصفین بقسم علی عدد رژوسھم لا علی 
السمی فإن قال: عي صدقة موترفة لزید مٹھا مالة درھم ولعمرو مائتان اعطی کل واحد مٹھما 
ما سمی لە والباقي للفقراء کذا قي اخاوي؛ ولو قال: صدقة موقوفة علی ان ئزید ماثة ولعمرو عإٍ 
بقي فلم تکن القلة إلا مائة لم یکن لعمرو ٹيء وكذلك إذا قال: لزید مائة ولم بسم شیتا 
لعمرو فإذا الغلة مائة فلا شيء لعمرو؛ وئو قال: صدقة موقوفة لعبد الله نصفھا وئزید منھا ماتة 
بعطی عبد الله نصفھا ریعطی زید من النصف الباقي مائة والفضل للفقراء وئو لم تکن الغلة إلا 
مائة فالغلة کٹھا ثزید ولا شيء لعبد الله ولو کانت الخلة مالتي درعم فلعبد الله مائة ولزید ماثۃ 
ولا شيء للفقراء ولو کانت ائغلة مائة وخمسین قلزید مائة وما بقي فلعبد الله کذا قی انحبطء 
ولو قال: ارضي صدقة موقرقة علی ققراء قرابتي بعطی کل واحد متھم في علعامہ وکسوتہ ما 
یکغیه بائمروف ویتحاصون في ذلك بضرب کل واحد مٹھا با یکفیہ وإن وفت الغلة یکقایتھم 
بعطی کل واحد مٹھم کفایتہ وإن نقصت بتضاریون بذلك وإت نضلت الغلة علی الکفایة کان 
الفضل بیٹھم علی عدد رژوسھم کذا قي الظھیریة وو قال: ارضي صدقة موقوفة فما أخرج 
الله تعالی من غلاتھا اعطی من ذلك کل فقیر من قرابتہ ضي کل سنة عا یکقیہ من طعامہ 
وکسوتە بالمعروف ونضلت القلة علی ذلك قالفضل یکوت للفقراء کذا في خزانة الفتین: ولو 
فال: ارضي ہذہ صدقة موقرقة قما یخرج من غلاتھا فلزید وعبد اللہ الف درھم لعید اللہ من 
ذلك مائة فخرچ من غلاتھا الف درعم کان لعید الله مائة والباقي لزید فإن خرجت خمسمائة 
قست ا حمسائة ہینھم علی عشرة اسھم ولو قال: ما اخرج الله تعالی من غلاتھا بخرج مٹھا 
کل سنة الف درھم یعطی منھا عبد الله ماتة وئزید ما بقی قنقصت الخلة عن الف بیدا بعید 
الله قیمطی منھا مائة فان بقي شيء کان لزید وت لم ببق شيء فلا شيٍء لزبد کذا في اٹحیطء 
فإن قال : لعبد الله وللمساکین فتصف تعبد الله ونصف فلمساکین کذا قي الحاوي؛ وت قال: 
آرضي صدقة موقوفة فما آخرج الله نعالی من غلاتھا تھی لعید الله والفقراء وامساکین فعلی 
قول ابي برسف رحم اللہ تعالی وھو قول حلال رحمە الله تعالی النصف ثعید اللہ والنصف 
تلفقراء وللساکین واما علی قول آبي حنیفة رحمه اللہ تعائی فثلث الغلة لعبد الله والفلٹ 
ثلفقراء والٹلٹ ٹلمساکین واما عند محمد رحمہ اللہ تعالی فائغفة تکون علی خمسة أاسھم 
سھم لعبد الله وسھمان للققراء وسھمان للمساکین ونظیرہ قي ا جابع قي کتاب الرصایا کا في 
الظھیریةء ولو قال: لقرابعي وجہراني وموالي والساکین بضرب کل واحد من القرامة وکل واحد 
من المیران وکل واحد من اطوالي بسھم والمساکین باسرعم بسھم کذا في خزانة الفتینء ولر 
تقال: لقرابتي وللمساکین ضرب کل واحد من القرایة بسھم والساکین بسهم کذا في الحاوي؛ 
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ولو قال: للفقراء والغارمین وفي سہبل الله وفي الرقاب بضرب کل فریق من ھولاء یسھمین عند 
محمد رحمہ الله تعالی وعتد أبي یوسف رحمه الله تعالی بسھم کذا في ا حیط: ولو قالِ 
صدفة موقرفة في وجوہ الصدقات فوجوہ الصدقات الاصناف الذ کورۃ في کتاب الله تعالی ي 
'آیة الزکاۃ إلا ان في الوقف لا یعطی العاملون والؤلفة قلوبھم قد ذھبوا فیقسم الاّن علی ما 
عداھم کذا في الظھیریة فإن قال: علی وجوہ الصدقات ووجوہ البر بضرب الفققراء والساکین 
بسھم وللرقاب ہسھم وللغارمین بسھم ولسبیل الله بسھم وابن السبیل بسھم ولوجوہ البر 
بٹلائة اسھم فإن قال: للفقراء والغارمین وفي سبیل اللہ وا خج وسمی لکل وجه دراہم مسماۃ 
فزادت الغلة قسمت علی عدد الوجوہ کذا ثي ا حاويء رجل وقف ضیعة علی رجل وشرط ان 
یحطی کفایتہ کل شھر ولیس لە عیال فصار له عیال فإنه یعطی لە ولعیاله کفایتھم کذا ني 
فتاوی قاضیخانء إِنا وقف علی قوم فلم یقیلو! فھذا علی وجھین: إما ان برد کلھم او بعضهم 
فإن رد کلھم کان الوقف جائزاص وتکرن الغلة للفقراء وإذا رد البعض فإن کان الاسم یتطلق 
علی الباقین فالغلة کلھا تکوٹ لباقین وإن کان الاسم لا بتطلق علی الباقین فنصیب الذي لم 
یقیل یبصرف إ|لی الفقراء وہیاتە آتہ إذا قال: لولد عبد الله فرد بعضھم کان جمیع الغلة للباقین 
ولو قال: لزید وعمرو فلم بقبل زید صرف نصیبه إئی الفقراء کذا في ا حاوي: ولو قال: ارضي 
صدقة عوقوفة علی ولد عبد الله ونسلہ فلم یقیلوا جملۂ وکانت الغلة للفقراء فحدثت الغلة 
بعد ذلك فقبلوا کانت الغلة لھم عکذا في الظھیریة ولو حدث لە ولد بعد ذك تقبل کائت 
الغلة له کذا في انحیط: فان آخذ الخلة سنة ثم قال: لا اقبل لیس لە ذلك ولا یعمل رہ قال 
الفقیه ابو جعفر رحمہ الله تعالی : ہذا ا خواب صحیح في حق العلة الاخو لاٹھا صارت ملکا 
لہ فلا بملك ردہ واما الغلة العي تحدث بعد ہذا فلا ملك لە فیھا ا الثابت فیھا مجرد الحق 
ومجرد ا حق بقبل ارد کذا في الذخیرۃء ولو قال الرترف عليه وعلی نسلە من بعدہ لا اقبل 
لنفسي ولا نسلي جاز ردہ في حقه ولم بجز في حق نسله وولدہ وإن کان الولد صغیراً کذا في 
الحاوي؛ وإن فال: اقبل سنة ولا اقبل فیما سوی ذلك فھو کما قال وعمل قبوله في تلك السنة 
وحدھا وکذلك إذا قال: لا اقبل سنة واقبل فیما سوی ذلك فھو کما قال کذا في الذخیرق 
وکڈا تو قال: اقبل نصف الغلۂ ولا اقیل النصف: فإنِ قال: علی زید وعبد الله ما عاشا فمات 
احدھما فائنصف الآخر بحالہ وقوله ماعاشا لا بیطل حصة الباقي فإنَ قال: لعید اللہ ومن بعدہ 
لزید فابی عبد الله ان بقیل فھر ٹزید فإن قال عبد اللہ قبلت وقال زید : لا اقبل ٹھو لعبد الله 
وإذا مات عبد الله کان للفقراء کذا في الحاوي ۔ 





الیاب السادس في الدعوی والشھادة وفیە فصلان 
الفصل الأول في ائدعوی: ومن باع آرضاً ٹم قال: کدت وقفتھا آو قال : هي وقف علي إن 
ٹم ہقم بین علی ذلك واراد تحلیق الدعی عليه لیس فه ذلك لژن سبق الدعوی الصحیحة شرط 
التحلیف وقد اتعدم کان التتاقض منە وإن اقام البینة قاختار ُنھا تسمع لان اندعوی إن بطلت 
للتتائض بقیت الشہادة وعي مقبولة علی الوقف من غیر دعوی کذا قي الغیاثیة: ومتی قبلت 





+۰ ١١-ےس‏ سس سس گاب الوقف / باب في الدعوی والٹھادۂ 
پنتقض البیع کذا في الواقعات ا حسامیةء في فتاوی النسقي رح الله تعالی فقد ذکر؛ ان 
الشھادة علی الوقف صحیحة بدون الدعوی مطلقا وھذا ا جواب علی الإطلاق غیر صحیج [ھا 
انصحیح ان کل وقف ھو حت الله تعائی فالشھادة علیہ صحیحة بدون الدعوی وکل وقف هو 
حت العیاد الشهادة عليه لا تصح بدون الدعوی کذا في الذخیرۃ: وذکر رشید الدین رحمہ الله 
تعالی عذا التفصیل وقال: ھکذا فصل الإمام الفضلي وھو ا حتار وھو فتوی الإمام آبي الفضل 
الکرماني کذا في الفصول العمادبة ولیس نلمشتري ان یحبس الارض بالٹمن کذا ٹي 
التتارخانیة ناقلا عن العجتیسء لو ادّعی البائع اتھا وقف قي مسجد کذا وبرمن یقبل وبنتقض 
الع وی ناخ وقبل: لا اکم البائع متناقضاً والاول آصح کذا تي الوجیز وثو لم بقل ىي 
آنە لا تسمع مذہ الدعوی اصلا کذا في الخلاصةء وإذا قال 
لغیرہ: سار سی دع سد لے ۷ سم علائی لاو 
ادعی ان مذہ الضیعة ملکي ورٹتھا من ابي ثم ادّعی ان ابي وقف عليٗ لا تسمح لمکان 
النتاقضء ولو قبل التولیة في دار موقوفة او قبل الوصایة ثي ترکة بعد العلم والتیقن ان ھذا ترکة 
او وق فلو ادعاء لعفسه لا تقبل ولو ادّعی الوقف اولا ڈ ٹم ادّعی الیراث لا تقیل ابضا لا إٰذا وقف 
رنال : وقف أبي لکن لم یقع لازماً فمات آبي فحینعٹر تقبلء ولو ادٗعی انحدود لنفسه ٹم ادّعی 
آنه وتف الصحیح من اواب إن کانت دعوی الوقفیة بسبب الترلیة محتمل التوفیق لان في 
المادة یضاف إليه باعتبار ولایة التصرف واخصومة إٰذا ادّعی الدار ملک ئنفسه ثم ادّعی اٹھا 
وقف رقغھا فلان علی مسجد کفا لا تسسع دعوی الوقف کذا في خزانة الفتینء وھکڈذا في 
الفصول العمادیة وفي فتاوی النسفي ادّعی مشعري الارض علی بائعه ان 
بعتھا متی ابھا البائع من غیر حق قال: لیس لھ عذہ اخاصحة إِنما ذلك إلی التولي وإن لم یکن 
ثمة متول قالقاضي منصب متولیا فیخاصمہ ویثبت الوقفیة فإذا ثبت ذلك ظھر بطلان البیع 
فیسترد للشتري اٹمن من باتعہ کذا في انحیط؛ ا٤ّعی‏ متولر علی الشتری ان عذہ الدار وقف 
علی اولاد فلان واثبت الاستحقاق علی اشتري فاراد الشتري ان برجع بالٹمن علی بائعہ فقالِ 
البائع: بلی کان وقف فلان علی اولاہ فلان لکن ا مات الواقف رفع ورثته الامر إلی القاضي 
حتی قضی بمطلان الوقف وکنت وارثا للواقف فمسمنا الترکة ووقعت الدار فی تصیبي وبیعيی 
وقع صحیحاً تندتع بھڈا دعوی الوقف ویبقی في ید الشتری کذا في الفصول العمادیة وإن 
ادُعی وقفا ار شھد الشھرد علی وقف ولم بذ۔کروا اٹرائف ذکر 7- رحمہ اللّه تعالی 7 
آدب القاضي في ہاب قیض احاضر من دہران القاضي العزول: علی ان دعوی الرتف والٹھا 
علی الوقف تصح من غیر بیان الوائف کذا في فتاوی قاضیخانء رجل ادّعی ان عذھ فرش 
وقف عليه لا تسمع وٹھا تسمع الدعوی من التوثي وفي الفتاوی قال: تصح والفتوی علی الاول 
کذا في اخلاصةء وذکر رشید الدین في الفتاوی ادّعی الوقرف عليه ان عذا وقف عليه إن 


















الارض وقف وقد 








کائت دعواء بإذن القاضي صحت بالاتفاق وبغیر |ذته فیہ روایتان والاصح انھا لا تصح لان له 


)١(‏ قولہ فی فتاوی النسفي فقد ذکرإلخ: ہذہ العبارۃ لا موقع لھا کما معلم من الوقرف علی الذخیرۃ 
وعہارتھا وقال بمض الناس : لا تقیل البینة ولکنا لا ناخذ یه ققد ذکر إِخ اھ مصححہ: 
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متا قي الخلة لا غیر فلا یکون خصًاً ئي شيہ آخر ولر کان الوقوف علیهم جماعة فادمی 
احدعم آنه وقف بدون إذن القاضي لا تصح روایة واحدة وذکر فبھا ایضاً ان مستحق غلة 
اوقف لا یملك دعوی غلة الرفف وا بملك التوئي ذلك کذا في الفصول افعمادی صاحب 
الاوقاف إِذا اراد ان یسمع الدعوی في مور الاوقاف ویقضي بالبینة آو بالنکول بنظر إن ولاہ 
السلطان ذلك نصاً او عرف دلالة جاز ول تلا کڈا قي الواقعات الحسامیة: ضیعة قي بد حاضر 
وضیعة اخری في بد غائب خادعی رجل علی ا حاضر ان عاتین الضیعتین وقف عليه وقفھما جلاء 
علی اولادہ واولاد اولادہ قال الفقيه ابو جعقر رحمہ الله تعاقی : شہد الشھود علی ان حاتین 
کانتا للوافف وقفھما جمیعاً وففاً واحداً یقضی بوقف الضیعتی جمیعاً وإَ شھدوا 
متفرقین لا یقضي إِلا برتفیة الضیعة التي في بد الحاضر کذا في فتاری قاضبخانء 
وقف بین اخوین مات احدھما وبقي في ید اخحيٗ وولاد ثلیت ثم ال حي !قام بینة علی واحد من 
اولاد الخ ان الوقف بطتا بعد بطن والباقيی غیب والواقف واحد والوقف واحد تقیل وینتصب 
خصما عن الباقین وئو اقام اولاد لاخ بینة ان إلوقف مطلق علبتا وعليك فبینة مدعي الوقف 
بطناً بعد بطن اولی کذا في القتیق اّعی کرماً في بد رجل فاقر للدعی عليه انه وقف الکرم 
بشرائطه ولا بینة للمدعي فثراد تحلیغه إن اراد تحلیقه لیاخذ الکرم لو نکل فلیس ثە عليه بمین 
وإن ؟راد نحلیفه لیاخذ القیمة إن تکل لە عليه بھین کذا في الضمراتء بیت قوقه بیت وھو 
متصل بالسجد پتصل صف السجد ہصف البیت الاسفل ویصلي في البیت الاسقل ٹي 
الصیف والشتاء اختلف ؟ھل السجد وارباب البیت الین بسکتوت العلو قال الا رباب : إن ذلك 
میراٹ لنا فالقول قولھم کذا قي نحیطء ادّعی درا غي بدي رجل اٹھا ملکە باصلھا رہناٹھا 
وانکر افدعی عليه ذلك وادعی اٹھا وقف علی مصالح مسجد کذا فاقام للدعي بینة علی دعواہ 
وقضی لە بذلك وکتب لە السجل ثم ان للدعي اقر آن آصل الدار وقف والبناء له بطلت دعواء 
والحکم والسجل ھکذا ذکر في اری اھل سمرقند کذا في الذخیرۃء رجل ادّعی دارا وقضی له 
بھا ٹم ادّعی الترلي ان العرصة وقف واقام الببنة إن کان ادّعی الدعي الدار بہناٹھا لا تقبل ببنة 
التولي ون کان لم یدع الدار بہناٹھا تبقی العرصفہ وقفاً وإن کان ادّعی داراً وقبض ٹم إن العولي 
استحق العرصة یبقی البناء علی ملك الدّعي کذا ني الفصول العمادیةء دار موقوفة علی اخوین 

غاب احدھما وقبض ا حاضر غلتھا تسع ین ثم مات ا حاضر وترك وصیاً ٹم حضر الغائب 
وطالب الوصي ہنصیبه من الغلة قال الققيه ابو جعفر رحمہ الله تعالی: إِن کان الحاضر الذي 
قبض الغلة حو القیم لھا الوقف کان للغائب ان یرجع قي ترکة الیت بحصتہ من الفلة وإن لم 
یکن ا حاضر قیما لھذا الوقف إِلا ان الاٴخوین آجرا جمیعا فکذلك وإن آجرہ ا حاضر کانت الغلة 
کلھا للحاضر في ا حکم ولا بطیب لە بل یتصدق بما قبض من حصة الغائب کذا في فتاوی 
قاضیخانء رجل في بدبه نصف دار ادّعی رجل أنه وقفھا وکانت لە واقام البینة بوقف جمیع 
الدار تقیل لان الدعي ادّعی وقف جمیع الدار غیر أنه اقام البیعة علی ما في یدہ فھو کذا في 
ید کذا في افضمرات: ولو ادّعی إنسان في الوقف لا تسمع الدعوی علی رباب الرقف وا 
تسمع علی القیم او علی الواتف کذا فغي الفتاوی المتابیةہ لو اقام التولي بینة علی الوقف واقام 
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الدعي بینة علی الملك و ری یی شی اس سم ا ا 
امترلي بعد ذلك علی الوفف لا تسمع وعند أبي بوسف رحمه الله تعالی تقیل ہی 
الیل علی الرقف ولا تقبل بینة اخارج علی اثلك وائفتری علی قولھما گلا تي فنمرد 
العمادیة ناقلاً عن فتاوی رشید الدینء رجل ادّعی اللك في دار والدار في ید المتولي بقول: 
وقفھا زید علی مسجد کذا وقضی القاضي للمدعي فلر جاء منول آخر وادّعی علی هذا للدّعي 
اٹھا وقف علی مسجد کذا في جھة عمرو ثقیل والقاضي لو امر إنسائاً ان یؤاجر دار الوقف 
مشاعرة فھو لیس بخصم وکذا لا تصح الدعوی علی اکار الوقف وغیر الوقف وکڈا علی غلة 
دار الوقض إذا ثبت لە اکار او غلة دار ھکذا في خزائة الفتین۔ 
الفصل الٹائي في الشہھادة: إِذا شھد شاعدان علی رجل أنه وقف ارضه ولم یحددھا 

الشامدان فالشہادة باطلة وكذلك إن حددھا احدھما دون الآخر کانت الشھادة باطلة وكذلك 
لو شھدا انه وقف ارضە التي في موضع کذا وقالا: لم بحددھا لنا فالشھادة باطلة قال اخصاف : 
إلا ان تکون ارضاً مشھورة تفٹي شھرتھا عن تحدیدھا فإن کان كذلك قضیت ہاتھا وقف وإن 
حدداھا بحدین فالشھور عن اصحابنا آنە لا یقبل وإن حدداھا بثلاثة حدود قبلت الشہادة عند 
علمائنا الثلاثة کذا في اشحیطء وإن حدداھا بثلالة حدود وقالا: [ھا اقر لنا بھذہ الثلاثة جازت 
الشھادة کذا في الحاويء سثل الخصاف فقیل: : إدا قیلن! عذہ الشھادۃ پثلاثة حدود کیف <حکم 
بالحد الرابع قال: اجعل المد الرابع بإزاء ا حمد الٹالٹ حتی ینٹھي إلی مہدا الحد الاول اي بإزاء 
الحد الاول کذا في اشحیط وإن شھدا آنه وقف ارضہ التي في موضع کذا وحددھا لنا إِا انا 
نسیناہ لا تقبل غھادتھما کذا في الذخیرق وإن شھد شاھدان علی رجل أنه وقف ارضه ولم 
بحددھا لن ولکتا تعرف ال حدود ذکر ھلال رحمہ الله تعالی ان القاضي لا یقیل شھادتھما قال 
القاضي الإمام ابو زید الشروطي رحم الله تعالی : تاویل ھذا اٹھما لم یبینا للقاضی اما [ذا بینا 
وعرفا بقل ذلك وذکر الخصاف آتي اجیز الشھادة راقضي بالارض بحدودھا وقفاً واقرل 
للشھود سموا ال حدود با یسمون کذا في الظھیریق وھکذا ني ا حیط والذ خیرۃ؛ قال 
ھلال رحمه الله تعالی: وکذلك لو قالاً کم یکن لہ تی الصرزلا تلك الارض لم تقیل کا تی 
ا حیذء ولو شھد شاھدان أنه وقف ارضء ولم بحددھا لا ولکنا نعرف ارضہ لا تقبل شہادتھما 
لعل للواقف ارضاً آخری سوی التي یعرف الشاہدان؛ وکڈا لو قالا: لا نعرف لە ارضا اخری لم 
تقبل شھادتھما لعل لە ارضاً آخری وھذان لا بعلمان کذا في فتاوی قاضبخاتء ولو قالا: 
آشہدنا انه وقف ارضە العي هو فیھا ولم یذ کر حدودھا جازت شھادتھما کذا في الوجبزہ قال 
الإمام رحمد الله تعالی: تاویل ھذا إِذا بینا للقاضي وعرقا فاما إذا لم پبینا لا ت 
ا ںی اله حددھا لنا ولکتا لا تذ کر ا حدود العي حددھا لنا فالشھادة باطلة 

کذا ني انحیط: ولو شھدا ان الواقف وقف ارضه وذکر حدود الأرض ولگنا لا تعرف تلك افارض, 

فی أي مکان عي جازت شھادتھما ویکلف الدعي إقامة البینة ان الارض الئي بدعبھا ھذھ 
لارض کذا في نتاوی قاضخانء وکذا لو قلاً ادارتا علی حدودھا ولم ہے لتا فإٹھا تقبل فإت 
شہدا علی اخدرد وقالا: لا نعرف فالشہادة جائزۃ ویکلف الدعي الوقف ان باتي بشھود 





























-- مل بی 
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یعرفون تلك الحدوہ کذا في الحاويء وإن شھدا انە اقرٌ عندھما انه جعل حصته من عذہ الارض 
التي في موضع کذا حدودھا کذا صدقة موقوفۂ لله تبارك وتعالی وهي ثلٹ جمیع عذ 'لارض 
علی کذا وجعل آخرعا للمساکین فنظر اخاکم فوجد حصتہ من ھذہ الارض آاکثر من الٹلٹ قال 
الخصاف: یجعل جمیع حصتہ وقفاً علی الوجوہ الٹي سینھا کذا في الظھیریةء وإن جعل غلة 
ذلك علی قوم سماہم ومن بعدھم علی الساکین فصدفہ القوم الڈین وقف علیھم وقالوا: إھا 
قصد وقق الٹلثٹ علینا قال اخصاف : تصدیقھم وسکوتھم في ذلك سواء ویقضی بجمیع 
حقہ وقفاً واجمل للقوم الڈین ہم باعیانھم غله الالث من ذلك واجمل فضل ما بین الٹلث إلی 
النصف للمساکین کذا في الذخیرۃء إٰذا شھدوا آنه وقف حصتہ من ھذہ 
ثیيە من ھذہ الدار ولا یدریان ما هي لم تجز الشہادة قیاماً وجازٹ استحساناً کذا في اخاريء 
ون شھدوا علی الواقف بإقرارہ ولم یعرفوا ما لە من الارض و من الدار اخذہ القاضی بان یسمي 
ما له من ذلك فما سمي من شيٍء فالقول قولہ فی وبحکم عليه یوققیة ذلك وإنَ کان الواقف قد 
مات فوارٹہ یقوم مقامہ في ذلك فما أثریه من ذلك ثزمہ إلا ان یصح عند القاضي غیر ذلك 
فبحکم یما ہصح عندہ منه کذا في الفصول العمادیق وإذا شھد! علی رجل آنہ وقف ارضه 
واختلفا فیس بیٹھما فشھد ؟حدھما اله وقف ارضہ في موضع کذا فشھد الآخر آنە وتف ؛رضه 
قي موضع کذا وسمی موضعا آخر لا تقبل الشہادة ولو شھد احدھما آنه وقف ثلك الاری 
وارضاً اخری قبلت الشھادة علی ما انفقا عليه ولو شھد احدھما أنه وقف عذہ الارض کلھا 
وشمد الآخر آئه وقف نصغھا قبلت الشھادة علی النصف وقضی بوقفیة تصف مذہ الٴرض 
ھکذا ذکر ھلال واخصاف رحمھما الله تعائی ولو شھد احدھما انه جعل لە ٹلٹ الغلة وشھد 
الآخر ال جمل له نصفھا قبلت الٹھا: علی الٹلٹ عندھما کذا فی ا حیطء وإن شھد احدھما 
آنہ وتف تصقھا مشاعاً وشھد الآخر آنہ وقف نصٹھا مفرزاً یز فالشہادة باطلة کذا فی 
الظھیریف وإت شھد احدھما آنه وقف یوم اجمعة وشھد الآخر أنه وقف یرم الحمیس او قال 
احدھما وقف بالکرفة رقال الآخر وقف بالبصرة فالشھادة جائزۃ کذا فی لحاري؛ ولو شھد 
احدھما آنہ جعل اُرضه موقوفة بعد وقاتہ وشھد الآخر انه وقفھا وقفاً صحبحا باتأً کانٹ 

الشھادة باطلة ولو شھد احدھما آنه وقفھا فی صحتہ وشھد الآخر آنه وقٹھا ني مرضہ جازت 
شہادتھما کذا في فتاوی قاضیخاتء رلو شھد احدھما أنه جملھا صدقة موقوفة علی الفقراء 
وشہد الآخر آنه جملھا صدقة موقوفة علی للساکین قبلت الشہادق والحاصل آنھما إذا اتفقا 
علی کوٹھا صدقة مرقوقة وتفرد أحدھما یزیادة شيء لا نثبت الزیادۃ رہشبت ما اتفقا عليه وھو 
کوٹھا وتقاً علی الفقراء وعن هذا قلنا إذا شھد احدھما نہ جعلھا صدقة موقوفة علی عبد اللّه 
وشھد الآخر آنہ جملھا صدقة مرقوقة علی زید بکوت وققاً علی الفقراء کذا في الذ 
شہد آحدھما لہ جملھا وقفاً علی عبد الله وولدہ من بعدہ وھد الآخر انه جعلھا وقفا علی 
عبد الله جماتھا وققاً علی عبد اللہ کا قي الظھیریڈ ذکر اقصاف في وقفه إذا شید احدھا 
آنه جعلھا صدقة موقوفة علی عبد الله وزید وشھد الآخر ان جعنھا علی عہد اللہ خاصة قضیتا 
بالنصف لعبد الله والنصف الآخر للفقراء: قال مشایخنا: وما ذکر من ا جواب أنه بقضي لعید 





الدار او ما ورٹ من 
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تاب الوقف / باب لي الدعوی والشھادة 


اخصاف في وق 
الآخر انه جملھا صدقة موقوفة علی الفقراء واڈساکین وابواب الیر تقبل هذہ الشھادةء قال: ولو 
شھد احدھما آنه جعل ارضه صدقة موقوفة علی الفقراء والساکین وشھد الآخر آنه جعل ارضه 
صدقة موقوفة علی الفقراء والساکین وفقراء قراہتہ قال: ھذا لا یشبه ؟بواب البر لان الذي شھد 
لفقراء قرآنہ لم یشھد ہجمیع الغلة للفقراء والساکین کذا في ا حیط: وإٍذا شھدا أنە وقف 
علیھما او علی احدعما او علی اولادھما ار علی نساٹھما او علي !بویھما و علی قرابتہ وم 
من القرابة او علی آل عباس وھما من آل عباس آو علی مواليه وھما من الوالي فالشھادة باطلة 
وو شہدا آنه وقف علیھما وعلی قوم آخرین فالشھادة کلھا باطلة فان قالا: لا تقبل ما جعل لنا 
فیھا فشہادتھما جائرۃ لباقین یعطون کا سمی لھم ویجمل حصة الشامدین للفقراء کذا في 
الحاري: ولر شھدا نقرایة الراقف وھما من قرابت وقالا: لم تقبل ذلك لم تقبل شھادتھما وإن ئم 
یکن لہما اولاد ھکذا في الذخیرق ولو وقعت ا خصومۂ في الوقف فشھد شاھدان اٹھا صدقة 
موقوفة علی فقراء جیرائہ والشاعدان من فقراء جیرانه جازت شھادتھما ولو شہد شامدان ني 
ضیعة تھا صدقة موقوفة علی فقراء قرابتہ وھما من غقراء قرابت لا تقبل شھادتھما کذا في 
قتاری قاضہخان؛ ولو شھدا أنه وقف علی فقراء قراہته وھما غتیان من القرابة یوم شھدا لم جز 
الشھادة لاٹھما لو افتقرا کان لھما حصۂ کذا في الحاوي؛ ولو شھدا انه وقفھا علی فقراء 
مسجدہ وھما من فقراہ مسجدہ جازت شھادتھما وکذلك لو شھد اھل الدرسة موقف الدرسة 
تقبل شھادتھم, ولو وقف رجل کراسة علی مسجد قراء القرآن او علی اھل السجد وشھدد 
امل ذلك السجد علی وقف الکراسة فہذہ السالة نظیر شہادة اھل الدرة علی وقف تلك 
الدرسة وشہادة اھل احلة علی وقف تلك ا حلة والشایخ رحمھم الله تعالی فصلوا ا جواب 
فیھا نقالوا في شہا ؟ھل للدرسة إن کانوا یاخذون الوظائف من ذلك الوقف لا تقیل شھادٹھم 
وإن کانوا لا باخذون تقبل وکذا قالوا في اھل احلة عکذا وکذلك الشھادة علی وقف مکتب 
وللشاھد صبي في الکتب لا تقیل وقیل في عذہ السائل: کلھا تقبل وھو الصحیح کذا غي 
الفصول العمادیق إذا ادّعی رجل علی رجل اله وقف غذہ الارض علی الساکین وھو یجحد 
ذلك واقام ہینة علی إقرارہ مذلك حکمت عليه بالوقف للمساکین واخرجت الارض من یدہ 
کذا في انحیط وفي جامع الفتاوی وقف صحیح علی مکتب وسعلم في القریة فخصبہ رجل 
قشہد من اعل الفریة من لا ولد لە في للکتب !ن هذا وقف فلان بن فلان علی کذا صحت 
شھادتھم کذا ني ا ارخائیةء شاھدان شہدا علی ؛ثرض ان فلاتا جعلھا مسجدا أو مقیرة او 
خاتاً للمارۃ ٹم رجعا فاللشھود بە وقف علی حاله ویضمن الشاھدان قیمة الارض للمشھود 
علیہ یوم قضی القاضي عليه وکذا لو شھدا اه وققھا علی الساکین او علی فلان ثم علی 
الساکین ٹم رجعا کذا في لحاويء الشھادة علی الوقف بالشھرة تجوز وعلی شرالطہ لا وعلیِ 
الفتوی کذا في السراجیةء وکان الشیخ الإمام ظھیر الدین الرغیناني بقول: لا بد من بیان ا جھة 

















کتاب الوقف / باب فی الدعوی والشہادۃ --۔۔۔۔ یڑ ڈٹ- ٤٤‏ 
بان یشھدوا بان هذا رقف علی السجد ار علی اثقیرة وما اشيه ذلك حتی لو لم یذکروا ذلك 
في شھادتھم لا تقبل شھادتھم ومعتی قول الشایخ لا تقبل الشھادة علی شرائطه ان بعدما بینوا 
اجھة وقالوا ھذا وقف علی کذا لا ینبغي ٹھم ان یشھدوا انە بدا من غلنه فیصرف إلی کذا ٹم 
إلی کذا ولو ذکروا فلك لا تقیل شھادٹھم کذا في الڈخیرق وتقیل الشھادة علی الشھادة في 
الوتف وکذا شھادة النساء مع الرجال کذا قي الطھیریةہ وکڈا الشھادة بالتصامع فلر اٹھما 
شھدا بالتسامع رقالا : تشھد بالتسامع تقبل شھادتھما وإن صرحا به لان الشاھد را یکون سنه 
عشرین سنة وتاریخ الوقف عائة سنة فیتیقن اثقاضی ان الشاھد یشھد بالنسامع لا بالعبان فاذن 
لا فرق ہین السکوت والإقصاح اشار ظھیر الدین اٹرغینانی إلی عذا العنی وعذا بخلاف ما 
تجوز فیہ الشہادة بالنسامع فإٹھما نا صرحا ؟ٹھما شھدا بالتسامع لا تقبل کذا في الفصول 
العمادیةء في النوازل سثل ابو بگر عن صدقة موقوفة استولی علبھا ظائم وانکر الوقف عل 
یجپ علی اھل القریة ان یشھدوا نہ للفقراء قال: من سمع من الواقف لە ان یشھد ومن لا 
یسمع لا یجوز کذا في العتارخائیق ارض في بد رجل بداعي اٹھا له اقام قوم البینة ا فااً 
وقٹھا علیھم لم یستحقوا شیناًلائہ قد یقف عالا لك وکذا لو شھد الشھرد ائه وقٹھا وکانت 
لان الشيء قد یکون قي بدہ ود لة او غصباً وإن شھدوا انه فلاتاً وففھا علیھم وھو 
یملکھا قضی بھا ولا وحتاج إلی إحضار وارٹ الواقف ولا وصيه کذا قي لحاوی ۔ 
وا پتصل بذلك: رجل جاء إلی قاضي بلدة وقال: إٹي کنت امیناً للقاضي الذي کان 
قیلك ھنا وفي یدي صدقۂ گانٹ لرجل بقال لە فلان بن فلان وقفھا علی قوم معلرمین سماهم 
قیل قوله پا لم تکن للواقف ِرثة ولم بعلم من امر عذہ الصدقة غیرما اقرْ به ہڈا الرجل وإت 
کائت لە ورثة ففالوا عو میراث بینٹا ولیس بوقف فالقول قوٹھم ویکوٹ میراثاً بیٹھم وإن قالت 
الورثة مي وقف علینا وعلی نسلتا ومن بعد ذلك علی الساکین وقال الذي في یدیە الضیعة هي 
وقف علی الفقراء واللساکین دونکم فالقول قول الورثة وإن قال الذي في یدیه الضیعة هي رقف 
علی الفقراء والساکین ولم یقل وثفھا فلان وقال قوم حي وقف علینا وعلی نسلنا وققھا ابونا 
فالقاضي یغضي بالوقف ولا بنظر إلی قول الورثة ہذا اغملة في اجناس الناطفي کذا في 
ا حبط؛ الوقوف الني تقادم امرھا ومات وارٹھا ومات الشھود الذین ج7 7 ای 
لھا رسوم في دواوین القضاة یعمل علبھا فإذا تنازع اھٹھا فیھا اجریٹ علی الرسوم ا لوجودة في 
دیوانھم وإن ئم تکن لھا رسوم في دواوین القضاۃ یعمل علیھا تحعل موقوفة فمن ات کی فلت 
حقا قضی لە یہ مذا کلە إدا لم تبق ورثة الواقف فإن یفبت وتنازع قوم برجع إلی ورتة الواقف 
قي الوجھین جمبعا فإذا افروا بشيء یؤخذ بإفرارعم فإن تعذر برجع إلی الرسوم فإن تعذر تحمل 
موقوفة لی تبام الدلیل کذا في الضمرات: فإں اصطلحوا وارادوا آخذ ذلك کان للقاضي في 
الاستحسان ان یقسم ذلك بیٹھم کذا في فتاوی قاضبحاتء وإذا کانت الارض في بد رجل وھو 
بقول إھا کائٹ لقلان وٹٹھا علی کذا وفالت الورثة بل وقفھا الیت علیتا وعلی نسلنا ومن 
بمدنا علی الساکین والذي قالنه الورثة خلاف ما فاله الرجل فان القاضي بمضیه علی ما اقرت بھ 
الورثة إڈا لم یجد القاضی في دیوان الحکم الذي قبلە گتباآ من الصك فیھا رسوم الوقوف رئم 




















۹ ...سس سسسستس یھیاب الوقق | باب قي السائل المي تععلق بالصلك 
تکن الوقوف في ید الامناء بل وجد إقرار من في یدہ واما وذا کائت الوقوف في ید الامناء وٹھا 
رسوم في دیوان من قبله فإنہ لا یقبل قول الورثة غیما لیس في ایدیھم کا قي الذخیرۃء سٹل 
شیخ الإ(سلام عن وقف مشہور اشتبھت مصارفه وقدر ما بصرف إلی مستحقیه قال: بنظر إلی 
افبھود من حاله فیما سبق من الزمان ان قوامھا کیف یعملون فیه وی من بصرفون وکم بعطون: 
قییٹی علی ذلك کذا قي ا حیط في فتاوی الفضلي وئف في ید صاحب الاوقاف فرجد ٹي 
صك ذلك الوقف ؛ن الفاضل من نفقتہ یصرف إِلی فقراء أعل السکۃ العي فبھا الوقف وغیرمم 
من فقراء السلمین یصرف الفاضل إلی اعیان فقراء السکة الوجودین یوم الوقف بضرب لکل 
واحد منھم بسھم ولسائر الفقراء بسھم وکل من مات مٹھم سقط سھمه وقسم بین الباقین منھم 
علی ما وصفت فإٰذا انقرض فقراء السکة اموجردون یوم الوقف کات فقراء اھل السکة رمن 
سواھم من فقراء افسلمین في خلك سواہ کذا في الذخیرۃ؛ في وقف ال خصاف: رجل وقف 
ضیعة لە فقال: قد جعلت ضیعتي للعروقة بگڈا وھي مشھورۃ مستفلیة بشھرتھا عن تحدیدھا 
صدقة موقوفة علی وجوہ سماھا وجعل ؟خرعا للمساکین جاز فإن ادّعی الواقف ان قراحاً مٹھا لم 
بیدخل في ھذا الوقف قال: إن کانت حدود مذہ الضیعة مشھورۃ معروفة وکان هذا القراح 
داخلا في حدودھا فھو داخل فی الوقف وکذا إن کانت هذہ الضیعة معروفة عند الصلحاء من 
جیراتھا وکان ھذا القراح منسوبا إلبھا ومعروقاً فھ داخل في الوقف فإ لم یکن الامر علی ما 
ینا قالقول قول الواقف ولا یکون ھذا القراح داخلا في الوقف کذا في ا حیط. 











الباب السابع في السائل التي تتعلق بالصك 

سٹل شیخ الإسلام عن ذکر وقف کان فيه وقق فلان کڈا علی موالیه ومدرسة معلومة 
وکان فيه بیان القادیر وشرائط الصحة وجعل آخرہ لنفترء فاجاب ات غیر صحبح کذا في 
الذخیرةء رجل وفف ضہعة له وکتب صکا واشھد شھودا عليه بذلك ثم ال الواقف [تي وقفت 
علی ان یکون ببعي فيه جاثراً وئم اعلم ان الکاتب کتب او لم یکتب في الصكث ھذا الشرط إن 
کان الواقق رجلاً فصیحاً بحسن العرییة وقری عليه الصك وکتب وقف صحیح واقر هو ہجمیع 
ما فبە لا یقبل قولہ وإن کان الواقف اعجمیا لا یفھم العربیة فإن شھد الشھود اه قرئ عليه 
بالفارسیة واقر بجمیع ما فی لا یقبل قولہ ایضاً وإن لم بشھدوا بقیل قوله کذا قي الضمرات؛ 
وھذا شيء لا بختص بصك الوقف بل یعم الصکوك باسرھا کذا قي الظھیریةء وقي قتاوی ابی 
اللیث سئل الفقیه ابو جعفر عن امراة قال لھا جیراتھا: اجعلي عذہ الدار وققاً علی انك متی, 
احتجت إلی پیعھا تبیعیٹھا فکتٹیو! صکا بغیر ھذا الشرط وقالرا: قد فعلنا واشھدت علبه وقال 
إن قری الصك علیھا بالفارسیة وھي تسمع واشھدت علی ذلك صارت الدار وقفاً ون لم بقر 
علیھا لا تصیر الدار وققاً وما ذکر من ا جواب قي للسالتین ھا یتاتی علی قول محمد رحمه الله 
تعالی آما علی قول ابي بوسف رحم الله تعالی فلا یتاتی کذا في ا حیطء وقف ضیعة لە وأمر 
بکتابة صك الوقف فغلط الکاتب قي حدین واصاب في حدین فإن کان الحدان اللذات غلط 
فیھما في تلك النواحي لکن بینہ وہین اخدود رض او کرم او دار للغیر بصح الوتف وإن کان 





کتاب الرقف / باب في الإقرار بی 
اخدان اللذان غلط فیھما لا یوجدان في ذلك الوضع فالوتف باطل إِلا إٰذا کانت الضیعة 
ور سرن تدم ھی السزید لٹو ٹیا ئن قرقت عیعط کا کی ومن رمق آزا 
ان یقف جمیع ضیعة لە في قریۂ من الفری علی قوم وامر بکتاہة الصك في مرضہ فنسي 
الکاتب ان یکتب بعض اقرحة من الاراضي والکروم ٹم قرئ الصمكث علی الواقفف, وکان اللکتوب 
ان فلان بن نلان وقف جمیع ضیعة لە في ذہ القریة وھو کذا وکذا قراحاً علی فلان بن فلان 
وہیّن حدودھا ولم مقر عليه القرا اح الذي نسي الکاتب فافر الواقف بجمیع ذلك قال ابر نصر 
رحمۂ الله تعالی ؛ إن کان الوتف في صحتہ وآخیر الواقف انه ؟راد یه جمیع ما له في هذہ القریة 
اللذکورة وغیر للذکورۃ فذلك علی ا جمیع الذي ارادہ وکذلك لو مات الواقف وقد ؟خبر الواقف 
عن نفسہ قبل لوت فالامر کما تکلم کذا في فتاوی قاضیخان؛ إذا کتب صك التولي والرصي 
ولم مذکر فبه جهة وصایتہ ونولیئہ لا بصح ھذا الصك فإن کتب آنه وصي من جهة الحاکم 
ومتول من جھة الاکم ولم یسم القاضي الذي نصبه والذي ولاہ جاز کذا في الواقعات 
اخسامیةء وھکذا في فتاری قاضیخان: پي فٹاوی اھل سمرقند استاجر رجل من متولي وتف 
ارضا هي وقف علی ارباب معلومین وکتب في الصك استاجر فلان بن فلان من فلان بن قلان 
افتولي في الاوقاف النسریة إلی فلان للعررف بکذا ولم بکتب اسم ابي الواقف وجدہ ولم 
یعرف جاز لأنه لو کتب من فلان بن فلان اْتولي في کڈ وعو وقف علی آرباب معلومین جاز 
وإن نم ہذکر الواتف فھذا احق کذا في الذخیرق رجل في یدہ ضیعة جاء رجل وادّعی اٹھا 
وتف وجاء بصك فيه خطوط عدول وقضاۃ قد انقرضوا وطلب من القاضي القضاء یه لیس 
نقاضي ان بذلك الصك کذا ئي ا خلاصة وکذلك لو کان لوح مضروب علی باب دار 
بنطق بالوقف لا یقضی بە مالم یشہد الشھود بالوقف کذا في احیط. 


الباب الٹامن في الإقرار 

قول من الایض في یدیە: عذہ الارض وتف إترار بالوقف ولیس بابنداء وقف حتی لا 
تشترط لہ شرائط الوقف کذا في نحیط إِذا اقر بوقفیة ارض في یدہ ولم سم واقفھا ولا 
مستحقھا صح إقرارہ وصارت ری وقفاً علی الفقراء ولا اجعل مقر ہو الواقف لہ ولا غیرہ إلا 
آن یشھد الشھود ان عذہ الارض کانت لهذا القر حین اقر فیجعل افقر واقفاً کذا في محیط 
السرخسيء رھکذا في فتاوی قاضیخانء والولایة للمقر استحساناً حتی یقسم الغلة بین الفقراء 
ولکن لیس لہ ان یوصي إلی غیرہ کذا في الذخیرۃ؛ وتاویل قبول ہذہ البینة جاء رجل غیر امفر 
واڈھی آنه ہو الواقف وثراد ان باخذ من مد القر قاقام القر بینة آنه ہو الواقف فبدفع خصومة 
اللعي ویثبت لنفسء ولایة لا برد علیھا العزل ولو ؟ن ھذا القر بعد ھذا الإقرار اقر ان الواقف 
فلان لا یقیل ذلك منه ولو قال: انا واففھا قبل قولہ کذا في فتاوی قاضیخانء ولو آفر بالوقف 
وسمی واقفه ونم بسم مستحقہ بان قال: ذہ الارض صدقة موقوفة من أبي وابوہ میت فإن کان 
علی ثبیه دین یباع فيه وت کانت لە وصیة تتفذ وصیتہ من ثلٹه وما فضل متھما یکون وقفاً 
علی الفقراء إن لم یکن معہ وارث آخر وإن کان معه وارث آخر جاز کذا في محیط السرخسي+ 














۸ کتاب الوقف / باب لي الإقرار 
شم بنظر إن لم ددع الولاہة نفس فلا ولاية لە وللقاضی ان ہوئي امرہ من شاء وإن ادھی الولامة 
قبل قوله استحساتا حملا لأمرہ علی الصلاح کذا في ا حیطء ء ون کان مع القر وارٹ آخر یجحد 
ذلك کان نصیپ داد من عذہ لارض نفجاحد یفعل ما بشاء ونصیب افٹر یکون ود لی 
ما افر بە کذا في فتاوی قاضبخانء وکذا إذا قال: ي موقوفة من جدٔي ولو قال؛ عذہ الارض 
موقوفة عن أبي فان هذا لا یکون إقراراً باللك لابيە ولا ہجوز الوقف سواء کان علی الاب دین او 
لە وصیة !و معه وارٹ آخر او لم یکن شيء من ذلك کذا في الحاويء ولا یجعل الواقف ھو ولا 
غیرہ وکانت الولایة له استحساتاً کذا في احیطء واما إِذا اضاف الوقف إلی رجل اجنبي فان 
ذکر رجلا معروفا سماہ بعیںہ وکانت الإضافة بحرف من فإن کان لك الرجل في الاحیاء وکان: 
حاضراً برجم إلیہ لانہ افر باللك له وشھد عليه بالوقف فإن صدأقہ في ج جمیع ذلك یثبت جمیع 
ذلك بتصادقھما وإن صاقہ في اللك وکذیە في الوقف یثیت اللك بتصادقھما ولم یثبت 
الوقف لکون الشاعد واحداً ون کان میتاً فالامر لی ورثتہ في التصدیق والتکذیب علی ما 
ذکرنا فإن صلاقہ البحض في جمیع ذلك وکذبہ البعض ئي الوقفیة غنصیب الصدق وقف 
ونصیب الماحد مللالہ یتصرف فی ما شاء کذا ٹي افیطذء ان صدائوہ حمیاً فلولابۃ لہ پان 
صداقہ البعض دون البعض فلا ولایۃ لە قیاساً وقال علال رحمه الله تعالی: وبالقیاس ناخذ 
وکذلك إِذا صدّقوہ في الوقف وکذیہ البعض في الولایة فلا ولایة لە قیاساً کذا في الظھیریة: قال 
إلا ان پشھد شامدان بالولایة علی الماحدین وشھادۃ الوارٹین في ذلك مفبولة کذا في انحیطء 
وإن کانت الإضائة بحرف عن فھذ! لیس پاقرار بالاك لفلان کذا ٹي خولنة للفتینء رن لم بسمه 
بعینه بان قال: عذہ الارض صدقة موقوفة من محمد او عن محمد صارت وففاً کذا في 
الظھیریة إك سمی بعد ذلك رجلاً لم یصدق إذا کان مفصولاً وکائت الإضافة بحرف می وإن: 
کانت الإضافةۂ بحرف عن صدّق کذا في انحیطء ولو سمی الوائف والستحق فالحکم فیه ان 
یرجم فیہ إلی طلك الواقف إن کان حیاً ووئی ورثتہ إن کان میتا فإن صلاقه او صداقوہ في 
وفي الشروط کان الامر علی می روا کل ار کر کا بات اوت لیے کا کی 
الحاوي القدسيە لو اقر بالوقفیة ولم بسم واقفہ وسمی مستحقہ بان قال: عذہ الارض موقوفة 
علی نفسي وعلی ولدي ونسلي فإن یقیل إقرارہ کذ! في محیط السرخسيء والولایة إليه ونيی 
الاستحسان دون القیاس فإن ادّعی آخر أنہ وقف عليه وصدقه ار صدق في حستہ دون حصة 
ولدہ ونسله کذا في الحاوي؛ ولو افر رجل بارض في یدہ انھا وقف علی قوم معلومین سماھم ٹم 
یقر بعد ذلك ان الوقف علی غیرعم او زاد معھم او نقص عنھم لا یلٹقٹ إِلی قوله الأخر 
ویعمل بغول الاول کذا في فتاوی قاضیخانء ولو اقر[نھا صدقة موقوفة علی وجه سماہ ٹم بین 
وجھاً آخر بعد ذلك لا بقیل قولہ الثاني قیاساً واستحساناً ویکون علی ما بین اولاً کذا ني 
انحیط ولو افو بارض في دہ اتھا وتف وسکت ٹم قال: إِنھا وقف علی فلان وفلان وسمی 
عدداً معلوماً في انقیاس لا یقبل قولہ الآخر وفي الاستحسان قبل کذا في فتاوی قاضیخانء لو 
قال: علی فلان بعیںه ٹم ثال: مفصولاً پیدا ول بفلان بعینہ لا یقبل ولو قال ذلك موصولاً عند 
محمد رحمە الله تعالی یقیل وعند ابي بوسف رحمہ الله تعالی لا بقبل قولہ الثائی کذا في 




















کواہ الولں 7 انی أی الائراؤ ضسر سکم ےس سم 
محیط السرخ ُخسي: ولو افربارض ٹي بدہ ان القاضي فااتً ولاء مدہ الارش وھي صداقة موقوقة 
غي القیاس لا یقبل قوله في الترلیة وفي الاستحسان بعلوم القاضی زماناً فإأن لم بظھر عندہ غیر 
ما افر بہ جوز إقرارہ علی سبیل ما افر کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولو قال: عذہ الارض ولاھا 
القاضي والدي ٹم توفي والدي وارصی إلي وعي صدقة موقوفة علی کذا لا بقبل قولہء وکذلك 
لو قال: عذہ الارض کانت في ید والدي او قال: کانت قي ید فلان فارصی إِليٰ وعي صدقة 
موقوفة لا یقبل فولہء وکذلك لو قال: کانت في ید فلان وقد اوصی بھا إليٴ لا بقبل قوله ویؤمر 
بالنسلیم إلی وارث فلان الذي اتر تھا کانت في یدہ واوصی إلی الذي اوصی إليٰ کذا في 
ا حیط. لو قال لارض غیرہ: حذہ صدقة موقوفة ثم ملکھا صارت وقفا کذا في الفتاوی العتابیق 
ارض غي بد ورثة اقروا 
القاضي یقبل [قرارھم وبصرف غلة حصة کل واحد منھم إنی الوجه الذي اقر وتکوت وا 
الوقف للقاضي بولیھا من شاء کذا في فتاوی قاضبخانء فإن کان في الورثة صغیر او غالب 
وت ہصرب المنشر ای برق رلضہب الغاقب خی ہمرد 
وقف علی اولادھم ونسلهم وآنگر بحضھم فتصبب من اقر للوقف علی ما اقر ہہ ونصیب 
الجاحدین ملك ئھم ولا بدخل اجاحد في نصیب اذقر من الغلة فان باع ال ماحدون بعض 
حصصہم ورجعرا إلی ثصدیق القرین صدقو! فیما بقي في ایدیھم ولا یقیل فوٹھم قیما باعوا 
إلا اتہ یصدقھم الشتري وإن کذبھم غرم الباعة قیمة ما باعوا وتشتری ارض قتکون موقوفة مع 
لباقي علی ما اقروۂ بہ فإٴن کان بعض الباعة دخل مع الباقین في غلة الوقف لانھم اقروا ب ورجع 
هو إلی تصدیقھم فلا بصیر اللقدم من الفلة قصاصاً با لزمہ من القبمة کذا في الخ 
اخصاف ئي وقفہ: لو اذ رحلاً قال: : ارضي هذہ صدقة موفوفة علی زید بن عبد الله وولدہ 
وولد تسلہ وعقبه ابداُ ما تناسلوا ومن بعدھم علی افساکین فقال زید إن الراقف جعل ھذ؛ 
افوقف عليٰ وعلی ولدی وولد ولدي ا سی و رو ہو و مر 
بنظرإلی الغلة عند قسمتھا فیقسم علی زید وعلی من کان موجوداً من وئدہ وولد ولدہ ون 
قما اصاب زیدا مٹھا دخل عمرو معه في ذلك فنکون حصة زید بین زید وبین عمرر آبدا ما کان 
زید في الاحیاء فإذا مات زید بطل إفرارہ ولم یکن لعمرو حق في هذہ الصدقة وکذلئك تر کان 
اثواقف وففھا علی زید ثم من بعدہ علی تلساکین فاقر زید لعمرو علی تحو ما بیٹا کان لعمرو 
اذ یشارك زیدا في غلة الوقف ما دام زید في الاحیاء فإذا مات کانت الغلة کٹھا للمس!کین کذا 
في انحیطء مات وترك ابنین في ید ؟حدھما ضیعة زعم اتھا وقف عليه من ابیە والاین الآخر 
بقول هي وقف علینا کان القول قوله وھي وقف علیھما هو احتار کذا قي الضمرات: قال 
نقصاف تي اجل في یدہ ثرض ار دار ادعاما رجل عند اثقاضي اتھا لە والذي في یدب 
یقول ھذہ !لارض وقف وقفھا رجل من السلمین علی للساکین ودفعھا إليٗ فإن القاضی یجعل 
الارض وقفاً علی ما اقریه ولکن لا تندفع اخصرمة عن صاحب الید بذلك حتی إن الدّعي لو 
قال للقاضي حلفه ما عذہ الارض لي فإن الفاضي محلقہ فإن نکل عن الیمین او اقر اٹھا لھذ! 
الرجل فاتقاضي یضمدە قیمة الارض ولا ببطل ما قضی به من 'لوقف کذا في انذخیرة: فان اقام 











اقر بعض الورثة ات والدمم 


























٦٠‏ کناب الوقف/ باب في الإقرار 
للدعي البینة انھا لہ حکم لہ وبطل الإقرار بالوقف فإن اتر بان رجلاً معروناً ونٹھا رحضر ذُلك 
الرجل قاقر بالوقف کان خصماً للمدعي فإن سمی صاحب الید قوما وقال: هي وقف عليھم 
کانوا خصماء للمدعي فإن افر القوم للمدعي ہاتھا ملك لە قبل إقرارھم علی انقسھم في الخلۃ 
فإذا ماتوا کانت الغلة ئلمساکین دون الدعي فإن کالت الارض في ید قیم والسالة علی حاٹھا 
فھو خصم للمدعي تسمع بینتہ عليه ولا پستحلف القیم لانہ لو اقر لم بصح وكذلك امینِ 
القاضي کذا في الحاوي؛ فلو ان الذي في یدیه الدار بعد ما اقر انھا وقف علی فلان وفلان 
واولادھم ومن بعدھم علی الساکین اقر ان اندار للمدعي ثم إن مژلام نلسلمین حضروا وکذبوا 
صاحب الید في |قرارہ بالدار نلمدعي وقالوا حذہ الدار وئف علینا فھم اخصماء للمدعي فیما 
بدعي اقام للدعي بینة علی ملکیة الدار قضي بالدار لە وبطل إقرار الذي کانت الدار فيِ 
یدہ آٹھا وقف وإن لم تکن لہ بیئة علی ما اكّعی کان لە انا بستحلف ھولاء السلمین علی 
دعواھم فإن اقروا بالدار للمدعي او نکلوا عن الیحین کان إقرارھم جائزاً علی انفسھم دون 
اولادھم واولاد اولادعم والاکین: وکذا لا ہجوز [قرارھم علی الغیر فيه کذا في ا حبط: افر 
بوقف صحیح واقر أنه اخرجه من یدہ ووارثہ یعلم أئە لم یکن اخرجه من یدہ قالوا: [قرارہ علی 
نفسه جائز ولیس ٹلورثۂ ان باخذوہ ولا ٹسمع دعواہم في القضاء کذا فی فتاوی قاضیخانء في 
الفتاوی رجل وقف ضیعته علی الفقراء في صحتہ ٹم مات فجاہء إنسان واعی ان الضیعة لە واقو 
الورثة بذٹك لم یمطل الوقف فیضمنون قیمة الضیعة من ترکة الیت في قول محمد رحمہ اللّه 
تعالی وقال الففیہ: بجب الضمان بلا خلاف وھو الصواب فإن انکر الورثة ذلك فاراد تحلیفھم 
إِن اراد اذ الضیعة غلا بین علیھم وإن اراد اخذ القیمة إ۵ نکلوا فله ذلك کذا في محیط 
السرخسي؛ وجل في بدیە دار افر الذي في یدیه الدار ان عذہ الدار وقف وقتھا رجل من 
اللسلمین في ابواب ا یر والساکین ودفعھا إليه وولاہ القیام بھا ٹم جاء رجل وقدُم صاحب الید 
إلی القاضي وقال: انا وقفت ھذا الوقف علی هذہ الوجوہ والسبیل ودفعتہ إِٔی ھذا وولیته القیام 
بامرعا واراد ان یقبضھا من ید الذي عي في یدیە ینظر إن کان الذي في یدیہ هذہ الارضِ 
صاّفہ انە هو الذي وقفھا فله ات یقبضھا مته ولو قال: إِا دفعتھا إلیه ودیمة وصاحب الید مقول 
إنھا کانت لە إلا انه وقفھا علی ھذہ الوجوہ الئي ذکرنا فإن القاضي لا یقبل قول صاحب الید ان 
عذہ الدار وعذہ الارض ھذا للدعي کذا في الذخیرة ثرض في ید رجل شھد شامدان علی 
إقرارہ انھا موقوفة علی فلان بن فلان ونسل وشھد آخران اه اقر اٹھا موقوفة علی فلان بن فلان 
ذکر في الکتاب ان عرف ؟ي الإقرارین کان اول جاز الاول وہبطل الثاني فإن لم یعرف الاول من 
الآخر یقضي ہجمیع ذلك وتکون الفلة بین الفریقین نصغین کذا قي فتاوی قاضیخانء ذمي ٹي 
بیدہ ارض ثقر بان مسلماً وقفھا علی الساکین آو في الحج او في الغزو او سمی وجھا آخر مما 
یعقرب به السلمون إلی الله تعالی جاڑ إقارہ وہجري علی الوجوہ التي سماها وإ افر ان السلم 
وقفھا علی البیع او سمی وجھاً لا یتقرب بە السلموت بطل إقرارہ وآخرجت الارض من یدھ 
وجعلت لبیت مال السلمین کذا في الحاري۔ 
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رجل وقف ارضاً او داراً ودقعھا إلی رجل وولاہ القیام بذلك فجحد الدفوع إلیه ٹھو 
غاصب بخرج الارض من یدہ والخصم فیه الواقف فإن کان الواقف میتاً وجاہ اھل الوقف 
یطالیون به نصب القاضي قیماً بخاصم فيه فإن کان دخلھا نقص ضمن ما کال من نقصان بعد 
جحودہ ویعمر یه ما آتھدم من ولو غصبھا من الوافف او من والیھا غاصب قعليه ان برڈھا إلی 
الواقف فان ابی وثبت غصبه عند القاضي حبسه حئی رد فان کان دخل الوقف لقص غرم 
النقصان ویصرف إلی مرمة الوقف وبعمر به ما انھدم من ولا بقسم بین ڈھل الوقف کذا ٹي 
ایط: فإن کان الغاصب زاد في الارض من عندہ إِن لم تکن الزیادة ملا متقوْماً با کرب 
الارض او حفر الٹھر او القی في ذلك السرقین واختلط ذلك بانتراب وصار بمنزلة الستھلك فإنِ 
القیم یسترد الارض من الغاصب بغیر شيء وإن کائت الزیادة مال متقوما کالبناء والشجر بؤمر 
الغاصب ہرفع البناء وقلع الاشجار ورد الأرض إِن لم بضر ذلك بالوقف ون کان اضر بالوقف بان 
خرب الارض بقلع الاشجار والدار برفع البناء لم یکن للغاصب ان یرفع البناء او یلع الشجر إِلا 
ان القیم پضمن قیمة الغراس مقلوعاً وقیعة البناء مرفوعاً إن کان للوقف غلة في بد التولي 
یکفي لذلك الضمان وإن لم یکن للوقف غلة یؤاجر الوقف فیعطی الضسان من ذلك کذا في 
فتاوی قاضیخانء وإن راد الغاصب قطع الاشجار من اقصی موضع لا یخرب الارض کان له 
ذلك ثم بضسن الفیم لە قیمة ما بقي قي الارض الوقوفة إن کائت لە قیمة کذا في اشحبطء فإن 
صالح اطولي من الغرس علی شيء جاز إنا کان فيه صلاح الوقف وکذا في العمارۃ کذا نی 
الحاويء وإن غصب الارض الموقوفة رجل قیمتھا الف درھم ثم غصبھا من الغاصب رجل آخر 
بعدما صارت قیمتھا الفي درہم فالقیم لا یتبع الغاصب الاول إھا یتبع الغاصب الثائي فا کان 
الثاني ملیا برید بە إذا غصبھا رجل آخر من الغاصب الثاني وتعذر استردادھا من ید الثالٹ وژن 
کان الاول املی من الثاني یتبع الاول وإذا اتبع القیم احدھما بالضمان برئ الآخر وإذا اخذ 
القیمة من احدھما یشٹري بھا ارضا ؟خری فیقغھا مکاتھا کذا في الذخیرقء فان اخذ الفیمة 
من احدھما ثم ردٗت عليه الارض رهٌ القیمة وکانت الارض وقغاً علی حالھا ولیس للغاصب 
حبسھا إلی ان تصل إليه القیمة کذا في انحیط, فإن اخذ الفیمة من الغاصب فضاعث من یدہ 
لا شيء عليه والقول قولہ مع بمینه کذا في اخاویيء وإن ضاعت القیمة في ید القیم قبل ان 

بشتري بھا ارضاً اخری ٹم ردٹ ارض الوقف عليه کانٹ وقفاً علی ما کانت وضمن القیم 
القیمة التي اخذھا من مال نفےہ ثم رجع القیم بذلك في غلات الوقف استحسانتاً ولکن یرجع 
قي غلة الوقف ولا برجم علی الوقوف علیهم فی امواٹھم سوی غلة الوفف کذا ٹي ال 0 
ولو کان الفیم حین اخذ القیمة اشتری بھا ارضاً اخری للوقف ثم ردّت الارض الاولی عليه 
کانت وققا علی حالھا وخرجث الارض عن الوقفیة وکان للقیم ان یبیمھا وبوقي من ٹمٹھا 
القیمة الئي قبضھا فإن کان فیھا نفصان کان ذلك علی القیم في ماله ولا یرجع بذلك ئي غلات 
الوقف قیاساً واستحساناء ولو کان الواقف شرط الاستبدال بھا قباعھا القیم وقبض الدمن فضاع 
ٹم ردّت الدار الاولی عليه بعیب بقضاء قاض ضمن القیم الٹمن من مال تقسه ٹم یبیع أرض 
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الوقف اثتي ردّت عليه بالئمن الذي غرم کذا في انحیطء وإذا غصب اندار ائوتوفة او الارض 
الموقوفة فھدم بناء الدار وقلع الأشجار کان للقیم أن بضمنە قیمة الاشجار والنخیل وآبتاء إذا مم 
بقدر عاصب علی ردّھا ویضمن قیمة البناء مبنیأً وقیمة الاشجار والدخیل ثابتاً في الارض قإن 
ضس الغاصب قیمة ذلك ثم ظھرت الدار والارض والنقض والاشجار ومعنی قوله ظھرت اقدار 
قدر الغاصب علی رد اثدار والنقض والاشجار فالغاصب یرد العرصة علی الواقف واما النقض 
والشجر فیکون للغاضب وھردّ القیم علی الغاصسب حصۃة المرصة کڈا في الڈخیرة وا حیط 
وفتاوی ماضیخاتء وإن جئی علی الشجر والبناء في ید الغاصب جان واخذ القاصب مته قیمته 
والخاصب معدم لم یکن فلمتولي ان بضمن الماني ان کان الغاصب زرع الارض فالزرع لە 
وعلیہ نقصان الارض پجعل في عمارتھا کذا پي ا خحاويء وإذا کان في ارض الوٹف نخیل 
واشجار استغلھا الخغاصب ستین بحئي الاشجار والدخیل ٹم ارادھ رد الارض والنخیل والأشجار رد 
الغلة معھا إن کانت قائمة بعیٹھا وإن کانت مستھلکة ضن مثٹلھا کذا في الذخیرۃ: وما اخذ 
من الخاصب من بددل الغلة فرّق في الوجوہ التي سیلھا علیھا کذا في انحیط: غصب ؟رض الوقف 
وفِھا نخیل واشجار فقلع الاشجار وائنخیل رجل من ید الغاصب قالقیم بایار إن شاء ضمن 
الغاصب قیمة الاشجار والنخیل ثابتاً قي الارض وإن شاء ضمن القالع ذك فإن ضمن الغاصب 
رجع بذلك علی القالع ون ضمن القالع لم یرجع بذلك علی الغاصب وإن ئم بضمن القیم 
ا)حدھما حتی ضمن الغاصب القائع وأخذ منە قیمة ما قلع فجاء القیم وثراد تضمین القالع لیس 
لہ ذلك کذا في الذخیرةء رجل غصب ضیعة موقوفة فخاصم الخصوب من واقام البینة قبلت 
ہینتہ وتردٌ عليه الضیعة إجماعاً کذا غي الظھیریة ولو غصب الوقف احد لا کوٹ لاحد من 
اثرقوف عليه حق اخصومة بدون إذن القاضي کذا قي الفصول العمادیة وقف علی نفر استوئی 
علیہ ظائم لا گن انترقعہ سس جدہ فادعی لقوٹوف علیہ علی راحد سدھم اه باخ من عدا اظا۸ 
وسلمه إليه وھو متکر قارادوا تحلیفه فلھم ذلك فإذا انکر بستحلف فإن نکل تضی علیۂ 
بقیمتھا وکذلك لو قامت لھم بینة لان الفتری في غصب الدور والعقار للرقوفة بالضمان نظراً 
للوقف کما ان القفتوی في غصب متاقع الوقف باثضمان نظراً ثلوقف وهو اختیار مشاہختا ومتی 
قضی عليه بالقیمة تؤخڈ متہ القیمة فیشتري بھا ضیعة اخری فتکون وققاً کذا ني محیط 
السرخسيء وقق موضعاً ٹي حیاتہ وصحتہ واخرجہ من بدہ فاستولی عليه غاصب وحال بینه 
وبینہ تؤخذ من الغاصب قیمتہ وبشتري بھا موضع آخر فیوقف علی شرائطە لان القاصب کا 
جحد صار مستھلکاً والشيء للسبل إذا صار مستھلکا وجب الاستبدال یه کالفرس اشہل ىي 
سییل اللہ إذا قتل فھذا استحسان اخڈ مہ الشایخ کذا ف فغي الضمرات؛ رجل وقف ضیعة لە ثم إن 
الواقف زرعھا وانفق فیھا وآخرجت زرعاً والیڈر من قبل الواقف فقال: انا زرعتھا لفسي 
ہمذري وقال اھل الوقف: زرعتھا للوقف فالقول قول الواقف الزارع واٹزرع لە غإن سال اھل 
الوقف من القاضي ان بخرجھا من یدہ وقد زرعھا لنفے لم یکن لە دلك ولا یخرجھا من ہدہ 
ولکن یتقدم في زراعتھا للوقف فإن احتج ہاته لیس للوقف عندہ مال ولا بذر قال القاضي: 
استدن علی الوقف واجعل ما تستدین مہ في اہذر والتفقة علی الزرع فإن قال: لا یمکتني قال 
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لاھل الوقف: استدینوا آنشم ما تشترون بە بذراً وما یکون في النققة علی ذلك حتی تاخذوا 
ذلك ما بجيء بە من الغلة فإن قالوا: لا نامن ان نستدین نحن ونشتري البذر وکما صار قي ید 
الواقف جحد ذلك لکن نحن نورع فان لا پد پنبغي ان یطلق ئھم ذلك لان الذي وقف احق بالقیام 
لا یکون سفن علي ا وس ان بعلفہ فا ررع الوائف لارض وانفی علیہ قاصاب الرع ہت 
من غرق او غیر ذلك وذعب الزرع ففال الواقف: استدنت وزرعت هذا الزرع الڈي عطب 
للوقف وجاءت غلة اخری فاراد ان یاخذ من عذہ الغلة ما ذکر ان استدانہ لذلك وقال اھل 
الوقف : : إِفنا زرع ذلك لنفے فالقول في ذلك قول الوافف وله ان باخذ من هقہ الفلة ما استدان 
لھذا الزرع فان قال الواقف الزارع استدنت الف درعم واشتریت بھا بذرا وأئفقت عليه وقال اھل 
الوقف: إِنھا انفقت من ثمن البذر والنفقة علی الزرع خمسمائة تال بصدّق الواقف في مقدار ما 
ینفق علی مثل ذلك فان اختلف والي الوقف معي القیم وأمل الوقف في الزرع فقال الوالي: 
زرعتھا لٹفسي بیذري ونفقتي وقال اھل الوقف: بل زرعتھا لنا غالقول قول الوالي کذا في 
احیط۔ 





الباب العاشر في وقف الریس 

مریض وقف داراً في مرض موته فھو جاتز إذا کان یخرچ من ثلث افال وإن کان لم بخرچ 
فاجازت الورثة فکذلك وإن لم پجیز وابطل فیما زاد علی الٹلث ون آجاز البعض دون البعض 
جاڑ بقدر ما اجازوا وبطل في الباقي إِلا ان بظھر للمیت مال غیر ذلك فینفڈ الوقف في الکل 
کذا في فتاوی تاضہخانء فإن ابطل القاضي الوقف في الثائین ثم ظھر لە مال یخرج الکل من 
الٹلث فإن کان قاتما بعینه في ید الورثة تصیر کلھا وققا وإن لم یکن بان باع الوارٹ لا بئقض 
بیعہ لکن بوخذ منہ قدر ما باع وبشتری بہ ارضا آخری فتوقف مکاتھا کذا قي محیط 
الس رخسي: ولو حصل للمیت مال بان قتل عمدا ٹم إن الورثة صا حوا القاتل علی مال لا ینقض 
البیع بالاتفاق رلو باع بعض الورثة دون البعض فما لم بیع یعود وقفاً وما بیع بشتری بقیمة 
رض وتوقف کذا في الذخیر وکڈا نو اع القاضي الارض في الدین ٹم ظھر للمیت مال فبه 
وفاء بالدین تخرج الارض من ثلہ لا ینقض البیع ولکن یرقع من مال ایت مقدار ثمن الارض 
وتشتری بە ارض اخری وتوقف علی الفقراہ کذا في محیط السرخسيء وإذا جعل ارضه صدقة 
مرتوفة للّه تعالی ابد علی ولدہ وولد ولدہ ونسلہ ایدا ما تناسلرا ومن بعدھم علی الساکین فإن 
کانت عذہ الارض تخرچ من الڈلث صارت موقوفة تستغل ٹم تقسم غلتھا علی جمیع ورثتہ 
علی سہام لئیراٹ حتی أنه إذا کانت لە زوجة وآولاد تعطی الزوجة الشمن وإن کان لە ابوان: 
واولاد فالاہوان بعطیان السدسین ویقسم الباقي ہین اولادہ للذ کر مثل حظ الانئبین وھذا إذا کان 
نہ اولاد صلییة ولم یکن معھم اولاد الاولاد فان کان معھم اولاد الاولاد وباقي السالة بحاٹھا 
فإنه تقسم العلة علی عدد رؤوس الاولاد الصلبیة وعلی عدد رژوس اولاہ الاولاد فما آصاب 
آولادہ لصلبه من ذلك قسم بین ورٹت علی فرائض الله تعالی وما اصاب اولاد الاولاد بقسم 
بیٹھم بالسویة فإذا اتقرض اولاد الصلب قسمت الغلة علی اولاد اولادہ ونسله فلا ہکون 
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لزوجته ولا لابویه من ذلك شيء کذا في الظھیریة وإن کانت عذہ الارض لا تخرج من الئلث 
فإن اجازٹ الورثة الوقف جاز وٹکون الغلة بیٹھم بالسویة لا یفضل الذ کر علی الائٹی ولا 
یکون ٹلاہوین والزوجة من ذلك شيء وإن لم یجیزوا الوقف جاز الوقف من اللث فصار ثلث 
الرقبة وففاً ا للفقراء وتقسم الخلة بین جملة الورثة علی فرائض الله تعالی وهذا الڈی ذکرنا قول 
هلال والقاضي یکر اکا والفقیہ ابي بکر الاعمش والفقیه أبي بکر الإ(سکاف رحمھم 
الله تعالی کذا في الذخیرۃء وإن وقف ارضہ علی قرابته فإان کانت قرابتہ ورثة له فھذا وما لو 
کان الوقف علی الولد سواء وإن لم یکوتوا ورثة لە جاز الوقف علیھم ویستحقوت الفلة بجھة 

الوقفیة وإن وقف علی بعض ورثته دون البعض فإن اجازوا جاز ون لم یجیزوا صارت الارض 
فلفقراء من الثلٹ ونکون الغلة علی قول ھلال ومن تابعہ للورثة علی قدر مواریٹھم فإن 
مات الوارث افوقوف عليه کات الغلة لفقراء وإن مات بعض ووئة الواقف إلا ان الوارٹ 
اموقرف عليه حيٴٗ فالفلة جمیع الورثة ومن مات قنصیبه بصیر میراٹاً لورثته کذا قي انحیط: ولو 
قال: ارضي هذہ صدقة موقوفة علی ولدي وولد ولدي ونسلي وآخرہ للفقراء او اوصی بذلك 
والارض تخرج من ثلث الال فان اجازوا قسمت الغلة بین الوارٹ وولد الولد علی عدد رؤوسھم 
ون لم یجیزوا قسمت الغلة علی ولد الصلب وولد الولد علی عدہ رؤوسھم ثم ما اصاب ولد 
الولد یقسم بیتھم بالسویة وما اصاب ولد الصلب فھو میراٹ بین جمیع الورثة فإن علك بعض 
وئد الصلب وبعض ولد الوئد وحدث بعض ولد الولد ینظر إلی عددھم یوم تحدٹ الغلة ٹم ما 
آصاب ولد الصلب یقسم علی جمیع ورثة الواقف یوم مات الواقف علی قدر میراٹھم ٹم حصة 
الیٹ منھم تکون لورثتہ فان اتقرض ولد الصلب کلھم قالغلة لود الولد والنسل ولا شيء 
لسائر الورثة کذا في الظھیریة: ور قال اثریض: ارضي ھذہ صدقة موقرفة علی من احتاج من 
ولدي ونسلي بعطی کل واحد ما بسع نفقتہ وإن لم یکن في ولدہ ونسلە فقیر قالقلة کلھا 
للفقراء فان کان ولدہ ونسل فقراء قسمت ائغلة بینھم علی عدد رؤوسھم یلّر لکل واحد 
متھما ما یکفیە لنفقته ونفقة ولدہ وامرأتہ وخادمه بالعروف لطعامھم وإدامھم وکسوة ستة ٹم 
ما آصاب ولدہ لصليه یقسم بمنھم وہین جمیع ورثة الواقف علی فرائض الله تعالی فإذا آخذ منه 
بعض ما آصابہ والباقی لا یکفیه لم یکن ئە ان برجع فیما اصاب ولد الرلد وإن کان فیھم اغنباء 
لا بمطی من کان غتیا من ولدہ ونسله شیکا ویقسم بین الفقراء منھم علی عدد رؤوسهم کذاغي 
ال حاويء ولو وقف ارضه في مرض موتە واوصی ہوصایا قسم ثلٹ ماله بین الوقف وبین سائر 
الوصایا فیضرب لاعل الوصایا بوصایام ولاعل الوقف بقیمة عذہ الارض نما اصاب ال 
الوصایا اخڈوہ وىا آصاب قیمة ارض الوقف اخرج من الارض بذلك القدار فصار ذلك وقفاً 
علی من وقف علیھم ولا یکون الوقف ا تفذ !ولی کذا في الذخیرقء ولیس الوقف کالمنق 
والعدبیر حیث یبدا بھما کذا في ال حاوي القدسيء ولو قال: ثرضي ھذہ تععلی غلتھا بعد وفاتي 
لوئد عبد الله ونسلء بگون وصیة بالخلة وکذلك إِذا قال: ارضي بعد وفائي موتوفة علی فلان 
ونسلە لا تباع فھذا کلە سواہ تگون وصیة بالغلق ولو قال: ارضي بعد وفائي موقوفة علی, 
الساکین او حبس علی الساکین فھذا وقف جائز کذا في الظھیریةء وإذا جعل ارضه صدفة 











کعاب الرقف / باب في السجد وما پتعلق یه ۔۔۔.. 
موقوفة علی قوم ومن بعدھم جمل الغل للورثة فالخلة کون فلقوم الذین جعل ٹھم فإذا انقرضوا 
کانت للورثة علی قدر مواریئھم فإذا ماتوا کانت الغلة للفقراء کذا في خزانة الفتین وا حیطء إذا 
قال: ارضي هذہ صدقة موقوفة علی ولدي وولد ولدی ونسلي فمن هلك من ولدي اصلبي نما 
کان نصیبہ بالإرث فھر وقف علی ولد ولدي فھو جائز وتقسے الغلة علی عدد وژوس ولد الولد 
وعلی عدد رؤوس ولد الصلب الاحیاء ومن هھلك بعد موت الواقف فما اصاب الولد من ول 
الصلب یکون ققاً علی ولد الولد ٹم ما بصیب الاحیاء یقسم بیٹھم وہین الاموات وما آصاب 
الاموات یکون لورشتھم بالٴرث عنھم فإن آراد الواقف آن یجعل ذلك وقفاً علی وفد الوند ونسله 
فقال وما یصیب ایت منھم من حصة ولدي الاحیاء فھو وقف علی ولد ولدي فھذا لا بجوز 
کذا في افیط وإذا وقف ارضہ في عرضه علی ولدہ وولد ولدہ ولا مال له سوی الارض فثلث 
الارض وقف علی ولد الولد اجازٹ الورثة آو لم یجیزوا واما الثلثان فان لم تجز الورثة ذللد فذاك 
ملك الورثة فان اجازوا فذاك ہین ولد الصلب وبین ولد الولد کان التسویة کذا في الظھیریة: 
وقف آرضہ قي مرضه وعي تخرج من اللٹ فتلف !ال قبل موتە وصارت لا تخرج من الٹلث او 
تلف الال بعد موہ قبل ان یصل إإلی الورثة فٹلٹھا وقف وٹلٹاھا ُلورثة کذا قي البحر الرائق 
ناقلاً عن البزازیةہ ولو آوسی بان توقف ارضه بعد موتہ علی فقراء السلمین فإِن خرجت من 
الثلث آو لم تخرج ولکن ؟جازت الورثة فإنھا توقف کلھا وإن لم تجز الورثة فمقدار الٹلٹ 
یوقف وإن خرجت کلھا من ثلشه ونیھا نخیل قائمرٹ بعد الوت قبل وقف الارض دخلت 
الشمرۃ في الوقف وإن اثمرت قیل الوتِ قعلك الثمرۃ تکون میرائاً کذا في محیط السرخسي+ 
ولو وقف الارض في مرضہ وقفاً صحیحا وحدئت فیھا ثمرة قبل وفاتہ فان الشمرة نکون وقفامع 
الارض؛ ولو کانت فیھا ثمرة ہوم وقفھا وھو مریض فالثمرۃ میراث لورئٹہ کذا قي ا حبط وإذا 
قال ذریض: جعلت ارضي ہذہ موقوفة للَه تعالی !بدا علی زید وعلی ولدہ وولد ولدہ ادا ما 
تتاسلوا ومن بعدھم علی الساکین فإن احتاج ولدي او ولد ولدي کائت غلة عذہ الارض لھم 
دو غیرھم وکانوا ااحق بھا ما کانوا محاویج إلیھا فاحتاج إلبھا ولدہ لصلبہ بعد وفاتہ قإنه یرد 
جمیع الغلة إلیھم ون مات بعض ورثة الواقف تم احتاج إلیھا ولدہ لصلبہ ردّت الفلة إلبھم 
وقسمت الغلة ہین انحتاجین من ولدہ وبین من کان باقیاً من الورثة ولا بنظر إلی من مات منھم 
کذا في الظھیریةہ وإن کان قال فان احتاج احد من ولدي لصلبي ڈجري علی من احتاج منھم 
من غلة عذہ الصدقة بقدر ما پسعه فتفقتہ بالعروف وکان الباقي من غلة حذہ الصدقة مقسوماً 
بین اھل الوئف فھو جائز فإن احتاج خمسة انفس من ولدہ نظر إلی ما یسعھم لتفقاتھم لسنة 
إِلی إدراك الغلة المسٹقیلة فإن ہبلغ ذلك مثلا مائة دیدار تضسم ھذہ آٹائه الدیتار بیتھم وبین ساثر 
ورثة الواقف فَإذا قسمنا ذلك اصاب اجین منھم اقل ما یسعھم بنفقة سنة فیردٌ علیھم من 
غلة ھذا الوقف ىا یصیبهم من ذلك مقدار مائة دیتار کذا في اشیط 


سس و) 

















الباب الحادي عشر في السجد وما یتعلق بہ وفیه فصلان 


الفصل الاول فیما بصیر بە مسجداً وفي احکامە واحکام ما فیه: من بنی مسجداً لم بزل 
ملکه عه حتی یفرزہ عن ملکە بطریق ویاذن بالصلاۃ قیه اتًا الإفراز فلانہ لا بخاعی لله تعالی 





۹ -۔ کتاب الوقف / ماب في السجد وما یتعلق به 
إلا به کذا في الھدایةء فلو جعل وسطہ از تا وآذن للٹاس في الدخول والصلاة فيه إن 
شرط مم اقطین صار مسممداً کی قولھم وا لا عید بی حنة رحتة الله تعالی وقلا: : یصیر 
مسجداً وتصیر الطریق من حقه من غیر شرط کذا في القٹیة وفي السغتاقي: ولو عزل باب لی 
الطریق الاعظم بصیر مسجداً کذا ذکرہ الإمام قاضیخان کذا في التتارخانیة ومن جعل مسجدا 
تحته سرداب او قوقه بیت وجعل باب افسجد إلی الطریق وعزلہ قله ان ببیعہ وإن مات پورٹ عنه 
ولو کان السرداب لمصالح السجد جاز کما في مسجد بیت القداس کذا في الھدایة إُذا راد 
إنسان ان پتخذ تحت السجد کے مدرم اود و فی لال لاق اش 
ورس فددی ےر رین مں ج مخرو و ےہ 
ارائی ؛ التسلیم في السجد ان تصلي فی الجماعة بإذنہ وعن ابي حنیفة رحمه الله تعالی: فیه 

رواہتان می روایة الحسن عنه بشترط اداء الصلاۃ فيه بالجماعة بإذنه اثنان قصاعدا کما قال 
محمد رحمہ الله تعالی والصحیح روایة الحسن کذا في فتاوی قاضمخانء وبشترط مع ذلك ان 
تکون الصلاۃ باذان وإقامة جھرا لا سرأ حتی لو صلی جماعة بغیر اذا وق ة سرأ لا جھرا لا 
بصیر مسجداً عندھما کذا في انحیط والکفایة ولو جعل رجلاً واحداً موفتاً وإماماً فان واقا 
وصلی وحدہ صار مسجدا بالاتفاق کذا في الکفایة وفتح القدیر؛ وإذا سلم للسجد إلی متول 
یقوم بمصالحه یجوز وإن لم بصل فيە وھو الصحیح گنا تی الاخبار شرح الفتار وھو الاصح 
کذا في محبط السرخسي؛ ؤکذا إذا سلمہ إلی القاضي او نالبه کذا في, في البحر الرائق: والإضافة 
إلی ما بعد اللوت والوصیة لیست بشرط لصیرورة الکان مسجداً صحة وازوماً عند ابي حتیفة 
رحمہ الله تعالی بخلاف سائر الاوقاف علی مذعھبه کذا فی الذخیرقء وذکر الصدر الشھید 
رحمہ الله تعالی في الواقعات في باب العین من کتاب الهبة والصدقة رجل له ساحة لا بخاء قبھٰ 
امم قوماً ان بصلوا فیھا ہجماعة فھذا علی ثلائة اوج : احدھا: إما ان آىرهم بالصلاة ڈیھا بدا 
نصا مان قال: صلوا فیھا ایدا آر امرھم بالصلاۃ مطلقاً ونوی الابد قفي عذین الوجھین صارت 
الساحة مسجدا لو مات لا پورٹ عتہ؛ واما ان وقت الأمر بالیوم او الشھر آو السنة ففي هذا 
الوجه لا تصیر الساحة بھی لو مات پورٹ عه کذا في الذخیرةء وھکذا في نتاری 
قاضیخانء متولي مسجد جعل منزلاً موقوقاً علی السجد مسجداً وصلی التاس قبه ستین ثم 
ترك الناس الصلاۃ قيه فاعید منزلاً مستفلاً جاز لاتہ لم بصح جعل التولی [إباہ مسجدا کذا قي 
الواقعات المسامیف مریض جعل دارہ مسجداً ومات وم بخرج من الثلث ولم تجز الورثة صار 
کلہ میرائاً وبطل جعله مسجداً لان للورئة فيه حقاً فلم یکن مقرزاً عن حقوق العباد فقد جعل 
اللسجد جزہا شائعاً فیبطل کما لو جعل ارض مسجداً ٹم استحق شقص مٹھا شائعاً بعود الباقيی 
لی ملکه بخلاف ما ٹر اوصی بان یجعل ئلٹ دارہ مسجداً حیث بصح لان نال وجد ال 
لان الدار تقسم ویفرز الثلٹ ثم پجعل مسجداً کذا في محبط السرخسي: افتخذ نتصلاۃ 
الجنازۃ حکمە حکم السجد حتی پجنب ما پجتب السجد کا اختارہ الفقيه وفی اختلاف 
الشایخ رحمھم اللہ تعالی واما نلتخذ لصلاۃ العید فانختار آنه مسجد في حق جواز الاقتداء وإن 
انفصلت الصقرف وفیما عدا ذلك فلا رفقاً پالنای کذا في ا خلاصةء ولو ضاق اڈسجد علی 
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کتاب اثوقف/ باب في للسجد وما پتعلق یہ 
التا وہجتبہ ارض لرجل تؤخذ ارضه بالقیمة کرهاً کذا في فتاوی قاضیخانء ارض وقف علی 
مسجد والأارض بجنب فلك السجد واراتوا ان بزیدوا في ائسجد شیئاً من الارض جاز لکن 
یرفعون الامر إلی انقاضي لیاڈن لھم ومستغل الرقف کالدار والحانوت علی ھذا کڈا ني 
اخلاصة في الکبری مسجد آراد اھله آن بجعلوا الرحبة مسجداً واللسجد رحبة وآرادوا ان 
محدٹوا لہ باباً وارادوا ان یحوکوا الباب عن موضمہ ففھم ذلك فإن اختلفوا نظر ابھم اکٹر 
وافضل فلھم ذلك کذا في الضمراتء ذکر في النتقی عن محمد رحمہ الله تعالی في الطریق 
الواسع بٹی یه اعل انحلة مسجدا وذلك لا بضر بالطریق نمنعھم رجل فلا باس ان بہنوا کذا نی 
اخاوي؛ وني الاجناس وفي نوادر ھشام قال سالت محمد بن احسن عن نھر قریة کشیرة الاھل لّ 
بحصی عددھم وھو نھر قناۃ او نھر راد لھم خاصة وآراد قوم ان یعمروا بعض ھا الٹھر وہینوا 
عليه مسجداً ولا بضر ذلك بالٹھر ولا پتعرض ٹھم أحد من آھل النھر قال محمد رحمہ الله 
تعالی : بسعھم ا بہتوا ذلك افسجد للعامة او احلة کذ! في انحیطء قوم بنوا مسجداً واحتاجوا 
إلی مکان لیتسع السجد واخذوا من الطریق وادخلرہ في للسجد إن کان بضر باصحاب الطریق 
لا یجوز وإن کان لا بضر بھم رجوت ان لا بکرت بە ماس کڈا في الضمرات؛ وھو اشتار کذا فی 
خزانة اثفتینء إن ارادوا ان یجملوا شیناً من للسجد طربقاً للمسلمین فقد قیل: لیس لھم ذلك 
وانه صحیح کذا ٹي اشمیط إٰڈا جعل قي السجد ممرأً فإنه بجوز اتعارف اھل الامصار ني 
انموامع وجاز لکل واحد آن یھر فیه حعی الکافر إلا ا جنب وا حائضِ والنفساء ولیس لم ان 
پدخلوا فیه الدواب کذا في التبیینء سلطان ؟ذن لقوم ان یجعلوا ارضا من ارض البلدۃ حوانیت 
موقوفة علی مسجد وامرھم ان یزیدوا في مساجدھم بنظر إن کات البلدۃ فتحٹ عنوۃ یجوز 
مرہ إذا کان لا یضر بامارۃ لان البلدة إذا فعحت عنوۃ صارت ملکاً للفزاۃ فجاز آمر السلطان فیھا 
وان فتحت صلحاً بقیٹ البلدۃ علی ملگھم قلم بجز امر السلطان فیھا کڈا ٹي محیط 
السرخمي؛ وثو کان مسجد في محلة ضاق علی اھلہ ولا یسعھم آن بزیدوا فیە فسالھم بعض 
اخمیران ات پجعلرا ڈلك اللسجد لہ لیدخلہ قي دارہ ویعطیھم مکانہ عوضاً ما ہو خیر له فیسع 
فی اہل ا حلة قال محمد رحمہ الله تھا : لا بسعھم ذلك کذا في الذخیرق في الکبری 
مسجد عمني ؟راد رجل ان بنقضه ویبدیە ثانیاً احکم من البناء الاول لیس لە ذلك لأنہ لا ولایة 
لہ کذا في افضمراتء وفي النوازل إلا ان یخاف ان ینھدم إن لم بھدم کذا في العتارخائیة: 
وتاویفه إذا لم یکن الباني من اھل تلك ا حلة وآما اعل تلك ا حلة فلھم ان بھدموا ریجدادو: 
بناءہ ویفرشوا الحصیر ویعلقوا القتادیل لکن من مال آنفسھم آما من مال للسجد قلیس لھم 
ذلك إِلا بامر القاضي کذا في اخلاصةء وکذا ٹھم ان بضموا فيه حباب الاء للشرب والوضرء إِذا 
لم بعرف للمسجد بان فان عرف غالباني اولی کذا في الوجیز؛ ذکر این سماعة عن محمد 
رحمہ الله تمالی قي رجل بنی مسجداً ٹم مات فاراد امل ائسجد ان ینقضوہ ویزیدوا فيه نلم 
ذلك ولیس لورثة ثلیت منعھم وإن ؟رادوا ان بزہدوا من الطریق لم آذن لھم کذا في محیط 
السرخسی إِذا جعل ارضا ئه مسجدا وشرط من ذلك شیتاً لنفسے لا یصح بالإجماع کذا تی 
ا حیطء واتفقوا علی آنه لوا انخذ مسجداً علی آنه باغیار جاز الوقف وبطل الشرط کذا ي 
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کتاب الوفف/ باب فی اللسجد وما بتعلق بہ 
مختار القتاویء قي وقف اخصاف إذا جعل آرضہ مسجداً وبناہ واشھد ان لہ إیطاله وبیعه نھو 
شرط باطل ویکون مسجداً کما لو بنی مسجداً لاھل محلة وقال: جعلت ھتا السجد لاھل 
هذہ افلة خاصة کان لغیر اھل تلك اغلة ان یصلی فيه ھکذا في الذخیرۃء وإذا خرب للسجد 
واستغنی اھله وصار بحیث لا پصلی قیہ عاد ملکا لواقفہ او لورثتہ حتی جاز لھم ان یہیموہ او 
پبتوہ داراً وقیل: هو مسجد ابد وھو الاصح کذا غي خانة الفتین؛ غي متاوی الحجة لو صار 
احد السجدین قدیاً وتداعی إلی ا خراپ فاراد اعل السکة بیع القدیم وصرفہ في للسجد ا جدید 
إنه لا یجوز اما علی قول ابي یوسف رحمہ الله تعالی فلان السجد وإت خرب واستخنی عنه 
اعله لا ہمود إلی ملك الباني واما علی قول محمد رحمہ الله تعالی: وإن عاد بعد الاستغتاء 
ولکن إمی ملك الباتي وورٹتہ قلا یکوٹ لاھل اللسجد علی کلا القولین ولایة البیع والفتوی علی 
قول ابي ہوسف رحم الله تعالی انە لا یعود |لی ملك مائك !بدا کذا في في الضمراتء في الحاری 
سعل ابو بکر الإسکاف عمن بٹی لنفسہ مسجداً علی باب دارہ ووقف ارضاً علی عمارته فمات 
ہو وخرب ال۔سجد واستفتی الورثة هي بیعھا فافتوا بالبیع ٹم إن اقواما بنوا ذلك السجد نطالبوا 
بتلك الاراضي قال: لیس لھم حق الطالبة کذا ٹي التتارخانی وجل بسط من ماله حصیراً فی 
اللسجد فخرب السجد ووقع الاستغناء عنه فإن ذلك یکون لە [ کان حیا ولوارثە إن کان میتا 
وعند ابي یوسف رحم الله ثعالی پباع وبصرف شمنء إی حوائج للسجد فإن استغنی عدہ ھذا 
السجد بحول إلی مسجد آخر والفتوی علی غول محمد رحمه الله تعالی ولو کفن میتا فافترسہ 
سیع فإن الکفن یکون ئلسکفن إ کان حیاً ولورتہ إن کان میتاً کذا في فتاوی قاضیخانء 
وذکر ابو اللیث قي نوازلہ؛ حضیر السجد إذا صار خلقاً واستفتی اھل السجد عدہ وقد طرحه 
إنسان إن کان الطارح حیاً نھو لە وإن کان میتاً ولم بدع لە وارثاً ارجو ان لا باس بان یدفع اھل 
اللسجد إلی فقیر او منتفعوا يہ في شراہ حصیرآخر للمسجد واغتار انه لا ہجوز ثھم ان ہفملو! 
ذلك بغیر ؟مر القاضی کذا في محیط السرخسي؛ وفي النتقی بواري للسجد إذا خلقت فصارت 
لا بنتقع بھا ناراد الذي یسطھا ان یاخذھا ویتصدق بھا او پشتري مکاتھا اخری فله ذلك وإ 
کان هو غاثباًفاراد اھل اضلة ان باخذوا البواري ومتصدقوا بھا بعد ما خلقت لم بکن لھم ذلكِ 
إذا کالت لھا قیمة وإن لم تکن لھا قیمة لا باس مذلك کذا في الذخیرۃء حشیش السجد إنا 
اخرج من السجد ؟یام الہیع إن لم تکن له قیمة لا باس بطرح خارج ائسجد وئن رفعہ ان 
متتقع کذا في الواقعات الحسامیةء حشیش السجد إذا کانت لە قیمة فلاھل لڈسجد ان ببیعوہ 
وإن رفعوا إلی ا حاکم فھو احب لم پبیعوہ بامرہ هو القتار کذا في جواھر الاخلاطي؛ لر رفع 
إنسان من حشیش امسجد وجعله تطماً قطعاً السوادا'' قالوا: : علیہ ضمانه لان لە قیمة حتی ان 
الشیخ آہا حفص ا فکردری اوصی في آخر عمرہ بخمسین درھماً حشیش السجد کا ٹی 
الواقعات احسامیقء نعش مسجد فسد فیاعه اھل السجد قالوا: الاولی آن یکو البیع 
بامر القاضي والصحیح ان بیعھم لا بصح بغیر آمر القاضي کذا في فتاوی قاضیخاق؛ دیباج 
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کناب اوقف / باب لي الذسجد وما پتعلق به 
الکعبة إذا صار خلقاً لا ہجوز اخذہ لکن یبیعہ السلطان ویستعین به علی امر الکعیة کذا فی 
السراجیةء وو وقف علی دن السراج للمسجد لا یجوز وضعه جمیع اللیل ہل بقدر حاجة 
الصلین ویجوز إلی ثلث اللیل او نصفە إذا احتیج إليه للصلاة غيه کذا غي السراج الوھاج؛ ولا 
یجوز ان یٹرك فيه کل اللیل إلا فی موضع جرت العادة فيه بذلك کمسجد بیت القدس 
ومسجد النبي گل وللسجد الرام او شرط الواقف ترک فيه کل اللیل کما جرت العادة بە في 
زمائنا کذا في البحر افرائقء إن اراد إنسان ؛ن یدرس الکتاب بسراج امسجد إن کان سراج 
فلسجد موضوعا في للسجد للصلاة قیل: لا باس بە وإن کان موضوعاً ٹي السجد لا للصلاۃ بان 
فرغ القوم من صلاتھم وڈھیرا إلی بیوٹھم وبقي السراج في السجد فالوا: لاباس بان یدرس به 
إِلی ثلث اللیل وفیما زاد علی الٹلث لا یکون لە حق التدریس کذا في فتاوی قاضیخان. 

الفصل الثاني في الوقف علی اذسجد وتصرف القہم وغیرہ في مال الوقف عليه: ولو اراد 
ان یقف ارضه علی السجد وعمارۃ للسجد وما محتاج إليه من الدھن والحصیر وغیر ذلكٹ علیٍ 
وجہ لا یرد علیہ الإ(طال یقول: وقفت ارضي ھذہ ویبین حدودھا بحقوقھا ومرافقھا وقفاً مؤبداً 
في حیاتي وبعد وفاني علی ان بستغل ویبد؟ من غلاته بما فیه من عمارتھا وأجور القوٰام علیھا 
واداء مؤنھا فما فضل من ذلك یصرف إِلی عمارة السجد ودھنہ وحصیرہ وما فیہ مصلحة 
ائسجد علی ان للقیم ان بتصرف قي ذلك علی ما بری وإذا استغنی هذا السجد بصرف إلی 
فقراء السلمین فیجوز ذلك کذا في الظهیربةء رجل وقف ارضاً لە علی مسجد ولم یجعل آخرہ 
للمساکین تکلم الشایخ فی وا ختار آنه یجوز في قولھم جمیعا کذا في الواقعات الحسامیةء ولو 
کانتِ الارض وقفا علی عمارة امساجد او علی مرمَة المقابر جاز کذا في فتاوی قاضیخانء وتف 
عقاراً علی مسجد و مدرسة وھیا مکاناً لیناٹھا قبل ان پبٹیھا اختلف التاخرون والصحیح 
الجواز وتصرف غلتھا إلی الققراء إلی ان تہنی فإذا بدیٹ ردّٹ إلبھا الغلة کذا في فتح القدیر: 
ذکر الصدر الشھید رحمه الله تعالی في باب اٹراو: إذا تصدق بدارہ علی مسجد ؟و علی طریق 
السلمین تکلموا فیه واقتار انه ہجوز کالوقف کذا في الذخیرۃء رجل اعطی درھماً نيٍ عمارۃ 
ائسجد آو نفقة للسجد آو مصالح اللسجد صح لانہ وإ کان لا یکن تصحیحہ تملیکا بالھبة 
ئلمسجد فإئباٹ اللك للمسجد علی ہذا الوحہ صحیح فیتم بالقبض کذا في الواقعات 
الخسامیة؛ ولو قال: ارصیث بثلث ماني للمسجد لا پجوز إِلا ان بقول بنفق علی السجد کذا 
في خزانة الفتینء وفي نوادر ابن سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی إذا قال: اوصیت بٹلٹ 
مالي تسراج امسجد لا بجوز حتی بقول بسرج بھا قي السجد کذا في الذخیرةء ولو قال: 
وعبت داري ئلمسجد ؟و اعطیتھا له صح وہکون تملبکا فیشترط التسلیم کما لو قال: وقفت 
هذہ اثائة للسجد بصح بطریق التمليك إٰذا سلمه تلقیم کذا في الفتاوی العتابیةء لو قال: عذہ 
الشجرۃ للمسجد لا تصیر یسجد حتی تسلم |لی قیم اللسجد کذا في انحیطء ولر وقف ضیعة 
علی مسجد علی ان ما فضل من العمارة قھو للفقراء قاجتمعت الغلة واللسجد لا بحتاج إلی 
العمارۃ للحال ھل تصرف تلك الفلة إلی الفقرام اختلفوا فیه واختار آنه لو اجتمع من الخلة 
مقدار ما لو احتاج السجد والضیعة إلی العمارۃ تمکن العمارۃ مٹھا وزیادۃ صرفت الزیادة إلی 
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٭٣‏ ...سس ہہ بت گاب الوقف / باب في السجد وما یتعلق یه 
الفقراء لیکون جمعاً بین شرط اثواقف وصیانة الوقف کذا في محیط السرخسيء مسجد آنھدم 
وقد اجتمع من غلته ما پحصل بە البناء قال اخصاف: لا تنفق الغلة في البناء لان الواقف وقفہ 
علی مرنتھا ولم بامر بان پیٹی حذا للسجد والقتری علی أنه یجوز الہناء بعلك الغلة کذا ني 
فتاوی قاضیخان؛ سئل ابو بکر عمن اوصی بثلث مالہ اعمال البر عل یجوز ان یسرج پي 
السجد قال: یجوز قال: ولا ہجوز ان یزاد علی سراج السجد سواء کان غي شھر رمضان او 
غیرہ قال: ولا یزین بە للسجد کذا فی ا حیط مسجد بابه علی مھب الریح فیصیب الطر باب 
السجد فیفسد الباب ویشق علی الناس اندخول في للسجد کان للقیم ان یتخذ ظلة علی باب 
للسجد من غلة الوقف إذا ئم یکن في ذلك ضرر لاھل الطریق کذا في السراجیة سثل الفقيه 
ابو القاسم عن قیم مسجد جعلہ القاضي قیماً علی غلاتھا وجعل لە شیناً معلوما باخڈہ کل 
سنة حل لە الاخذ إن کان مقمدا ار اجر مثله کذا في انحیطء ولو نصب القاضي خادماً للمسجد إن: 
کان الوائف شرط ذلك قي وقفه جاز وحل لە الاخذ ون لم بشترط لا یجوز کذا في السراج 

الوھاج ناقلاً عن الواقعات؛ وللمتولي ان یستاجر من یخدم السجد یکنسە وتحو ذلك باجر مثله 
او زیادة یتغابن فیھا فإن کان اکٹر فالإجارۃ لە وعليه اقدقع من مال نفسه ویضمن لو دفع من 
مال الوقف وإن علم الاجیر ان ما اخذہ من مال الوقف لا یحل لە کذا في فتح القدی ومتولي 
السجد إدا تعذر عليه حساب بسبب ات أميٴ فاستاجر من یکتب له ذلك بمال ائسجد لا ہجوز 
لہ کذا غي الذخیرۃہ مسجد لہ مستغلات واوقاف آراد الترلي ان بشتری من غلة الرفف 
للمسجد دعتاً او حصیراً او حشیشاً او آجراُ او جصاً لفرش افسجد او حصی قالوا؛ إ وسع 
الواقف ذلك تلقیم وقال : تفعل ما تری من مصلحة السجد کان لە ان بشتري ٹلمسجد ما شاء 
وإن ٹم موسع ولکته وقف لبتاء السجد وعمارة اللسجد لیس للقیم ان مشتري ما ڈکرنا وا تم 
یعرف شرط الواقف في ذلك بتظر عذا القیم إلی من کات قبله فإنَ کات 
السجد الدعن وا حصیر وا حشیش والآجر وعا ذکرنا کان للقیم ان یفعل ذلك وإلا فلا کذا ني 
فتاوی قاضیخان: ولو وقف علی عمارته بصرف إلی بنائه وتطیینه دون تزیینه ولو قال: علی 
مصا لہ بجوڑ في دھنہ وبواریہ ایضاً کا في خزانة الفتینء لیس للقیم ان بٹخا من الوقف على 
عمارة السجد مشرفاً من ذلك ولو فعل ہکون ضامنا کذا غي فتاوی فاضیخانء وفي الفتاوی 
انصخری التولي إِذا انفق علی قتادیل السجد من وقف اللسجد جاز کذا في ا خلاصةۃ ولو کان 
الوقف علی عمارۃ للسجد ھل ملقیم الہ یشتري سلماً مبرتقي علی السطح لکنس السطح وتطیینہ 
او یعطي من غلۂ السجد آجر من یکنس السطح وبطرح الثلج ویخرج التراب ا حتمح من 
السجد قال ابو نصر: للقیم ان بفعل ما غي ترکە خراب السجد کذا في فتاوی قاضیخانء وہجوز 
اٹ یبٹي منارۃ من غلة وقف السجد إِن احتاج إلیھا لیکون اسمع للجیران وإن گانوا بسمعوث 
الأذان بدون النارۃ ٹلا کذا في للفتہن مسجدہ فارقین بضر بحائط اللسجد ضررا بیّناً 
فاراد القیم وٹھل السجد آن پتخذ من مال اللسجد حصتاً بجتب حائط السجد لیمنع الضرر 
عن السجد قالوا: إن کان الوقق علی مصائح ائسجد جاز للقیم ذلك لان هذا من مصالح 
السجد وإن کان الوقف علی عسارۃ اڈسجد لا ہجوز لان عذا لیس من عمارۃ السجد کذا في 
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فتاوی قاضیخانء والاصح ما قال الإمام ظھیر الدین: ان الوقف علی عمارة السجد وعلی 
مصائح السجد سواء کذا قي فتح القدیں متولي السجد لیس لە ان بحمل سراج السجد إلی 
بیتہ وله ان یحمله من البیٹ إلی السجد کذا غي فتاوی قاضیخانء لیس لقیم للسجد ان 
پشتري جنازۃ وإن ذکر الواقف ان القیم بشتري جتازة کذا في السراجیة؛ ولو اشتری القیم بغلة 
السجد ثوباً ودغع لی الساکین لا ہجوز وعليه ضمان ما نقد من مال الوقف کذا قي فتاوی 
قاضیخاتء القیم إذا اشتری من غلة للسجد حانوتاً او داراً ان یستغل ویباع عند ا اجة جاز إن 
کان لہ ولایة الشراء وإذا جاز لہ ان بیع کذا في السراحیق قیم اللسجد لا یجوز لە ان پہنيی 
حوانیت في حدٌ السجد او قي فناه لان السجد إذا جعل حانوتا ومسکتاً تسقط حرمته وھذا 
او طسوا سو دوس سردم سی 
السجد إِدا اشتری بالغلة العي اجتمعت عندہ من الوقف متزلاً ودفع النرل إلی الؤذ: ن 
إن علم ائؤذن ذلك کرہ ات پسکن في ذلك النزل لان ھقا اتل من مستعلات الرقف روک 
امام والؤدن ان یسکن فی ذلك الىزل کذا في فتاری قاضیخانء وإذا ثراد ان پصرف شیعاً من 
ذلك إلی إمام اللسجد آو إلی مؤڈن السجد فلیس لە ذلك إِلا إ[ن کان الواقف شرط ذلك ني 
الوقف کذا في الذخیرق ولو شرط الواقف في الوقف الصرف إلی إمام للسجد وبین قدرہ بصرفق 
إليە إن کان ققیرا ون کان غتیاً لا بحل وکذا الوقف علی الفقھاء الؤڈنین کذا ف في اخلاصة اعل 
السجد لو باعوا غلة للسجد او نقض السجد بغیر إذن القاضي الاصح انه لا ہجوز کذا ني 
السراجیة مسجد آنکسر حائطه من ماء بجنب افسجد في الشارع وھو ماء الشفة او انکسرت 
ضفتہ ہل بصرف من غلة السجد إلی عمارۃ الٹھر ومرمتہ قال الففیه ابو جعفر رحمه الله 
تعالی: إن کان ما بصرف إلی عمارۃ الٹھر ومرمتہ لا یزید علی عمارۃ القائم فیه جاز ولاھل السجد 
ان یمنعوا اھل الٹھی من الانتفاع بالٹھر ومرمتہ حتی پمطلیھم قبمة العمارۃ فیصرف ذلك إلی 
عمارۃ الذسجد وإن شاء اھل الذسجد تقلاموا لی اھل الٹھر بإصلاح الٹھر فإن لم بصفحرا حتی 
اتھدم حائط السجد وائکسر ضمنوا قیمة ما اتھدم کذا في فتاوی قاضیخانء وذکر الشیخ الإمام 
الاجل شمس الائمة اللواني رحمہ الله تمالی في نفقاتہ عن مشایخ بلخ: ان للسجد إِٰذا کانت 
لە اوقاف ولم یکن لھا متول ققام واحد من اھل اشلة ني جمیع الاوقاف وانفق علی السجد 
فیما یحتاج إلیہ من الحصیر وامحشیش ونحو ذلك لا ضسان عليه فیما فعل استحساناً قیما ہینھ 
وہین اللہ تعالی فاما إذا اخبر ا ماکم بذلك واقرٌ یہ عندہ ضسنہ ا اکم کذا ئي الذخیرة الفاضلِ 
من وقف ائسجد حل مصرف |لی الففراء قیل: لا بصرف واتہ صحیح ولکن بشتري یه مستغلاً 
للہسجد کذا في ا شحیط سثل القاضي الإمام شمس الإسلام محمود الازوجندي رحمہ الله 
تعالی عن اھل السجد تصرفوا في اوقاف السجد یہني آجروا اللستغل ولە متولر قال نلایصمح 
تصرفھم ولکن ا حاکم بحضي ما فیە مصلحة السجد قیل: > ہل مفرق افحال ہین ان بکون 
التصرف واحداً او ائنین قال: : لا بد ان یکون التصرف من الاماٹل رئیس اغحلة ومتصرفھا کذا 
في الذخیرۃء وفي الفتاوی النسفیة: : سٹل عن اھل ا خلة باعوا وقف السجد لاجل عمارة السجد 





بی 





کتاب الرتقف / باب في الرباطات والقاہر [لخ 
قال: لا ہجوز بامر القاضي وغیرہ!'' کذا في الذخیرقہ وفي فوائد نم آلدین النسفي رحمہ الله 
تعالی اھل مسجد اشترا عقاراً بغلة للسجد ثم باعوا العمارۃ اختلف الشایخ في جواز بیعھم 
والصحیح انه ہجوز کذا قي الغیاثیة: وو ان قوماً بنوا مسجداً وفضل من خشبھم شرء قالوا: 
یصرف القاضل في بنائہ ولا یصرف إلی الدھن وا حصیر ذا إذا سلموہ إلی المتولي لہہني بھ 
السجد ولا یکون الفاضل لھم یصنعون بە ما شاؤوا کذا في البحر الرائق ناقلاً عن الإ٘سعافء 
ارض وقف علی مسجد صارت بحال لا تزرع قجعلھا رجل حوضاً للعامة لا ہجوز للمسلمین 
انتفاع بماء ذلك ال حوض کذا في القنیة مال موقوف علی سبیل ا حیر وعلی الفقراء بغیر اعیانھم 
ومال موقوف علی اللسجد الجامع واجتمعت من غلاتھا شم نابت الإسلام تاثبة مثل حادثة الروم 
واحئیج إلی النفقة في تلك ا حادثة اما لمال الوقوف علی السجد الجامع (ن ئم تکن للمسجد 
حاجة للحال فللقاضيٰ ان بصرف في ذلك لکن علی وجه القرض فیکون دینا في مال الفيء 
وآما لمال اموقوف علی الفقراء فھذا علی ثلانة اوجہ: إما ان بصرف إلی ا حتاجین او إلی الاغنباء 
من !بناء السبیل او إلی الاغنیاء من غیر ابناء السبیل في الوجە الاول والثاني جاز لا علی وجھ 
القرض وفي الوجه الثالٹ السالة علی قسمین: إما ان رای قاضي من قضاة السلمین جواز ذلك 
او لم بر ففي القسے الاول: جاز الصرف لا بطریق القرض وفي القسم الثاني: بصرف علی وجھ 
القرض فیصیر دیناً ني مال الغيء کذا في الواقعات الحسامیة, 


الباب الٹاتی عشر في الرباطات واثقاہر وا خانات وا خیاض والطرق والسقایات 

وفي السائل العي تمرد إلی الاشجار التي في للقبرۃ وأراضي الوقف وغیر ذلك 

من بٹی سقایة للمسلمین او خاناً ہسکتہ بنو السبیل او رباطاً أو جعل ارضه مقبرۃ لم 
بزل ملکہ ن ذلك حتی محکم یه الحاکم عند ابي حنیفۂ رح الله تعالی کذا في الھدایة؛ آو 
الإضافة إلی ما بعد لفرت لیکون وصیة فیلزم بعد الرت ولە ان برجع عنه قبل موتہ علی ما مر 
في الوقف على الفقراء کذا في فتح القدیر وعند ابي یوسف رحمہ الله تعالی یزول ملکھ 
بالقول کما هو اصله وعند محمد رحمہ الله تعالی إذا استقی التاس من السقابة وسکنوا ال خان, 
الرباط ودفنوا في القبرة زال اللك ویکتفی بالواحد لتعذر فعل ا جنس کله وعلی ھذا البٹر 
والحوض, ولر سلم إلی التولي صح التسلیم في هذہ الوجوہ کذا ني الھدایة ذکر فی البسوط 
ان الفتوی علی قرلھما غي ھذہ للسائل وعليه |جماع الامة کذا ني الضمرات: ولا باس بان 
یشرب من البفر والحوض ویسقي دابتہ وبعیرہ ویتوضا منه کذا في الظھیریةء وإذا جعل السقامة 
للشرب فاراد ان بتوضا منھا اختلف امشایخ فيه وإذا وقف ثلوضرء لا یجوز الشرب منه وکل عا 
اعد للشرب حتی ا حیاض لا یجرز منھا العوضژ کذا في خزانة الفتین+ وکذلك إذا جعل دارہ 









)١(‏ قول لا ہجوز بامر القاضي وغیرہ: تمام عبارة الذخیرة وقیل: إن کان اھل السجد اشتررا عقاراً بغلات 
السجد للمسجد حل ٹھم بعه لعمارۃ السجد قال: فیه اختلاف انشایخء وینمغي ان لا یکون قي هف 
الفصل اختلاف الشایخ لائە لا ولایة لاھل السجد غي شراء العقار للمسجد فلم بصح شراڑھم اصلا 
للمسحد ویصح بہعھم بلا خلاف مخلاف مسالة الترلي اھ وته تعلم العبارۃ الي بعد قتامل اھ 


راب او / وا لی راب وف _جسعسمجسسجج سے ابی 
مسکتاً للمساکین ودفعھا إلی وال یغوم بذئك قلیس لە ان برجع فبھا وکذلك الرجل تکون له 
الدار بمکة فجملھا مسکناً للحاچ' والعتمرین ودفعھا إلی رال یقوم علیھا ریسکن فبھا من رای 
فلیس لە ٤ن‏ رجع فیھا وکڈلك إذا جمل دارہ في ثفر مسکتاً للخزٰة واثرابطین ودفعھا إلی والِ 
یقرم علیھا فلیس لە أن برجع قیھا وإن مات لم تکن میراثاً عته وإن لم یسکٹھا احد کذا فيٴ 
احیط: ٹم لا فرق في الائتفاع قي مثل ھذہ الاشباہ بین الغتي والفقیر تی جاللکل النزول ني 
ا خان والرباط وانشرب من السقایة والدغن في افقیرۃ کذا في التبیینء وغلة الدار والارض إفا 
جملت ٹلغزاۃ لا یاخا منھا إلا من عو في عداد ا حاویج کذا في خزانۂ للفتبن وفتاوی قاضیخانء 
قال اانصاف في وقفہ: إذا جعل الرجل دارہ سکتی قفسکن بعض الغزاۃ بعض الدار 
والیعض فارغ لا یسکٹھا احد ینیغي للقیم بامر ھذا الوقف ان بکري من ھذہ اندار ما لا بحتاج 
إلی سکناہ ویجعل آجرۃ ذلك تي عمارۃ هذہ الدار قما فضل بعد ذلك یصرقه علی الفقراء 
وللساکین کذا في احیطء وني النوادر إ[ذا بنی خاناً واحتاج إِلی لرمة روي عن محمد رحمہ الله 
تعالی أنه بعزل منھا ناحیة بیتا او بیتین فتژاجر وینفق من غلتھا علیھا وروي عن محمد رحمه 
اللہ تعالی روآایة ؟خری ائه بژڈن التاس بالنزول ستة ویؤاجرہ ستة اخری ویرم من اجرته وھکذا 
إٰذا جعل فرسه حبیساً فإن کان ہرک عليه مجاعد پرکیە ویتفق عليہ وإن لم یرکیە احد یؤاجرہ 
وبتفق عليه من !جرتہ کذا في الذخیرق وفي النتقی فإت لم یوجد من یستاجرہ یبیعہ الإمام 
وبوقف ثمنہ حتی |ِذا احتیج إلی ظھر یشتري بئمده فرسا وبغزي علیہ کذا في ا حبط قال 
الخصاف في وقفە: إذا جعل دارہ سکنی للحاج فلیس للمجاورین ان بسکنوھا وإذا مضی ہوم 
اللوسم بڑاجرھا ویتفق غلتھا في مرمٹھا وما فضل عن ذلك فرق علی الساکین کذا في الظھیریذء 
في قتاوی اي اللیث رحمه الله تعالی رجل بٹی رباطاً للمسلمین علی ان بکوت في بدہ ما دام 
حیا فلیس لاحد ان یخرجه ما لم بظھر منە آمر یستوجب الإخراج من یدہ کشرب ا غمر فیە او 
ما اشيه ذلك من الفسق الذي لیس فیه رضا الله تعالی کذا في الذخیرق ارض لاھل قریة 
جعلوھا مقبرۃ واقٹروا فیھا ٹم إن واحداً من اھل القریة بئی فیھا بناء لوضع اللین'' وآلات القبر 
واجلس فیھا من بحفظ التاع بغیر رضا اھل القریة او رضا بعضھم بذلك قالو!: إن کان في 
امقبرة سعة بحیث لا یحتاج لی ذلك الکان فلا باس مه وبعد ما بنی لو احتاجوا إلی ذلك اللکان 
رفع البناء حتی یقبر فيه کذا في فناوی قاضیخانء رجل اوصی بان پخرج ٹلث ماله ویعطی ربع 
الٹلٹ نفلان وثلائة ارباعہ لأفربائہ وللفقراء ٹم قال: لا نٹرکوا حظ الرباطیین وھم نقراء 
الساکنین في رباط بعینہ فھذا علی وجھین: إما ان کانت القرابة بحصون آو لا بحصون ففي 
آلوجہ الاول جعل عدد کل واحد متھم جزباً والفقراء جزباٌ والرماطیین جزعاً حتی لو کانت القرابة 
عشرة نفر جمل ثلاثة آرباع الثلث علی الني عشر سهماً عشرۃ للقرابة وواحد للفقفراء وواحد 
ثلرباطبین وفي الوجہ الثاني جعل ثلاثة ؟ریاع الشلٹ علی ثلائة نکل فریق سھم کذا في الواقعات 
الیسامیةء وا اشتری الرجل موضعاً وجعله طریقاً للمسلمین واشھد علیہ فإنه ہصح ویشترط 


)١(‏ قوئہ وضع ائلین: کذا غي جمیع نسخ اٹھندبة وصوامہ او وضع کما رأبتہ في الاصل النقول عنہ اھ 
بحراريی۔ 


؛؛ ہ..-سسےسٹس سس کعاب الوقف / باب في الرباعات واثقاہر |لخ 
ثعمامه مرور احد من السلمین علی قول من بشترط التسلیم في الاوقاف کذا ٹي الظھیریة ال 
علال رحمە الله تعظی : وکذلك القنطرة یٹخذھا الرجل للمسلمین وبتطرقون مُیھا ولا یکون 
بناڑھا مبراثاً للورثة وقد صار وققاً فقد خص بناء القتطرة بإبطال الیراٹ فیھا کذا قي الڈخیرةء 
وحکي عن الحاکم للعروف بمھرویہ آنە قال: وجدت قي النوادر عن أبي حنیفة رحمہ الله 
تعالی: آنە ؟جازلّڑ-ف اثقبرۃ والطریق کما اجاز السجد وکذا القتطرۃ یتخڈھا الرجل للہسلمین 
ویتطرقوت فبھا ولا یکوٹ بناڑھا لورثتہ خص بناء القنطرة غي بطلان ا یراٹ قالوا: تاویل ذلك إٰذا 
ئم یکن موضع القتطرۃ ملك الباني وھو العتاد والظار ان الإنسان یتخذ القنطرۃ علی اڈنھر العام 
وعذہ السالة دلیل علی جواز وقف البناء بدون الاصل مع ان وقف البتاء بدوت اصل الدار لا 
ہجوز کذا في مٹاوی قاضیخانء مقبرة کانت للمشرکین ارادوا ان بجعلوھا 
فان کانت آثارعم قد اندرست فلا باس بذلك ون ہشیت آثارعم بان بئي من عظامھم شئ ینبش, 
وبقبر ٹم یجعل مقبرۃ للمسلمین لان موضع مسجد رسول الله ئل کان عقبرة للمشرکین 
فتیشت واتخڈھا مسجداً کذا في الضمرات؛ رجل جاء إلی الفتي فقال : إىي آرید ان اتقغرب: 
إلی الله تمالی اہني رباطاً للمسلمین ٴو اعتق العبید او ؟راد ان یتقرب إِلی الله تمالی بدازہ فقال: 
ابیعھا واتصدق یئمٹھا او اشتري یشمٹھا عبیدا فاعتقوع او اجملھا درا المسلمین اي ذلك 
یکون افضل قا یقال لە إن ہنیت ریاطاً وتحعل لە وتفاً ومستفلاً لعمارته فالرباط افضل لانہ 
ادوم واعمٌ نفعاً وا لم تحمل ثلرباط وققاً ومستلاً للعمارۃ فالافضل ان تبیعه وتتصداق بثمنع 
علی الساکین کذا في فتاوی قاضیخانء ومون ذلك في الفضل ان بشتری یشمتھا عبیداً 
فیعتقہم کذا في الظھیریق وفي : وقف الضیعة اولی من بیمھا والتصدق بٹمٹھا کذا في 
الیحر اثرائقء الیت بعدما دفن بمدة طویلة او قلیلة لا یسع إخراجه من غیر عذر ویجوڑ إخراجه 
بائعذر والعذر ان مظھر ان الارض مغصوبة او اخذھا الشفیع بالشفعة کذا في الواقعات الحسامیق: 
رباط کثرت دوابہ وعظمت مژٹھا ھل للقیم ان یبیع شیٹاً مٹھا وینفق ٹمٹھا في علفھا او مرمة 
الرباط فھذا علی وجھین: إن بلغ سن البعض إلی حد لا پصلح ما ربطت ‏ ە فله ذلك وما لا فلا 
ولکن سك في ہذا الرباط عقدار ما محتاج إِلبھا وبربط ما زاد علی ذلك في ادنی ریاط إِلی ھذا 
الرباط کذا في الذخیرۃء سفل القاضي الإمام شس الائمة محمود الازوجندي عن مسجد لم یب 
له قوم وخرب ما حوله واستغنی الناس عنه ہل ہجوز جعلە مقبرة قال: لا؛ وسٹل هو اہضا عن 
القبرة في الفری إِنا اندرست ولم یبق فیھا اثر الوتی لا العظم ولا غیرہ ھل بجوز زرعھا 
واستغلاٹھا قال: لا۷'' ولھا حکم القبرۃ کذا في اففیط؛ فلو کان فیھا حشیش یحش ویرسل إلی 
اندواب ولا ترسل الدواب فیھا کذا قي البحر الرائق؛ رجل جعل ارضه مقبرة او خاتاً للغلة او 
مسکتاً سقط ا حراج عنہ إن کانت خراجیة وھو الصحیح ھکذا في فتاوی قاضبخانء امراةۃ 
جعلت قطعة رض لھا حقیرة واخرجتھا من بدھا ودفنت فیھا ایٹھا وتلك القطعة لا تصلح 




















رم قولہ قال لا: هذا لا بنافي ما قالہ الزیلمي قي باب ال جنائز من ان الیت إٰذا بلي وصار تراباً جاز زرعھ 
والبناء عليه اھ لان امائع ھنا کون اشمل عوقرقاً علی الدٹن فلا یجوز استعماله في غیرہ فلیتامل ولبحور 


کتاب الوقف / باب في اثرباطات واقاہر الخ سم ۵ي) 
للمقبرۃ لغلیة الاء عندھا فیصیبھا قساد فارادت بیعھا إ کانت الارض بحال لا پرغپ التاس 
عن دفن الوتی لقلة الفساد لیس لھا البیع وإن کانت برغب الناس عن دفن اموتی فیھا لکثرۃ 
الفساد فلھا البیع فإذا باعتھا فٹلسشعري ان یامرھا برقع ایٹھا عتھا کذا ٹي ائضمرات ناقلاً عن 
الکبری رجل حفر لتفسہ قبرا في عقبرة عل یکون لغیرہ ان بغبر فيە میته قالوا: إن کانت في 
سعة فالستحب لە ان لا بوحش الذي حقر وإن لم ٹکن في الکان سعة کان لغیرہ ان 
یدفن میته رھو کرجل بسط الصلى في اللسجد او نزل في الرباط فجام آخر فان کائت في للکان 
سعة لا یوحش الاولء ولو ان الٹاني دفن میته في عفا القبر قال ابو تصر: لا بکرہ ذلك کذا في 
الظھیریةء میٹ دفن في ارض إنسان بغیر [ذن مالکھا کان ا مائك با حیار إت شاء رضي بذلكء 
وإن شاء آمر پإخراج الیت وإن شام سوٴی الارض وزرع فوتھا و[ذا حفر الرجل قیراً قي اللقبرۃ التي 
یماح لہ احفر فدفن فیہ غیرہ میتاً لا یٹیش القبر ولکن بضمن قیمة حفرہ لیکون جمعاً بین 
ا حقین کذا ٹي خزانة الفٹین: وھکذا في ا حبطء قوم عمروا ارض موات علی شط جیحوت وکان 
السلطان یاخذ العشر منھم وبقرب ذلك رباط فقام متولي الرباط |ئی السلطان واطلق ؛لسنطان له 
ذلك العشر هل بکون للمتولي ان بصرف ذلك العشر إلی مؤڈن یؤڈذن في هذا الرباط یستعین 
بھذا في طمامہ وکسوتہ وھل یکون نلمؤذن ان باخذ ذلك المشر الذي اباح السلطان تال 
الفقیه ابو جعفر رحمه الله تعالی : لو کان للؤڈن محتاجاً بطیب لہ ولا بنبخي لە ان بصرف 
ذلٹ العشر إلی عمارۃ الرھاط وڑنھا مصرف إلی الفقراء لا غیر ولو صرف إلی ا تحتاجین ثم إنھم 
اتفقوا علی عمارة الرباط جاز ویکون ذلك حستا کذا في فتاوی قاضیخانء وکذلك من علیيه 
الزکاة لو ؟راد صرقھا إلی بناء افسجد او القتطرة لا یجوز فان اراد الحیلة فاخیلة ان یتصدق بە 
المتولي علی الففراء شم الفقراء یدفعوٹه إلی التولي ثم التولي بصرف إلی ذلك کذا غي الذخیرة 
رباط فيه شمار ایجوز فلنازلین فیھا ان یتناولوا مٹھا؟ فھذ' علی وجھین: إما ان کانت ثماراً لا 
قیمة لھا نحو الٹوٹ وما شاکل ذلك او ثماراً لھا قیمة فغي الوجه الاول لا باس وفي الوجہ 
الثاني: الاحتراز عن ذلك احوط لدینہ لالہ بحصل الہ جمل ذلك وققاً للفقراء دون النازلین 
كت لی نان مو ایا رشب علی الفتراء ا رح کک الظرہ ۱ن سار تھا کی 
الواقعات اخسامیةء وفي فتاوی ابي اللیٹ رحمہ الله تعالي رجل دفع إلی خادم دار عمران رھي 
دار یسکتھا الفقراء دراھم وامرہ ان بشعري بھا خبزاً ولحما رینقن علی القیمین فیھا فلم بحتچ 
الحادم ذلك الیوم إلی ا یز واللحم وقد کان اشٹری قیل ذلك ا یز واللحم بالنسیئة فقضی ذلك 
اندین بھذہ اندراھم ضمن کذاقي اشیط, 

وانسائل التي تمرد إلی الأاشجار التي في القبرۃ وأراضي الوقف وغیر ذذلك: مقبرة علیھا 
اشجار عظیمة فھذا لی وجھین: [ما ان کانت الاشجار ثابتة قبل اتخاذ الارض مقبرة آر نبعت 
بعد اتخاذ الأارض مقبرۃ ففي الوجہ الاول: للسالة علی قسمین: إما ان کانت الارض ملوکة تھا 
مالك او کانت کنا ملا از ایام ام افف ریف قفي القسم الاول: الأاشجار باسٹھا 
علی ملك رب الارض یصعع بالاأشجار واصلھا ما شاءء وفي القسم الثاتي : الاشجار باصلھا علی 
حالھا القدیمء وفي الوجہ الثاني: اللسالة علی قسین: إما ان علم ٹھا غارس او لم یعلم ذقي 
القسم الاول: کانت للغارس وفي القسم الٹائي: الحکم في ذلك إلی القاضي إن رای بیمھا 

















٦ے‏ ...تاب الوقف! باب فىي اثرباطات واتقاہر (لج 
وصرف ممٹھا إلی عمارة القبرة غلہ ذلك کذا في الواقعات الحسامیةء وإذا غری شجراً في 
السجد فالشجر للسسجد وٰذا غرس شجراً في رض موقوفة علی الرباط بنظر إن کان الغاری 
ولي تماعد عذء الارض الوقوفة علي الہاط فالشجر للوقف وإن لم یولِ ذلك الشجرۃ ل وله 
قلعھا وإذا غرس شجرا في طریق العامة فالحکم ان الشجر للخارس وإذا غرس شجرا علی شط نھر 
العامة او علی شط حوض القریة فھو للغارس کذا في الظھیریةہ رلو قطعھا فتبتت من عروٹھا 
اشجار فھي للغارس کذا قي فتح القدیرہ آشجار علی حافتي الٹھر في الشارع اختصم فیھا 
الشریة ولم بعرف الغاری وعذا اٹھر بجري امام باب رجل في الشارع قالرا: إِن کان موضع 
الاشجار ملکاً للشریة فما نبت في ملکھم ولم بعرف غارس مکوٹ لھم ون لم کن رض 
الاشجار ملک للشریة بل هي للعامة وئلشریة فیھا حق تسیبل الاء إن علم ان صاحب الدار حین 
اشٹری الدار کانت ھذہ الاشجار في ھذا للوضع فإن الاشجار لا تکون لصاحب الدار وإن لم 
پعلم ذلك کانت الاشجار لە کڈا في فتاوی فاضیخانء قال الصدر الشھید في واقمائہ: یجب 
ان یکون عذا ا جری في فناء دارہ کذا في ال حیط؛ وثف شجرة بنتفع باوراتھا او باثمارھا ار 
باصلھا فالوقف جائز ثم إذا جاز لا بقطع ؟صلھا إلا إذا کان لا ینتفع إِلّا باصلھا بان فسدت 
اغصاتھا او کانت في الاصل لا ینتقع إِلا ہاصلھا فیقطمھا ایضاً ویتصدق وإڈا کان بنتفع 
بثمارھا او باوراقھا لا نقطع کذا في الضمرات: وکذلك لو وقف شجرۃ باصلھا علی مسجد 
فیبست او ییس بعضھا بقطع الیابس ویٹرك الباقيی کذا في محیط السرخسيی؛ اراض موقوفة 
علی الفقراء استاجرھا من التولي رجل وطرح فیھا السرقین وغرس الاشجار ثم مات الستاجر 
فھذہ الاشجار میراٹ للورثۂ ویؤخڈون بقلمھا فلو آراد الورثة ان یرجعوا في الوقف مما زاد 
السرقین في الاراضي لیس ھم فلك کذا في الذخیرء رجل غرس شجرأً في الشارع فمات 
الغاری وثرك ابٹین فجعل احدھما حصتہ للمسجد لا تکون لمسجد کذا فی الواقمات 
الخسامیةء رجل غرس ؟شجارا لہ في ضیعتہ وقال لامرائہ غي صحتہ: إذا مت 
الاشجار واصرفي ٹمنھا قي کفٹي وٹمن ال حبز للفٹراء وٹمن الدھن لسراج السجد الذي في کذا 
ٹم مات وترك امرانه عذہ وورثة کباراً فاشتری الورثة الکفن من البراث وجھزوہ تباع الاشجار 
ویحط من ثمن الاشجار مقدار الکفن وتصرف اثراة الباقي إلی الخیز ودھن السراج کذا فور 
احیطء رجل وقف ضیعت علی جھة معلومة او علی قوم معلومین ٹم إِن الواقف غرس فیھا شجراً 
قالوا: إن غرس من غلة الوقف او من مال نفسه لکن ذکر آنه غرس للوقف یکوٹ للوقف وإن لم 
بذکر شیتا وقد غرس من مال نفسه بکون لە وورٹه بعدہ ولا یکون وقفا کذا غي فتاوی 
قاضیخان: سقل نجم الدین في مقیرۂ فیھا اشجار ھل ہجوز صرفھا إلی عمارۃ السجد قال: نعم 
إن لم تکن وقفاً علی وجہ آخر قیل لە: فإن تداعت حیطان القبرة إلی ا خراب بصرف |لیھا او 
إلی اللسجد قال لی ما عي وقف عليه إِن عرف وإن لم یکن للمسجد متوثر ولا للمقیرة فلیس 
العامة التصرف فیھا بدون إذن القاضي کذا غي الظھیریة: سغل نم الدین عن رجل رس تالة 
في مسجد فکیرت بعد سنین فثراد متولي السجد ان یصرف ھذہ الشجرة إلی عمارۃ بثر في 
عذہ السکة والغارس یقول عي لي فإاني ما وقفتھا علی السجد قال: الظاھر ان الغاری جعلھا 





عذہ 





کتاب الوقف / باب في الأارقاف العي پستغتی عٹھا إِلخ سے نٹ تس الالے۔ 4۴۹ 
للمسجد فلا یجوز صرقھا إلی الیٹر ولا ہجوز نلقارس صرفھا إلی حاجة تفسه کذا في ا حیطء 
في فتاوی اھل سمرقند مسجد فیه شجرۃ تفاح باج للقوم ان بفطروا بھذا التفاح قال الصدر 
الشھید رحمہ الله تعالی: اتار انە لا بیاح کذا في الذخیرۃء شجرة علی طریق اظارۃ جعلت 
وقفاً علی ظارة یباح تناول ثمرھا للمارة ویسٹري فيه الغتي والفقیر وکذا للاء ذلوضوع في 
الفلوات وماء السقایة وسریر الجنارٰۃ وٹیابھا ومصحف الوقف بستوي الغني والفقیر في عذہ 
الاشیاء کذا في فتاوی فاضیخان۔ 





الہاب الثالث عشر في الأوقاف التي یستغنی عنھا وما یتصل به 
من صرف غلة الأوقاف إلی وجوہ آخر وفي وقف الکفار 


اوقاف علی قنطرۃ فییس الوادي وصار ڈاء إلی شعب آخری من ارض تلك ا حلة واحتیج 
إلی عمارۃ قنطرۃ ھذا الوادي ا دید ھل یجوز صرف غلات الاولی إلی الثانیة بنظر إن کانت: 
القنطرۃ الثائیة للعامة ولیس ھناك قدطرۃ أخری للعامة اقرب إلیھا جاز صرف الغلة إلیھا کذا في 
الواقعات المسامیة: سضثل شمس الائمة الحلوائی عن مسجد او حوض خرب ولا بحتاج إليه 
اتفرٰق الناس عل للقاضي ان بصرف اوقافہ إلی مسجد آخر او حوض آخر قال: نعم ولو لم 
یتفرّق الناس ولکن استغنی الحوض عن العمارۃ وھناك مسجد محتاج إلی العمارۃ او علی, 
المکس ھل پجوز للقاضي صرف وقف عا استفنی عن العمارة إلی عمارة ما ہو محتاج إلی 
العمارة قال: لا کذا غي ا حیط؛ رباط یستغتی عده ولە غلة فإان کا یقربە رباط صرفت الغلة إلی 
ذلك الرباط وإن لم یکن بفربہ رباط یرجع إلی ورثة الذي بنی الرباط ھکذا ذکر السالة في فتاوی 
ابي ائلیث رحمە اللہ تعالی قال الصدر آلشھید رحمہ الله تعالی في واقماتہ: وفیه نظر فتامل 
عند الفتوی کذا غي الذخیرةء في فتاوی النسفي سثل شیخ الإسلام عن اھل قریة افٹرقوا 
وتداعی مسجد القریة إلی اخراب وبعض التخلبة بستولون علی خشب السجد وہنقلونه لی 
دیارھم ھل لواحد من اھل القریة ان یبیع الخشب بامر القاضي ومسك الشمن لیصرفه لی بعض 
الساجد !و إلی ھدا السجد قال: نعم کذا في اغیط رجل ربط دابة او سیفاً في رباط وققاً علی 
الریاط وخرب الرباط واستفنی الناس عنہ پربط في رباط آخر هو اقرب الرباط إليه کذا في 
ائذخیرۃء في النوادر علو وقف انھدم ولیس لە من الفلة ما بھکن عمارۃ الملو بطل الوقف وعاد 
حق البتاء إلی الواقف إن کان حیاً وإلی ورثتہ إن کان متا کذا في محیط السرخسي؛ حوض في 
محلة خرب فصار بحیث لا تمکن عمارته واستغنی اھل ا حلة عنه إن کان بعرف واففه یکون له 
إن کان حیاً ولورثنہ إن کان میتاً وإن کان لا پعرف واقفه فھو کاللقطة في ابدبھم ینصدقون به 
علی فقیر ٹم بیع الفقیر فینتفع بالشمنء ومن حذا الجنس حالوت هو وقف صحیح احترق 
السوق وا حانوت وصار بحال لا پنتفع بە ولا پستاجر بشء البتة بخرج من الرققیة؛ ومن ھذا 
الجنس الرباط إذا احترق ببطل الوقف وبصیر میراثا ومن ھذا الجنس منزل موقوف وققاً صحیحاً 
علی مقبرة معلومة فخرب ھذا ائنزل وصار محال لا بنتفع بە فجاء رجل وعمرہ وبنی فیه بناہ من 






٦۸‏ سس کتاب الوقف / باب في التفرقات 
ماله بغیر إذن احد فالاصل نورثة الراقف والبناء لورثة الباني کذا في الضمراتہ وكکذلك وقف 
صحیح علی اقرام مسمین خرب ولا ہنتقع بە وھو بعید من القریة لا برغب احد في عمارتہ ولا 
یستاجر اصله پبطل الوقف ویجوز بیعه وإن کان آصله یستاجر بشيء قلیل یبقی آصله وقفا 
کذا في فتاوی قاضیخانء وھذا الجواب صحیح علی قول محمد رحم الله تعالی قاما عند أبي, 
یوسف وحم الله تعالی ففيه نظر لان الوقف بعد ما صح بشرائطه لا پیطل إِلا في مواضع 
مخصوصة کذا في محبط السرخسي؛ في فتاوی آبي اللیث رحمە الله تعالی: رجل جمع الا 
من الٹاس لینفقہ في بناء اڈسجد فائفق من تلك اندرامم في حاجته ٹم رہ بدلھا ٹي 
السجد لا یسعہ ان یفمل ذلك فإن فعل فان عرف صاحب ذلك فٹال رد عليه او ساله تجدید 
الإذن فیه وإن لم بعرف صاحب الال استاذن !لحاکم فیما بستعمله ون تعذر عليه ذلك رجوث 
لہ في الاستحسان ان ینفق مثل ذلك من ماله علی السجد فیجوز لکن ھذا واستعمار ا حاکم 
یجب ان یکون في رفع الوبال !ما الضمان فواجب کذا في الذخیرۃہ وییٹنی علی ھذا مسائل 
ابتلي بھا اھل العلم والصلحاء منھا العالم إذا سال للفقراء اشیاء واختلط بعضھا بیعض یصیر 
ضامتاً جمیع ذلك وإذا دی ار مؤدیاً من مال نقسه ویصیر ضامتاً لھم ولا ہجزیھم عن 
زکاتھم فیجب ان یستاذن الفقیر لیاڈِ لە بالقہض فیصیر خالطاً مال بباله کذا ٹي اففیط ومتھا 
نادی مردا') إذا قام وسال للفقیر شیناً بغیر امرہ فھر آمین فإن‌ اختلط مال البعض بمال البعض 
یصیر مؤدیاً من مال نفسه وبصیر ضامناً لھم ولا پجزپھم عن زکاتھم فیجب ان یامرہ الفقیر 
اولاً بذلك لانہ ٴا امر صار وکیلاً بقبضه وبالتصرف لہ فیصیر خالطاً مال بماله کذا في 
الضمرات, 









الہاب الرابع عشر في التفرفات 

رجل راد آن یجعل مالہ في جھة القریة فیناء الرباط للمسلمین آفضل من عتق الرقاب 
لأنه آدوم وقیل: التصدق علی الساکین قلثت: وقد کنا قلنا من آراد دذلك بان بشٹري الکتب 
ویضع في دار الکتب نیکتب العلم لانہ آدوم یبقی إلی آخر الدھر فکان آفضل من غیرہ ولو 
راد ان یتخذ داراً لە وتقاً علی الفقراء قالتصدق یکتھا افضل ولر کان مکان الدار ضیعة 
فالوقف افضلء اراہ ان پشتري للمسجد دھناً ار حصیراً ان کان للسجد مستقتیاً عن الدھن 
محتاجا إلی الحصیر فالحصیر افضل وإن کان علی الحکس فشراء الدھن افضل وإن کانا سواء 
فھما في الفضل سواء فینظر في الفضیلة ونقصاھا وزیادۃ علی حاجتھا وقوتھا وضعفھا ودوامھا 
فعلی ھذا الصرف إلی التعلم ووجوہ التعلم من الفقه وکتابتہ وجمعه اولی من الاشتغال باداء 
العبادات من النواقل وکذا ا حدیث والتفسیر اولی لان نفع هذہ الاشیاء آدوم فکان آرلی کذا في 
ذلضمرات؛ وقف وققاً صحیحاً علی ساکتي مدرسة کذامن طلبة العلم فسکن فیھا إنسان لکن 
لا بسیت فبھا وبشتغل بالحراسة لیلاً لا بحرم عن ذلك إن کان یاوی إلی بیت من ببوتھ ولە آلة 
السکتی لاہ یع ساکن هذا للوضع کذا في الضمرات٠‏ ولو اشتقل بائلیل باخراسة وہالٹھار 
بمغصر في التعلم بنظر إن اشتقل في الٹھار بعمل آخر حتی لا بعد من جملة طلبة العلم فلا 


)١(‏ قولہ نادی مرد: کذا غي عبارة الذخیرة ونم پظھر لي مذا الاسےم فلتراجع الضمرات اھ بحراوي۔ 
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وظیفة لە وإن لم یشتغل حتی بعد من جملة طلبة العلم قله الوظیفة کذا في محیط السرخسي+ 
هذا إذا قال علی ساکي مدرسة کذا من طلیة العلم اما إذا قال: علی ساکتي مدرسة کڈا ولم 
پقل من طلبة العلم فکذلك ا جواب حتی لا یکون لساکني الدرسة من غیر طلیة العلم شيء 
من الوظیفة لأنه ہو اللفھوم کذا في فتاوی قاضیخان: التعلم إذا کان لا بختلف إلی الفقھاء 
للتعلم فإن کان في الصر وقد اشتفل بکتابة شيء من الفقہ لنفسہ ما بحتاج إليہ لا باس لە انا 
باخذ الوظیفة وإن کان في الصر وقد اشتئل بغیر ذلك لا پاخذ کذا في الضمراتء إِن غاب 
نلم غع الد ایفام ریغ وپ آبن جرح مور کر ڈین ‏ طف تایودا 
خرچ واقام خمسة عشر ہوماً وإن کان اقل من ذلك لامر لا بدّ له کطلب القرت والرزق نھو عفر 
ولا بحل لغیرہ ان یاخڈذ حجرتہ ووظیفته علی حالھا إذا کانت غیبته مقدار شھر إلی ثلاثة اشھر 
فإذا زادت کان لغیرہ ان باخذ حجرتہ ووظیفته کذا في البحر الرائقہ قال الفقیہ: من بآخقِ 
الاجر من طلبة العلم في ہوم لا درس قیہ ارجو ان یکون جائزاً کذا في احیط؛ غاب العفقه شھراً 
آو شھرین یحرم عليیه اخذ الرسوم ہلا خلاف إن کان مشاھرة وإن کان مسانھة وحضر وقت 
القسمة وقد اقام اکٹر السنة بحل کذا في القنیة ٭ سثل الفقب ابو بکر عن اوتف علی العلویة 
الساکتین ہبلخ قال: رئاہ سو ا کپ شر مسکتا آخر قھو من سکان بلخ 
ولم تبطل وظیفتہ ولا وقفه کذا في الذخیرةء ولو اشتری ارضا شراماً فاسداً فقبضہا واتخڈھا 
مسجداً وصلی التای فيه ذکر ھلال رحمہ الله تعالی في وققه: آنه مسجد وعلی الشتري 
قیمتھا ولا ترد إلی البائع قال علال رحےء الله تعالی: هذا قول اصحابتا في السجد والوقف 
علی قیاسه وذکر في کتاب الشغعة إذا اشتری ارضاً شراءاً فاسداً واتخڈھا مسجداً وہنی فیھا بناہ 
نہ یضمن قییٹھا عند آبي حتیقة رحمه الله تعالی وبصیر مستھلکاً بالبناء رعندھما یتقض 
ائبناء وترد الارض علی البائع فاشتراط البناء علی روابة کتاب الشقعة دلیل علی انه إذا مم یہن لا 
بصیر مسجدا بمجرد اتخاذہ مسجدا بلا خلاف وعدم اشتراط البناء قي روایة علال رحمہ الله 
تعالی دلیل علی آنه بصیر مسجدا بلا خلاف بدوت البناء قال ا حاکم الشھید +ووایلا عفد 
رحمہ الله تعالی في کتاب الشفعة اصح من روایة علال رحمه اللّه تعالی ولو اشتری ارضا شراعاً 
صحیحاً قیضھا ورْٹھا علی الفقیلو ٹم وجد بھا عیا لا بردعا ولکن برجع بالنقصان بخلاف 
ما إذا اشٹری ارضا واتخڈھا مسجدا ٹم وجد بھا عیبا فإنه لا یرجع بنقصا العیب کتا في 
احیطء وإذا تبایعا داراً بعبد وتقابضا قوقف الدار ٹم استحق العید فالوقف جائز وعلی امشتري: 
قیمة الارض ہوم قبضھا لبائمھا کذا قي الحاوي؛ ولو وجد العبد حراً بطل الوفف کذا قي انحیطء 
قیم وقف جمع الفلة وقسمھا علی ارہابھا وحرم واحدا منھم وصرف نصیبه إِلٰی حاجة نقسه 
فلما خرجت الغلة الثالیة آراد لحروم ان یاخذذ من الخلة الثائیة نصیبہ في الستة الاولی إن اختار 
تضمین القیم لیس لہ ان باخڈ من الغلة الثایة ذلك وإن اختار اتباع الشرکاء والشرکة قیما 
اخذوا فله ذلك من انصباتھم من الغلة لثانیة مثل ذلك فمتی آخذ رجعوا جمیعاً علی القیم با 
استھلك من حصة ا حروم في السحة الاولی کذا في الضعراتء إمام السجد رفع الفلة وذھب 
قبل مضي السنة لا نسٹرد من غلة بعض السنة رکرفازت ارہ ا مان رض کر 
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وقت ا خصاد بستحق کذا قي الوجیز؛ ومل یحل امام اکل حصة ما بقي من السنة إِن کان 
فقیراً یحل وکذا الحکم ٹي طلبة العلم بعطون في کل سنة شیتاً مقدراً من الغلة وقت ال(دراك 
فاخذ واحد متھم قسطہ وقت الإدراك فتحول عن تلك الدرسة کذا في انحیطء رجل اوصی بانہ 
یوقف من ماله کڈا کذا درھماً لدین بظھر عليٴ فاثرصیة باطلة وقت وقتاً ار ٹم یوقت فإد قال 
|ن رای الوصي ذلك الات یوقف ذلك من ثلث عاله لانه ما قال: إِن رای الوصي ذلك فکانە قال 
یعطی الوصي ذلك القدر من شاء ولر نص علی عذا صح کذا قي الواقعات اخسامیة؛ رجل في 
یدہ آرض وماء للفقراء وفضل فلاء قي التھر عن الارض لا بعطي ؟حداً بل برسلہ في التھر لیصل 
زاء او إلی کل من یصلء مریض قال إي کنت متولي حانوت وقف علی الفقراء وکنٹ 
استھلکت من غلنہ او قال: لم اؤہ زكاتي فادوا ذلك من عالي بعد موتي فان صلاقتہ الورثة في 
ذلك بعطی الوقف من جمیع فثال وائزکاۃ من الٹلث وإن کذّبتہ الورثٹة یعطی الوئف والزکاۃ من 
اقئلٹ وئلوصي ان بحلف الورثة علی العنم یرید بالوصي قیم الوفف الله ما تعلمون ان ما اقرٌ 
بہ حق فإن حلقوا جعل ذلك کلہ من الثلث کما قبل ا خلف ون نکلو: جمل الزکاة من الثلثٹ 
والوقف من ا لجمیع کما لو اقربه ابتداء کذا في ا حیط۔ 
جامع الجوامع: وعن بي القاسم وقف في الصحة وآاخرج من یدہ قفال عند للوٹ 
لوصی: اعط من غكه لفلان خسن ولفلان ماثة ومات ولە ابن محتاج وقد قال للوصي: افمل 
ما رایٹ فالدفع إلی الابن دون ھؤلاء وإذا لم یشترط غي الوقف ان بعطي من شاء فللفقراء گڈا 
في التتارخانیةء مریض قال: ؟خرجوا نصیبي من مالي ولم یزد علی ہذا بخرج ائٹلث من مالد 
لان ذلك نصیبه قال عليه الصلاة والسلام : ٭إن الله تعالی تصدق علیکم بٹلٹ اموالکم في آخر 
اعمارکم زیادة علی اعمالكمە کذا في الواقعات اخسامیق في الحامع الکسائي إٰذا جعلت امراۃ 
مصحفاً حبیسأً في سبیل الله وحرق الصحف ویثیت الفضة التي عليۃ دقع ذلك إلی القاضي 
حٹی یبیعه ویشٹري یه مصحفا مستقلا فیجعله حبیسا ولو جمل فرسا حبیسا في بیل الله 
قاصابه عیب لا یقدر علی ات یفري علیہ لا اس ٹلوکیل ان یبیعه برید یه القیم ٹم بشتری 
یشمنہ فرساً آخر یغزي عليه وبیع الوکیل جائز في ذلك بغیر آمر الفاضي وھو بمعزلة السجد إِذا 
خربت القریة کان لصاحبه ان یاخذہ ویبیعه 
فرع علی مسالة الصحف: لو صار افصحف لا بعطی بشمنہ مصحف یرد ذللك علی 
الورثة فیقدسموتہ علی فراثض الله تعالی قال الكسائي: وھو قول آبي بوسف ومحمد رحمھما 
الله نعالی وفي الوصایا روایة بشر بن الولید إِذا جعل ارضۂ صددقة موقوفة بما فیھا من الرقیق 
والبقر والألة فتغیرٹ عن حالھا حتی لا ینتفع بھا في الصدقة لیس لە بیعھا إِا بامر القاضي کذا 
قي انحیط؛ حائط بین دارین إحداھما وقف انھدم اخائط قینی صاحب الدار قي حد دار الوقف 
کان للقیم ات یامرہ بالنقض فإن راد القیم ان یعطيه قیمة البتاء لیکوت البناء للوقف لا یکون 
للقیم ان یجیرہ علی اخد القیمة وکا لو ؟عطاہ قیمة البناء برضاہ لا یجوز کذا في فتاری 
قاضیخاد رجل لە ضیعة تساوي عشرین الف درھم وعليه دیون قوقف الضبعة وشرط صرف 
غلاتھا إلی نفسه قصداً منہ إلی الماطلة وشھد الشہود علی إفلا جاز الوقف والشھادة فإن 
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فضل عن فوته شيء من عذہ الغلات فللغرماء ان یاخڈوا ذُلك منه کذا في اللضمرات: |ذا ٘طلق 
القاضیٰ واجاز بیع وقف غیر مسجد ھل وجب نقض الوقف !جا الشیخ الإمام الاجل الاستاذ 
ظھیر الدین: آئه ‏ طلق لولرث الواقف یجوز البیع ویکون حکاً بنقض الوقف وإذ اطلق لغیر 
الوارث لاہ !ما إذا بیع الوقف فقضی القاضي بصحة البیع کان حکماً بیطلان الوقف کذا في 
الخلاصة سثل شمس الإسلام محمود الاوزجندي عمن باج محدوداً قد وقفہ وکتب القاضي 
الشھادة علی الصك لا کون ذلك قضاء یصحة البیع وهذا صحیح ظاھر کذا في احیط قال 
القاضي الإمام نا کتب القاضي الشھادة علی وج لا بدل علی صحة البیع بان کتب اقر البائم 
بالبیع اما إذا کتپ شھد بذلك وفي الصك باع بیعاً جائزا صحیحاأکان حکماً پیطلان البیع!'! 
"کذا في الخلاصة: اراد ال متولي ان بقرض ما فضل من غلة الوقف ذکر في وصایا فتاوی ٴبي اللیث 
رحمہ الله تعالی رجوت ان یکون ذلك وسلعاً إٰذا کان ذلك اصلح واجری للخلة من إمساكد 
الحلة ولو آراد ان بصرف فضل الغلۃ لی حوائجه علی ان یرد إذا احتیج إلی العمارة فلیس لە 
ذلك ویتبغي ان یتنزہ غایة الدنزہ فإن فعل مع ذلك ثم انف مثل ذلك في العمارۃ آحزت ان 
یکون ذلك تبریعاً له عما وجب علیہ وفي فتاوی الفضلي أنه پیرا عن الضمان مطلقاً کا فی 
انحیطہ ولو جاء ثل ما ُنفق وخلطه بدراہم الوقف ضن الکل إِلا إذا صرف الکل إلی العمارۃ 
فیبر؟ عن الضمان او برفع الامر لی القاضي فیامر رجلاً بقبض الکل منه شم بدفع إلیه کذا نی 
الغیاثیة ولا ہجوز تغییر الوقف عن میفتہ فلا یجمل اندار بستاناً ولا الخان حماماً ولا اثرباط 
دکاتاً إلا إتا جعل الواقف إلی الناظر ما بری فيه مصلحة الوقف کذا قي السراج الوھاج؛ سعل 
شمس الإسلام محمود الاوزجندي رحمۂ الله تعالی عمن وقف ئم اقتقر وآراد ان برجع فیه 
قال: برقم الامر لی القاضي حتی بقسح القاضي الوقف کذا في الذخیرۃء في جامع الفتاوی إذا 
باع کرما فیه مسجد قدیم فإن کان السجد عامراً فسد البیع قي الباقي وإن کان خراباً لا بفسد 
کذا في العتارخانیق وذکر اقصاف في وقفہ إذا وتف بیتا من دار فان ورقفہ بطریقہ جاز الوقف 
وإن لم یقفه بطریقه لم بجز الوقف کذا في ا حیط رجل بئی مسجداً او ائخذ آرضہ مقبرة آو 
بنی خانا بعزل قيه الناس فادعی رجل دعوی فیہ والباني غائب فمتی تضی علی بعض اھل 
السجد فقد قضی علی جمیع اعل السجد وآما الحان قلا حتی بحضر بانیە او ناتبه کذا في 
الفصول العمادیة في التفط رجل حفر یئراً في مسجد وفيه نفع ولا ضرر فیه لاحد فه ذلك 
ویجوز کذا في ا حمادیة . والله اعلم بالصواب: وليه افرجع والمآب: 








تم مز الثاني من الفتاری ائعائکہریۂ الشھورة باثفتاری الھىدیة في مذھب: 
السادة ا حنفیة ویلیه المزہ الثالث الہ کتاب الیہوع 





)رم قولہ: کان حکماً بیطلان الہیع: کذا قي جمیع النسخ ولعل الصراب کان حکماً بصحة البیع اي: بیع 
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فصل ني الامان ا ۹ 
الیاب الرایع في الغنائم وقسمتھا وقیە تلالة فصول ۔ 99 
الفصل الاول نی القدائم امو 
الفصل الثاني قی کیفیة القسمة نید 
الفصل الثالٹ قي التضفیل .۔ ٢‏ 
لباب اخحامس في استیلاء الکقار "۸ 
الباب السادس فی الستامن وقيه ثلاثة تصول 8 ۴ یں 
الفصل الاول تي دخول السلم در اخرب پافاق بی خی بای دم ہے ۲۵۹ 
الفصل الثاني فی دخول احریي في دار الإسلام .۔ بب ہی 
الفصل ات ٹی عذبة مك اح اخرب پیٹھا لی اسر جہ السلمین 67 ك8 
الاب السابع قي انعشر وا راج ٦۹‏ 
الباب الٹامن فی اخْزیة ۔ 2 ۴۱۸ 
فصل في إحداث بیع والگناشی ومیٹ التار :. ۲٦‏ 
۷٣٦‏ 


باب التاسع في احکام الرتدین ٠.‏ 











الیاب العاشر في الیقاۃ ۔ ۴۳ 
ضا عبط پ دسا 2 مشوا ہمقل( بشاکھ می وو و 
گاب اللقطة ۔۔ - :- جوا روا ا ور مج فدہ ا 


کاب الإباق ...یم 7 ا وتت:٣۳‏ 





فھرس الجزء الثاني چسموحسیمیت سس وی) 




















کتاب الفقوھ ۔.۔.... 7 ۴۲۰۸ 
کتابہ الشرکة وھو پشتمل علی سئة ابواب ۰ : ا 
الباب الاول قي بیان اتواع الشرکة وارکاتھا وغرائٹھا واسکامھا وما بتعلق بھا ؤَِ 
ثلائڈ فصول ..۔ 2 کھ 
الفصل الاول غي بات انواع الع رك 0 یا و ا رس 
الفصل الثاني ٹي الالفاظ الني تصج الش رک بھا والتي لا تصح ۔ شی بوجو وی 2 
الفصل الثالٹ فیما یصح ان یگوٹ را؛ اس الال وما لا بصیحع ۔ . ۲۰ 
ای ا ا و ۳۳۲ 
الفصل الاول في تفسیرھا وشرائطھا ........۔۔ موارریش ریت ے۳۹ 
الفصل الثائي فی احکام الغاوضة -...٭ راس سے پا 
الفصل الٹائٹ فیما بلزم کل واحد من التفاوضین ہے ۳۲۷ 
الفصل الرابع فیسا تبطل یه الغاوضة وما لا تبطل یه ۔ )۳۰۸ 

۳٣۸ 





الفصل ا امس في تصرف احد التفاوضین في مال القارضة ٠:‏ 
الفصل السادی في تصرف !حد التفاوضین تي عقد صاحبه ولیما وجب یعقد صاحب ۳۰ُ 





الفصل السابع في اختلاف اقتقاوضین .....ء نو 
الفصل الثامن في وجرب الضمان علی التفاوصین رق 
۳۳۰ 





الباب الٹائٹ في شرکۃ العتان وی ٹلائة قصول لیے وو 
القصل الاول في تقسیرما وشرالٹھا واجکاتھا یی یسا۱ ۳۳۵٢‏ 





الفصصل الثاني في شرط الریح والرضیعة وھلاد الال ۴۳ 

فحصل اق نی تصرف شک انی مل رکا وقیعقد صا وا وہنا وجب 

بعقد صاحبه وما پتصل بذلك ۔.٭٠.٠ء‏ یئ 
٢‏ 





لباب الرایع ضي رکة الوجوہ وشرکۃ الع بل 
باب الخامس في الشرکة الفاسدة 
الباب السادس في التفرقات 


























کتاب الرقف وھر مشتمل علی أریعة عشر باباً 7 

قاب الاول نی شرف ور کش رید رجف رر والالفاظ التي یىر بھاالوقف نا 

لا یٹم بھا۔ پ 0 صا یں ۴۶9 

قصل في الالفاظ التي ہدم بھا الوقف وما لا یتب ۔. --- ٣۹‏ 

الاب الثاتي فیما ہجوز وقفه وما لا یجوز وفي وقف الشاع ۔ ۴۲٣۴‏ 

وا بتصل بذلك ما بدخل من غیر ذکر وما لا یدخل إِلأ یه کو 

فصل في وقف الشاع یکو وٹ مد رج کے 

لباب الثالت قي الصارف وھو مشعمل علی ثمائیة تصول ۳۴۸ 

لفصل فاول فیا بکود مرن لف ومی بکون مض ایح انف علیہ وس لا 

یکون فلا یصح عليه ظ۴۲۰۸۶ 
۲۷۲ 





الفصل الثائي ٹي الوقف علی نقس واولادہ ونسلہ ُ 





جح 











.۔۔ے فھرس ام القاني 
الفصل الٹالث قي الوقف علی القرابة ۴٣‏ 
الفصل اٹرابع في الوقف علی فقراء قرابت 

الفصل الحامس في الوقف علی جیران 









الفصل السادس' الوقف علی اھل اثبیت والال والجسی وہ والعقب 
الفصل الساع لی رقف علی الولی والغیرین وادھات الاولاد 2 
الفصل انان یا إت وف علی ارہ ناستاجھواو بی ارہ او قراتہ :۰ 
الیاب الرابع قیما بالشرط في الوقف ۔ 
الیاب الحامس في ولایة الوقف وتصرف القیم في الاوقاف رنی 
إذا تقبل البعض دون البعض و مات البعض والبعض حي ٦ ٠.‏ 
چوفیوجیشسیوای و ہے وس جو مھ سو 









قسمة الغلة ونیما 



























7 
٤‏ 
٤‏ 
انی 
الباب السابع في افسائل التي 0+00 7د 
الباب الٹامن في الإقرار ٠٠٠‏ اک 
الباب التاسع في غصب الوقف. "ید 
الباب العاشر في وقف اطریض ۔٭.ء٭۔٭ ۳ 
لباب ا حادي عخر في السجد وما یتحلق ب وفیہ فصلان ۔ ید 
الفصل الاول فیما بصیر یه مسجداً وفي احکامہ واحکام ما فيه ۔۔٠‏ ند 
الفصل الثاني في الوقف علی اذسجد وتصرف القیم وغیرہ في مال الوقف عليه ۔..... ٦٢٤‏ 
الیاب الثائي عشر غي الرباطات والمقاہر وا حانات واخیاض والطرق والسقایات وف 
السائل العي تمود إلی الاشجار التي في القبرۃ واراضي الوقف وغیر فلك ۰...۔ بش 
ٹا لال مع ی راف آی بسنضی تھا ون تصلب می صرف کل ڈوف 
لی وجوہ آخر وفي وقف الکفار ٠.‏ وڈ 
۸ 





الاب الرابع عشر غي التفرقات 





